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بجموع إفادات و تحقيقات للامام المحدث الفقبه 
المرى الجيل. المصلح الكبيرء الداعى إلى عقيدة 
التوحمد الخالص ء و السنة السنية البناءء الامام 
رشيد أحمد الكتكرهى ( م ++1ه ) . 


جعما و ألفها 
العلامة الكبير الشيخ الحدث مد يحبى بن تمد إسعاعيل الكاندهلوى 
(عم>+#وره) 
حققها و علق عليبا 


مؤت كف رلا از قزاف ة تعولؤهاة 
شيخ الحديث سابقاً فى مدرسة مظاهر العلوم سبارتقور ( الطند ) 
واقدم الا 


سماحة الشبيخ السيد أنى الحسن على الحستى الندوى 


طبع الكتاب فى 
مطبعة ندوة المللاء لكبنؤ ( الند ) 
وموزه - ملاوام 


نحمده و تصلى على رسوله الكرم. : أما بعد ! فان كاتب هذه السطور قد 
كتب مقدمة ضافبة لكل من الكتابين « لامع الدرارى » و« أوجز الميالك » 
وقد “م طبعسهما ‏ مع الكتابين المذكوربن . ولكن « الكوكي الدرى» الذى, هو بد 
القراء كأن ' قد حم طبه قبل التأليفين المذكورين و كان طبعه باستعجال و ياختصار 
وعل بجنت نشتت يال وازاحم أشغال فل تنفق كتاية مقدمة لهذا 5 ذلك الوقت ٠‏ 


ولما شرع فى طبع هذا الكتاب «الحروف الحديدية شأن سار مؤلفانى اقترح 
الاخخوان الاعزاء كتانة مقدمة موجرة لهذا الكتاب , و ألخوا على » و قد بدا لى 
كزلك أن التماب ل هاج إل عقدسة لو لكن الأمراض الكثيرة التى ابتلى يبا 
هذا الماجر من زمان وأهمبا ضيف البصر حالت دون تحقيق هذا الغرض فأسندت 
هذا العمل إلى حيى و غتى الآعز امحترم المولوى الحاج جمد عاقل رئيس أسابذة 
الجامعة « مظاهر علوم » و طلبت منه أنف يقوم بتحقيق هذه الغاية نأنة عى 
واجزاه الله خيراً و أجزل موبةء فاله رغم الاشتغال المرهق الدى واجهه أسابذة 
المدارس الدنئة فى آخر السنة الدراسة قد أثم هذا العمل ؛ و قد يذل فيه ججمروده 
واقام به خي قيام , ؛ جز أه الله عنى و عن ساير المستفيدين خير الجراء . وصلى أله 
ع قن عله ماف مولانا مم وآله و أصحابه أجمعين . 
عمد زكريا عنا الله عنه 
غرة شعبان 44 ه 
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تحمده نو. تصلى. على رسوله الكرجم ٠أما‏ بماد ! فهذه. مقدمة لحكتاب 
< جامع الرمذى » متضمنة لفوائد عديدة ما تعلق بترجمة الامام البرمذى والتعريف 
بكابه » لايد من النظر فيما لمن يطالع جامع الترمذى . ظ 

و تحتوى على ثلانة فصول: القصل الأول فيا .تعلق يترجمة الامام الترمذى 
وذكر ملناققه و فضائله . والفصل الثانى فى التعريف ٠جامم‏ الترمذى ويان خصائصه 
و متبته من بين مراتب الكتب الستة و. غير ذلك مما يتعلق به ء والفصل الثالك 
فى براجم المشايئخ الثلانة العظام . ظ 

الفصل الآول وفه فوابد : الفاندة الأولى فى ترججة المصتف رححه الله . هو 
الامام الحافظ المنقن البارع أبو عسى مدان قيب إن ضور« دوسى. بن 
الضحاك السلى يضم السين خلافاً لمن قال بفتحها نسبة إلى بى سايم مصغراً 
قبلة معروفة من غبلان » البوغى الترمذى الضريرء هكذا ذكر نسبه فى أصحكير 
الروابات و هو الذى اعتمده الآهسة العلماء . وحى فى نسبه قولان آخران 5 فى 
البدانة و النهاية : فيل حمد إن عيسى بن 7 بن شداد عبن و قل جمد 
إن عبسى بن يديد بن سودة بن المحكن ٠‏ و البو تسبة إلى برغ ينم ب 
الموحدة وإسكان الواو و آخرها غين معجمة؛ قرية مرح قرى اترمذ بنهها استة 

قل الشيخ أحد عمد شاكر : فن الحتمل أرن يكون من أهل هذه القرية 
فينسب إلبا أو إلى مديتتها و هو الآقرب ٠‏ إذ يبسد أن يكون من أهل البلدة 


مقدهة السكتاب )١(‏ اجء الأول ” 
. مد 
فنسب إلى قرية من قراها من غير أن تكون له بها صلة: اتهى , فعلى هذاء البسبة 
إلى بوغ حقيقة و إلى ترمذ من حيث كون بوغ قرية من قرأها » والترمذى نسبة 
إلى “رمذ » واختلفوا فى منبطه . [ 
قال القارى فى شرح الشمائل ص +* تل النووى : فيه ثلانة أوجه كسر ألناء 
و الى و هو الأشير و ضمبيا و فتح التاء و كسر الى و هى بلدة قديمة على 
طرف تبر يلخ المسمى بالجبحون و يقال لما مدينة الرجال؛ أتهى ١‏ و قال باقوت 
الجوى : مديئة مشجورة من أعبات المدن ؛ اتنهى . و فى معارف السين ص ١4‏ 
بلدة على ساحل تمر جبحون و هو التبر الذى ينسب إليه ما وراء الشهر » و أما 
هرا جحان و سيحان فهما فى الشام » انتهى . و فى بستان انحدثين : والمراد بلفظ 
ما وراء الثبر ول بلخ . انتهى : وى ودع د الاخوذى ص ١5‏ : 
قال الملامة القاى فى الكشف : أصله من مرو و اتقل جده منمها أيام 
يثك بن سيار واستوطن مدينة ترمد و ولد بها و شأ ٠‏ التهى » و هذا صريح فى 
أنه ولد بترمذ ؛ و قال السمعاق فى تل نسته إلى بوغ . إما أنه كان من هذه 
القرية أو سكن هذه القرية إلى أن مات » اتتهى . 
الضرير ؛ قال الاوى ص + فى شرح الشمائل : و كان مكفوفاً قيل وإد 
أكه. ونوزع بقول الكشاف : لميكن فى هذه الآمة أكه غير قتادة بن دعامة وقد 
يقال هذا نق و من حفظ حجة على من لم يحفظ , وقال الشيخ أحمد مد شاكر : 
نقل الحافظ المرى فى التبذيب و ابن العماد فى الشذرات و غيرهما أنه ولد أكه . 
امذااخطا ره عااعر ف من أرعته ات + 
قلت : قال الحافظ فى التبذيب : قال بوسف بن أحمد البغدادى الحافظ : أضر 
أ ع انكر عزيه اقيق «انوسيان ف القائدة الثانية ما حك الام من أنه 
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حتى عمى و بق طريراً سنين و ما سبأق من حكاية الترمذى مع 'الثبيخ الذى 
اختبر حفظه كل ذلك يرد على هن زعم أنه ولد أكه , قال شيخ مشابخنا القاباه 
عبد العزيز فى بستان امحدثئين : بورع وزهد «بحد_ي داشت كه فوق أن متصور 
بست خوف إلى بسيار كريه و زارى كرد و ثاينا شد » اتتهى بلفظه الشريف . 
قال الحافظ ابن كثير فى البداية 11/517 : والتى يظهر من حال الترمذى أنه إنما طرأ. 
عليه العمى بعد أن رحل و سمع و كتب وذاكر و ناظر و صنف ء اتتهى . 

و أبو عيسى كنبته , اعلم أنه ورد النهى عن الكنى بأنى عيسى لما أخرج 
ابن أنى شيبة فى مصنفه فى ياب ما يكره للرجل أن يكى بأنى عبسى حدثنا الفضل 
ن دكين عن موسى بن على عن أيه أن رجلا اكتى بأنى قال رسول اننا 
وه أن عسى لا أب له . وقد ترجم الامام أبو داؤد فى كناب الآدب « باب 


فى من يتكنى بأنى عيسى» وأخرج فيه بسنده عن زيد بن أسل عن أيه أن عس بن 
الخطاب ضرب انا له تكى أيا عيسى ء وأن المغيرة 'ن شعبة تكى يأنى عسى . ققال 
له عبر : أما كفيك أن تكى بأنى عبد اله فال له إن رسول الله عقي كتانى فقال 
إن رسول الله يتح قد غفر له ما تقدم من ذنبه وما تأخر فل يزل يكت بأنى 
عبد الله حئ هلك . 

وكتب الشبخ فى البذل عن تقرير القطب الكتكوهى - قدس مره - : ووجه 
ظ النهى عن التكنى أنى عيسى ما فيه من إمام أن لعيسى التى عليه السلام أب مع أنه 
لبس كذلك , و لعل تك الترمذى الحافظ نفسه بأنى عيسى وقع له قبل أن تبلغه 
الرواية أو وقع من آبانه لا من نفسه, أو يكون أحب الكى 1. كتى به رسول 
الله ييه وإن مله عمر على بان الجواز فارتكب هذه الكراهة لجل موافقة هذه 
البنقاء اق .نو اق قنرق الفتلى. من 23بولئل المنيش ره قد حرا اين 


عل خلاف الآولى لكنه بعد عن شأن الممنف ول تعرض أحد إلى هذا؛ وغندى 
المذر من جانب المصنف أن المغيرة بن شعبسة رضى الله تعالى عله تكتى بأنى عيسى 
باجازة النى يلم . اننهى » و مال ابن عابدين إلى الكراهة ص +741 إذ قال فى 
باب الحظر و الاباحة: ولا يسمى حكيما و لا أبا الحم ولا أيا عيسى إلى آخخر 
ما قال . 00 ئ 

وقال القارى فى شرح الشوائل بعد ذكر حديث الكراهة: لكن تحمل الكزاهة 
على تسميته أبتداءاً به فاما من اششمور به فلا كره 5 يدل عليه إجماع العلماء. 
والمصتفين على ين امدق به للتمييز . اتهى : قلت : وى هذا هو الأوجه فى 
التوجيه عن تعيير المصنف نفسه بأنى عيسى . 

أما ولادنه ؛ فيستفاد من كلام الشراح و أهل التاريخ أنها فى سنة سع 
و هأنين ولم أجد من نص على ذلك من الخقدمين و ذلك أنمم يذكرون فى وفابه 
أنه نوفى سنة نسع و سبعين و له سبعون سنةء و كي الشيخ أحمد حمد شاكر 
فى مقدمة تعللقه على الترمذى أنه وجذ مكنوباً خط العلامة الشيخ عمد عابد السندى 
على 57 هن كتاب الثرمذى أنه وأد سسنة 4 تيع و ا وهكزا هو على 
مامش الال لصاحب المشكاة . و كذا فى شرح سراج أحمد السرهندى ء و قال 
الصلاح الصفدى. فى نكت الميان :. ولب سنة بضع و مأنين و اختلفوا . فى سنة 
وفاته على القولين المشبورين . الآول منة تع ف شيعه انيع وق الشان ين 
خمس و سبعين و الأكثرون على الآول فبو الراججم » قال ابن لكان ص ١/486‏ 
و.توفى ثلاث عشرة ليلة خلت من رجب ليلة الاثنين, سنة نسع و سبعين و هأتين 
اترمذء انهى ء و هكذا قال الذهى فى التذكرة ص وء7, والحافظ ابن كثين فى 2 
البداية ,1/4 _والحافظ ابن حجر فى تقريب النبذيب وماحب المشكاة فى الاهل. 
والتووى فى التقريب . زاد السيوطى فى التدربب ؛ و قال الخللى : بعد القانين وهو. 
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ان 


دم » انتهى , و كذا ذكر وثاته اليافتى فى مرآة الجنان فى حوادث سَنشية تسع 
و مسعان و مأتين . 

والقول الثاى أنه توفى سنة خمس وسعين وماأتين ذكره السمعانى فى اللاسساب 

1 و“ذكر هذين القولين الكانى فى الرسالة الطرقة و فيه قولان آخران أحدصا أنه 

توق بعد الكهانين لكن قال السيوطى أنه وهم © تقدم : و الثانى ما حكى الشيخ أحمد 

جمد شاكر أنه وجد مخط الشيخ عابد السندى على نسخة الترمذى أله مات سئة سبع 

او سبعين و عأتين » و هذا أيضاً خطأ ترده اقول التقدمة » و فى مم.ارف السيْن 

للعلامة الشيخ محمد وساف البنورى : ونطم شيخنا رحمه الله عمر الحافظ الترمذى 
وا سنة وفانه فى بست فقال : 

الرمذى محمد ذو زين عطر وفآة عمره فى عين 

م اختلف أيضأ فى عل وفانه فقيل بترمذ . و عليه الأكثر . و قبل بقرية 

وغ .واختاره السمعاى ( ييه ( فى الجواهر الحضئة ,*/4«١‏ هأت أمر عسبى سنة 

نسع وتسعين » وقيل خمس و سبعين ١‏ اتتهى . والظاهر أنه قوله «ر تسعين» ممتحف 

و الصحع او [ ظ 

[ الفائدة ا ف فضله و ثثاء الناس عله و كلات الأآمة فى فضله وعلو 

شأنه كثيرة لبس هذا موضع استقصائها فنمها ما حكاه الحافظ ابن. حجر. فى التهذيب 

ص ه . قال الادرسى : كأن الترمذى أحبد الابمة الذين يقتدى بهم فى عل الحدريث 

صنف الجامع و التواريثخ و العلل تصليفب رجل عام متقن كان يضرب به الثل فى 

الحفظ . اتبى . قال عن كثير ص ١١/40‏ وا هو أحتر أي هذا الغأن فى زمانه 


واله المصفات المشبورة , اذكو الحافظ أبو حاتم بن حبان فى الثقات فقال : كان ' 


كن ع و صحصدفب وحفظ 2 و ذاثر 3 أنتبى . وهكذا ف بذوء الحفاظط عس بره م 
لاذهى وزاد: قال الحا ممعت عمر بن علك يقول : مات البخارى فل يخاف بخراسان 


0 
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ميل أنى عيسى فى العم و الحفظ و الورع و الزهد بق خى ععى و بق طويا 
سئين . أتنهى . ْ 

قال اين كثير ص ١١/50‏ قال أبو يعلى الخليل بن عبد الله الخلى القزويبى ى 
كتايه علوم الخبد رت : بل بن عيسى الحافظ متفق عليه » وهو متسهور بالامانة والامامة 
والعل : انتهى . قال السمعاتى فى الآنياب : إمام عصره بلا مدافمة صاحب التصازف» 
انتهى . وفى الاكال لصاحب المشكاة : هو أحد العداء الحفاظ الاعلام , وله فى الفقه 
يد صالحة . انتبى . وغير ذلك بم وصفره به : ومنها أنه مشسرور فى براعة الحفظ 
وقوة الضيط . قال الخافظ ف التبذي قال الادرسى سنده : قال البرمذى: كنت 
فى طريق مكد واكنت قد كتست جزئين من 596 شيخ , فر ينا ذلك الشيخ 
فسأت عنه فقالوا أ فلان فرحت إله و أظن أن الجزتين معى و إنما حملت معى 
فى محل جرئين غيرهما شبببها فلا ظفرت سأاته السماع تاعافهى أذ كرأ من 
حفظه . ثم لمم فرأى اليلض فى يدى فال : أما تستحى مى فقصصت عله القصةء 
وقلت له إلى أحفظه كله فقال افرأ فقرأته عله عل الولاء » فقال هل استظررت 
قبل أن تجثى إلى قلت لا . ثم قلت له حدثى بغيره فقرأ على أربعين حديثاً «ن 
اغرائب حديئه ثم قال : هات فقرأت عليه من أوله إلى آخره ؛ فقال : ما رأيت 
مالك انر :. 0 

و منيا ما حى الحسانظ فى التهذيب قال أو اافضل الملياق سحت تمر بن 
تمد الشيركوهى. .يقول: "يت حمد بن عيسى الترمذى يقول قال لى جمد بن [سماعل 
الخارى ء ما اتتفعت بك أ كثر ما اتتفعت فى . الى . و هذه شمادة عظيسة من 
شيخه إمام المسذين و أمير المؤهنين فى الحديث فى عصيره : و تقل صاحب المرف 
اذى و كن مانس مار كد الناك امن هع عن اققنة فاك ألذى تسوس 
فى شرح هذا القول مناه أن الحافظ الترمذى أخذ منه حظاً وافرا من الل ما 
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لم يأخذ منه غيره فك أن لاتديذ يحتاج إلى شبح ةق كذلك يحتاج الشبخ [1)صاحب 

ذى بارع تلق عامه و ننشره فى العالم؛ انهى ؛ و كق لفخره و فضله أن شليه 
الامام البخارى قد سمع منه حديثين؛ أحدهها حديث ألى سعد أن النى يليم قال 
فل بابس ال عل الانرى نا ةا ميحد طبري بو خيرك ع فاك الاق :بعد 
[خراجه فى مناقب على : قد سمع مد بن إسماعيل هى هذا الحديث . 

و الثاى حديث ابن عباس أخرجله فى تفسير سورة الحشر فى قول الله 
عز وجل هما قطتم من لينة أو تركتموها قائمة على أصولا » قال الينة النخلة قال 
الترمذني جمع مى مد بن إسماعيل هذا الحديث ؛ اتهى ؛ قال صاحب .همارف 
السئن ص ٠ ١١‏ وكان البخارى عمل بما يحى عنه لا يكون المحدث عحدثا كاملا حتى 
يكتب عمن هو فوقه و عمن هو دونه وعمن هو مله , اتهى» قلت : وهذه قطية 
عا نقل عن الامام البخارى فى آداب الطالب المشسبور باارباعات سطها و شرحها 
شيخنا فى بأن آداب الطالب من مقدمة أوجر المشالك ص ١/8١‏ فارجع العفل 
شئت تفصيل هذه الرباعيات . 

[ الفائدة الشالثة ] فى رحلته اطلب الحديث و يآن شيوخه و تلامذنه أما . 
شيوحه فقد قال' الحافظ فى التهذيب : هو أحد الأئمة طاف البلاد وسمع غلتاً 
من الخراسانيين و العراقبين و الحجازيين . و قد ذكروا فى هذا الكتاب » انتبى : 
وفى الاكل لصاحب المشكاة أخذ الحديث عن جماعة من أثمة الحديث و لق الصدر 
الأول من المشاحخ مدل قتسة بن سعيد و شمود بن غميلان و هحمد بن بشار و أسمد 
بن منيع و مد بن المثثى و سفيان بن. وكيع و عمد بن إسماعيل البخارى و غير 
مؤلآء عن خلق كثير لا بحصون كبرة ء اتهى ؛ قال ابن كثير فى البداية : قد ذكرنا 
0 وينم : 0 ؛' اتهى ؛ ٠و‏ قال ود فْ 0 ص ١م‏ 3 


مقدمة الكوك . )1١١(‏ ظ الجر الأول 
1 داه ب * 


موسى السدى وسويد بن نضر وعلى بن حجر وعحد بن عبد املك بن أنى الشوار 
وهف تحن عاوية المت و لاني رو قن اللديت بالغارى » اتين :د 

قال ابن <لكان ص 6م؛:هو تلسذ أنى عبد الله حمد بن [سماعيل البخارى ٠‏ 
و شاركه فى بعض شيوخه مثل قيبة بن سعيد و على بن حجر وابن بشار وغيرهم . 
و قال. شيخ مشايتنا ألشاه عبد العزين الدهلوى فى بستارن المحدثين ما نصه : 
ه ترهذى شاكرد رشيد يخارى اضف و )ردق اورا آموخته و أز لم و أى داوؤد 
و شر رشان ف" وؤذا بنك دارد و در بصره و كوفه و واسط و رى و خخراسان 
و حمجاز مالا در طلب عل حديث سير برده و برمذى رأ خطلفه يخارى كُفته أند » 
اتهى ٠‏ 

و فى مقدمة التحفة : مع الترمذى من الامام مسلم صاحب الصحيح أيضاً 
لكن ل .برو فى جام عنه إلا حداثأ واعدا + © قال الذهى 2 النذكرة ترجمة 
الامام مسل ء وقال العراق فى شرح الترمذى : وهو حديث « احصوا هلال شعبان 
. إرمضان » اتبىء وأما الامام البخارى فقد أ كبر الامام الترمنى فى التخريج عنه . 
فى جامعه و ذلك على ها استقصاه بعض مشاييخ الدرس فى جامعة مظاهر علوم» إن 
تلك الروليات لا أقل من عشرين حدثاً ولم أر من تعرض لله من الشبراح » نعم 
قد حي الترمذى عن شخمه البخارى الكلام على الرواءات و على الرواة جرحا 
و تعديلا فى مواضع لا نحصى كثيرة وقد يختلف رأيه رأى شبخه الامام البخارى فى 
الكلام على الروايات ا لايق على ناظر النكتاب » وهذا كا نرى فى ياب الاستنجاء 
بالحجرين فايه أخرج فيه خد سث ابن مسعود رضى الله 5 العس لى ثللانة أحجار 
الحديث ء ثم بعد بيان اختلاف طرقه رجح طريقاً غيرااطريق الى اختارها البخارى 
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وقد تقدم عن الشاه عبسد العرير - قدس مره - أن الامام أياؤاود من ' 
شيو العرمذى وَآمأ روايته عنه فى جامعه فلم أر هن تعرض له وقد وجدت وا 
واحداً أخرجه عنه قل أبواب الماقب و هو حديث أنن ؛ قال قال رسول الله 
عَم لسأل أحدم ريه حاجته طها حى سأل شسع نمله إذا انقطع . و قد وجدت 
ذكره من غير روابة عنه فى موضعين آلخرين من جامع البرمذى فقَال فى باب ما 
جاء فى القنوت سمست أبا داود السجرى عنى سلبان بن الاشعث يقول مألت أحمد 
بن حنبل عن عبد الرحمن بن زيد بن أسلم فقال أخوه عبد الله لا بأس به اتتهى . 
ثم أعاد الامام الترمذى هذا الكلام بعينه فى موضع آخر فى ياب ما جاء فى الصاكم 
بذرعه اق ٠‏ 

و قال الشيخ أحمد شاكر فى مقدمة تعليقه ص ١‏ على جامع البرمذى : وقد 
روى أرباب الصحاح الستسة عن شيوخ كثيرين قتفرد بعضبم بالرواية عن عض 
الشيوخ واشيرك يعضعهم مع غيره فى الروابة عن آخخرين واشتركوا جميعاً فى الرواية 
اعن تسعة شيوخ وهم محمد بن بشار؛ وجمد بن الى أبو موسى » و زباد بن يحبى 
الحساق , و عباس بن عبد العظيم العنيرى , و أبو سعيد الأشبيم عبد الله بن سعيد 


الكتندى : وأبو حفص عبرو إن على الفلاس؛ و يعقوب بن أبراهيم الدورق ٠‏ 700 


و مد بن معمر القيسى البحراف ؛ و تصر بن علل الجبضى »: و قال وجدت حصر 
هؤلآء الشيوخ فى «جموعة فوائد حدرشة » مخنطوطة قديعة خط أحد تلاميذ الحصافظ 
أنى الحالى عمد بن راقع السلاى و أظن أنبسا مط الحافظ ابن حجر المسقلاق , 
وقال أأ : وقد طاف أبو عبسى اللاد و لكنى لا أظنه دخل بغداد إذ لو دخلبا 
لمع من سيد المحدئين و زعيممم الامام أحمد بن حنيل ولترجم له الحافظ أبو بكر 
الخطبب فى اريم بغداد؛ انتبى . 

[تلاميذه] قال ابن كثير فى البداية :روى عنه غير واحد من العلداء منهم جمد 
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إين إسماعيل الخارى فى الصحبح )١(‏ واليم بن كليب الشاشى صاحب المسند: و جمد 
ان محيو ب ايوق رأوىي الجامع عله وحمد بن المذر؛ قال أبو يعلى الخال القزويي' 
فى كتابه علوم الحديث روى عنه أمم حوب والآجلاء . اتهى ؛ وقال الذهى ص 
ةق اقذكية #حوث نه تكحرل ته النطلى عرد بت رد ين عبن (:9) 


و ماد بن شاكر و عدد نن هن التسفون ( و ذكر عض عرل تقدم ) 


و خلق سوام ؛ أتتهى ؛ ومنهم أحد بن عبد الله بن داؤد المروزى التاجر وأحبد 
بن تومف الألسق و أسد 'ن حمدويه و داؤد عن صر ين سيل اليزدوى و #ود 
بن مير وحمد بن مكى بن توح وغيرم 5 فى التمبذيبء قال ابن كثير : قال الحافظ 
عمد بن أحمد الغنجار فى تاريخ بخارى: جمد بن عيسى البرمذى الحافظ دخل مخارى 
واحدث بهاء !أى . 

[ الفادة الرابعة ] فى مؤلفائه, قال الحافظ ابن كثير ص 51 وله المصنفات 
المتسبورة منما الجامع و الشمائل وأسماء السدابة و غير ذلك و كتاب الجامع أحد 
الكتب الستة التى يرجح إليما العاءاء فى سائر الأفاق » اتتهى . و منما كتاب العلل 
وعما اثنان , المغير وقد ألحقه فى آخر الجامع » قال صاحب الاكال و قد جمع 
فه فوايد حسنة لا يخق قدرها على من وقف عليما . اتتهى . والعلل الكبير وهو 
كتاب معروف مستغن عن التوصيف وفه معظم النقل عن شيخه البخارى رحمه الله 
وق مقدءة التحفة , ومنها شهائل النى مَل وهو أحسن الكتب المؤلفة فى هذا اباب 
كثير الامن و البركات ٠‏ قال الشييخ عد الحق فى أشعة اللمات : و خواشن آن 
رات هيات يجرب أكابر است ٠‏ اتهى »و له كتاب جليل فى التفسير , و له 


1 5 ' : 
(و) كذا فى الأصل , و قد تقدم أن الامام البخارى سمع من الامام الترمذى 
حديثين لكن لم مخرج الخارى عن الترمذى فى يده حداا والله أعل 1 
(؟) كذا فى الاصل ء. و ف التبذيب يبدله مير . 0 


ل ااال ا سا سم 
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57 انانف | رع والرهد والاسماء و العبى 5 فى التدريب ء اتبئ ضير فى 
مقدمة اللامع ص > وفى هامش ذول التذكرة طالعت برح ابن رجب على عل 
التردنى مخط الحافظ ناصر الدين ابن رزيق فوجديه غزيبر العم جليل الفوايد لا 
يستغتى عنه من يعتى بالعلل. انتمبى ؛ قال ابن كثير فى البداية و كتاب العلل صتفه 
سمرقند و كان فراغه مله فى بوم عبد الاضى ساة سبعين عو مأئين : اتهى 0200 

[ الفائدة الخامسة ] تى بان ملك الامام النرمذى و مسلك باق الآئمة هن 
أحماب الصحاح الستة » بسط الكلام عله فى مقدمة اللامع ص ١٠6‏ و فيه اختاف 
أهل العلل فى مسالك أنئمة الحديث فبعضهم عدوا كلهم من المجتيدين و آخرون كلهم . 
من المقلدين . والاوجه عندى أن فهم تفصلا فان الامام أبا داود عندى: حنيل 
متشدد فى مسلك الخنابلة كالطحاوى فى الحنفية ؛ ولا بشك فى ذلك من أمعن النظر 
فى سان أنى داؤد فاله كثيراً ما أشار إلى ترجبعم مسلكهم ) أى مسلك الحنابلة ) 
على شلاف الروابات المعروفة وله نظائر ثم ذكرها . وفيه وكذلك الامام البخارى 
المعروف أنه شافعى و إذا عدوه فى طقات الشافعية:. و الاوجه عندى أنه سيد 
مستقل 5 يظهر من إمعان النظر فى الصحيعم فان إيراداته على فروع الشافعية ليست 
أقل من إيرادانه على ذروع الخافية ٠و‏ هذا على تقدير تسايم وجود الجتبد الطلق 
بعد الأنمة الآربعة » والمسألة خلافة شهيرة ذكر م من الكلام عليمها مولانا العلامة 
عبد الحى فى رمالته النافع الكبير , و حكى عن بعض العلياء انقطاعه بد الأئمة 
الآربعة , و كال أبن عابدين : القياس بعد الأدع 1 منقطع فايس الاحد بعدها 
أن يقس مسألة عن مسألة ؛ اتتهى» نعم ليس الامام البخاري من الأئمة المنبوعين . 

قال النووى فى التقريب فى .يبان وفيات أصعاب المذاهي المتدرعة سفبآن الثورى 
وكان له الخلدون إلى بعد الس مأة ثم ذكر بعده الأايمة الأاربعة و وافامم » وقال 
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السوطى. و عن أسماب المذاهب الخبوعة الاوزاعي وكان له مةادون بالشام نحتمي 0 
مأقى سنة ومشهم . إسماق .بن راهوبه. و أبن جزير الطبرى و داؤد الظاهرئ ٠‏ اته » ” 
و ذكر السيوطى وقيامم و لم يعد النووى فى التقريب و لا السيوطى فى التوريب 
الامام البخخارى عن الأئمة المنوعين ؛ وباججلة قلس لأاحد أن يقلد الآن غين الامة 
الآربية لآن مسالكيم غير هدوية 5 فق الصتب ولا بعل ها نقل عن مسالكهم فى 
اتكتب هل هذا هو المرجوح عندم أو الراجم عخلاف الآئمة الآربية فان أقوالهم ‏ 
المقدمة والخأخرة كبا .مضبوطة فى كتب فروعهم ؛ قال. الشعر .فى الميران اللكيرى : 
إن الله تارك و تعالى لما من على بالاطلاع على عين الشريعة رأيت المذاهب كلها 
متصلة بها و رأيت -هذاهب الأامة الآربية يخرى جداءها كابا 57 ججميع 
المذاهي الى الدرست قد استحالت حجارة و رأيت أطول الامة الامام أبا حنيفة . 
و بيه الامام مالك و بليسسه الامام الشاقى و يله الامام أحد و اقصرم: جدولا 
مذهب الامام داوّد الظاهرى و قد انقرض ى القرن الخامس وأولت ذلك بطول 
زمن العمل مذاهبهم و قصره © كان 55 الامام أبى حنيفة أول المذاهي. المدونة 
ندويآ فكذلك يكون آخرها اتقراضأ و بذلك قال أهل الكشف ؛ إترى 

وقد أجاد :مولانا عبد الرشيد العيانى فى ٠ما‏ عمس إليه الخاجة لمن يطالع ابن 
ماجة.» الكلام على مالك الآمة.. اللستة. فقال. و فى فيض الارى : إعلم أن الامام 
الخاري يحتبد .لا ريب فسه وما اشتمر أنه شاقى فاواتقته إياه فى المسائل 
المشبورة وإلا فوافقته للامام الأعظم ليس بأقل انوا ذه القافن :أن الزمدى 
فهو شاف المذهب ل تخالقة مراحة ‏ إلا فى مسألة الانراد فى صلاة الظير ‏ والتسلى 
و أبو .داؤند حنقليان صرح به الحافظ ان تسمة و زعم آخرون أنهما شافعيان وأما 
مل .وابن مإجسدة فلا الا واي 

ا ا قز لقا 
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و قال العلاهة إبراهيم بن الشيخ عبد اللطيف بن العلامة الخدوم من هاشم 
التتوى السندى فى كتايه : «٠‏ حمق اللاغياء من الطاعنين فى كل الأولاء » أما من 
و الرمذى فهما-و إن كان المسموع للعوام فنيما أمما شافيان لكن لين معى ذلك 
أنهما تقلدا الامام الشافعى بل الظاهر ألما مجتمبدان مستنبطان وافق فقهما فقه الشافعى 
و أشاد إلى اجتهاد مسلم بن حجر فى تقرييه » و كفا فى جامع الآصول , و إلى 
اجتهاد الترمذى الامام الذهى الثاففى فى ميزانه ثم اطلمت فى اتحاف الا.5, بر عل 
إشارة إلى أن الامام مسل مالى المذهب وذلك أنه ساق السند الملل لمسل بالمالكية, 
ولم سين الغاية على عادءه وألله تعالى أعل “م وقفت 5 الاتحاف على التصرعم بالغاية 
قوله إلى مسل فكان أدل دليل على أن الامام مسلا صاحب الصحيم مالى المذهب 
انتجى مختصراً , و قال الثاه ولى الله المحدث -الدهلوى فى الاعاف فى بان سبي 
الاختلاف : و أما أب داود والبرمذى فبهيا مجتبدان منتسبان إلى أحمه وإسماق . 
و “كذلك اين ماجة والدارى فيا ترى والله أعل ١‏ أتى . 

و قال اأشيخ طاهر الجزارى فى 'نوجه النظر : و قد سثل بعض البارعين فى 
ع الآثر عن مذاهب المحدئين فأجاب ؛ أما الخارى و أبو داؤد فامامان فى الفقه 
و كانا من أهل الاجتباد وأما مسل و البرمذى و النسانى ر اين ماجة وآبن خرعة 
و .أبو .على و الإزار و نحومم فهم على مذهب أهل الحديث أبسوا مقلدان لواحد 
من العاداء و لا مم من الآثمة المجتهدين بل يميلون إلى قول أمة الحديت كالافهى 
و أحمد و إسحاق و أنى عبيد و أمثالهم و مم إلى مذهب أهل الحجاز أميل منهم 
إلى مذهب أهل العراق ٠‏ اتتهى مختصرا , و عندى أن الامام البخارى و أيا داؤد 
أعناً كبقية الأئمة المذكورين لبسا مقلدين لواحد. بعينه و لا من الأئمة المجتمهدين على 
الاطلاق بل يعبلان إلى أقوال أتممم و لو كانا مجتهدين لتقل أقوالمما مع أقوال 
سار الآئمة من أهل الاجتباد و الفقه ولكن نرى أن سائر الكتب الى دون فيا 
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أقوال الجتيدين غالية عن ذكر مذاهيميا , و هذا الترمذى مع أن من لتطهن 
أسحاب البخارى لا يذكر فى سجاممه. مذهب شيخه الذى مخرج به مع ذكر أكر 
مذاهب المتبدين كابن المبارك و إسماق , و لو كان البخارى عند الترمذى من أبمة 
الفقه و الاجتباد لذكر مذهبه فى كل باب و إن كآن لا بكر أن أبا داؤد أفقه 
الستةء ولذا ذكرء الشيرازى. فى طبقات الفقباء دون غيره ؛ اتهى ؛ ما فى ٠‏ ما نمس 
إله الحاجة» عتصرآ وذكر صاحب كدف الظئون الامام مدأ شافبا إذ قل جاءخ 
الصحيح. للامام ملم الشافنى و كذا فى اليائع الججى عده شافما والذى تحقق لى أن 
الامام أيا داؤد .حنيلى لا ينكر ذلك من أمعن النظر على سه و الامام البخارى 
عندى مجشبد و هذا أيضآ ظاهر من ملاحظة تراجم أبوابه بدقة النظر لمن. يعرف 
إختلاف 2601 , 

و أما عدم قل مذهه كالأئمة الجتبدين المعروفين فلاله لم يكن إماما متبوعاً 
و ل يقلده أحد مل الآمة الآخر و لذا لم بشمع مذهيه . وأما بقة السئة فلا بعد 
أن يعدوأ فى الطقة اثانة من الفقباء وهى طبقة الجتبدين فى المذهب كأ يوف 
و مد فى الفقباء الحنفية فانهم يخالفون فى القروع لامامهم ويينى على هذا ما ترى 
5 التجازب فى ذكر مسالك دولاء الامة العظام مرة عدون أجدا. منبم شافماً , 
و مرة أخرى حنبيآ مثلا فانهم يوافتون أحداً من الآمة فى بعض الفروع الممروفة 
فمدهم الراق من مقلديه ولا بعد أهناً أن يكون ذلك مينياً على اختلاف رأمهم ظ 
باختلاف الزمان , فان كثيراً من أهل ااعلم من السلف والخلف قد اختار مسلك 
واحدر من الأآثمة المجتبدين . ثم اتقل منه إلى مسلك [إدام آخر و لا ضير فيه إذ 
انوا أهلا لدلك لقرة نظرم و ملشهم إلى هذه المرتبسة من العلى فانهم كانوا أهل 
الرواءة و الدر إية لاف أهل زمائنا الذين منتمبى علهم النظر إلى السكتب العديدة . 
الممروفة انختارة من ذغائر الحديث ؛ و قد حكى الشعرانى عن السيوطئ جماعة من 
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أهل العلم اتتقاوا من مسلك إلى آخر كا بسط فى مقدمة اللامع فارجع إلله الوأاشيئت 
فى مانع فى هولاء أبمة الحديث أنْهم مالوا أولا إلى مسلك إمام ثم لا وصات 
عند هم الروايات الكثيرة الى توافق مسلك إمام آخر اتقلوا إلى مسلكه. والله م 
اتهى من مقدمة اللامع . 

[ الفائدة النتادسة ] فى ذكر الآشتات . منها ها .وجد فى حكتب الرجال 
والتارعخ .-أن' ابن حرم قال فق الامام الترمذى أنه مجبول» قال الذهى فى الميزان : 
و لا التفات إلى قول أنى مد بن حزم فيه فى الفرااتض من كتاب الايصال.أنه 
بجحبول فانه ما عرف و لادرى يؤجود الجامع ولا الملل له , اتتهى . 

و قال الحافظ ابن حجر فى التهذيب : و أما ابن حزم فاه نادى على تقسه. 
بعدم الاطلاع فقال: مد بن عيسى بن سورة مجرول ولا يقولن قائل لعله مأ 
موا و اا 0 
هذه العبارة فى خلق من المشهورين مر1 الثقات الحفاظ كأنى القاسم البغوى 
و إسماعل بن محمد المغار و أفى العاس الاصم و غير مم ٠‏ و العجب أن الخافظ 
ابن الفرضى ذكره فى كتابه. الموتاف والختلف وانه على قدرهء فكيفب فات أبنحزم 
الوقوف علبه-.فه . اتهى , قال الحافظ ابن 5ثير فى البداية.ص 47 :.و جسهالة 
ابن ححزم لأنى عسى الترمذى لا تضره حيث قال فى عحلاه : ومن حمد .بن عيسى 
إن سوازاء » فان جمبالته لا تضع مهن قدره خيل ع با ا 
عند الخفاظ : 

و كيف يصح فى الآذهان شئى إذا احتاج البار إلى ديل «اتهى ( 

و قال الشبخ أححد شاكر : و قد ذكر ابن حزم فى الممل الحديث الذى فى 
إسناده الترمذى و ضعفه و لكن لم يذكر مطعنا فى الترمذى , اتهى , و-منها 
ها كتين أنه م يكن عند الامام الييق جامع الترمذى فق مقد مة اللامع ص 44 


مقدمة السكوكب ظ ١ )١١(‏ الجوء الاول 
9و ظ 


قال الذهى فى بذكرة الحفاظ فى ترجمة السيق , و لم يكن عنده سكن النسافى و “لا 
جامع الرمذى ولا سن ابن ماجة بلى كان عنده الحأم فأ كير نه , اتهى. وكذا 
ابن حزم لم .ير جامع الترمذى 5 تقدمت الاشارة إلله فى « ما نمس إليه الحاجة » 
قال الذهى فى .ترجمة ابن حزم ق شين ااذه اندها 35 مان اماه ولا جامع 
التومذى فانه ما رءاهما و لا دخلا إلى الاندلس إلا بعد موته؛ انبى ء قله الشين 
عبد الحى فى التعلق الممجد . ومنما ما قبل إن الامام البرمذى مع إمامته وجلالته 
فى علوم الحديث وكونه من أة هذا الشأن متساهل فى تصحيم الأحاديك وتحسينها 
فق مقدمة التحفة : قال الذهبى فى الميزان فى ترجة كثير بن عبد الله بن عمرو بن 
٠‏ عوف المزى قال أنن معين : ليس بشئى » و قال الشافتى و أب داؤد ركن من 
أركان الكذب , و قال الدارقطى و غيره متروك , و قال النساق : لبس ثقة . 
و غير ذلك من أقوال الآمة فى جرحه إلى أن قال , و أما الترمذى فروى هن 
حديه : الصلم جابز بين المسلدين و صمحه.., فلبذا 3 مسد العلباء على تصحيح 
الرمذى . اتهى . ظ 

وقال فى ترجمة يحى بن يمان بعد ذكر حديث ابن عباس أن اتى يت دخل. 
قير ليلا فأسرج لله السراج ء حسنه الترمذى مع ضمف ثلاثة فيه فلا يمر بتحسين 
الترمذى ٠‏ انهىء: و كذا تعقب الحافظ الزبلعى فى نصب الراية على تحسين الترمذى 
هذا الحديث . و قال لآن مداره على الحجاج بن ارطاة و هو مدلس وال يذكر 
سماعاً . اثهى ٠‏ و قال الذهمى أيضأ فى ترجة محمد بن الحسن بن أى يزيد الطمداق 
الكونى : قال ابن معين قد سمعنا منه و لم يكن بئقة » و قال مرة كان يكذب وقال 
أحمد : مأ أراء يسوى شيا ؛. و قال اللسانى : متروك . وقال أو داؤد : ضعف, 2 
“م قال بعد ذكر لمث أنى سعيد قال قال رسول الله كته : يقول الزب سارك 
و تعالى من شغله القرآنف عن ذكرى و مسألتى أعطبته أفضل ما أعطى الساثاين , 
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لدت حسته الثر مذدى / بحسن » 

و كذا ساهل الام 00 عبد الله مشمور فى تصحيم 5 و 8 ظ 
لكنهما ليسا بمتساوبين فى ذلك قْ تريس الهداية وتودق الام لا يعارض ما ثبت 
قْ الصحيح خلافه للا عرف من شاهله حنى قبل إن اديه دون تصحبح الترهذى 
و الدارقطى بل تصحيحه كتجسين البرمذى و أحياناً يكون دو به وأما ابن ختزيمة 
وابن حبان قتصحيحهما أرجح من تصحيم الحام بلا نزاع , فكيفف تصحيح البخارى 
و هسل ء انتبى . 

ومنها ها فى مقدمة التحفة : المشهور بالترمذى من أيمة الحديث ثلانة, الأول : 
ما نحن بصدد ترجته أبو عيسى الترمذى صاحب الجامع » والثانى : أبو الحسن أحمد 
ابن الحسن المشسهور بالعرمذى الكبير, قال الحافظ الذهى فى يذكرة الحفاظ : الترمذى 
الكبير هو الحافظ العلى أبو الحسن أحمد إن الحسن بن جنيدب الترمذى سمع يعلى 
بن عبيد و أبا النضر و عبد الله بن هموسى و سعيد بن أنى مريم و طبقتهم حدث ‏ 
عه الكارى يو او فس اللرمقى بق ان عائة ب يم :ل ادق أعاب امد 
بن حثيل ورواية البخارى عنه عن أحمد بن حثيل فى المغازى من صمحه , نوف سنة 
بضع وأربعين و مأنين » اتهى ؛ و الثالك : الحكيم الترمذى أبو عيد الله عمد بن 
عل بن الحسن بن بشر الزاهد الحافظ المؤذن صاحب التصانيف وهو مشهوور بالحسكيم 
الترمذى ؛ قال الذهى فى التذكرة فى ترجمته : روى عن أببه وقتبية بن سعيد والحسن 
بن عمر الشقيق و غير » التبى . 

و قال شيخ 'مشاتنا الشاه عد العزيز ى ستان امحدثين الحكيم الترمذى 
صاحب ثوادر الأصول غير أنى عسى الترمذى صاحب الجسامع و هو يعى جامع 
الثرمذى معدود فى الصحاح السئة » و أما توادر الآصو ل فأ كبر أحاديئه ضعاف 
غير معتبرة و أكثر الجبال يظنون أن حكيم الترمذى هو أب عيسى الترمذى , 
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يتسبون الأحاديث الواهية إلى أبى عسى الترمذى و.زعمون أنها فى جامع الترهذئ»٠‏ 
اتبى معربأ . 

[ الفصل الثاى ] فها .تعلق بجامع الترمذى و فيه فوائد : 

[ الفائدة الآولى ] فى بان اسه قال صاحب كشف الظنون قسد اشتهر 
بالسبة إلى مؤلفه فيقال جامع البرمذى و ,قال له السبن أيضا و الآول أكثر . 
اننبى , و فى مقدمة التحفة : وقد أطلق الام عليه الجامع المحيح وأطلق الخطيب 
عليه و على النسانى اسم الصحيح ؟ فى التدريب ٠‏ فان قبل كيف أطلق عليه اسم 
الصحييم و فيه الاحاديث الضعرفة أيضاأ . قلت أ كثر أحاديثه صصحة قابلة للاحتجاج 
و أحادثه الضعيفة قللة بالنسة إلينها فأطلق عليه اسم الصحيم على التغليب ١‏ 5 قيل 
للكتب الستة المشهورة الصحاح الستسة مع وف الدان: الارسة مهنا اقدانا مذ 
الأحاديث من الصحاح و الحسان والضعاف . اناهى 

قلت : و سماه المصنف بالمستد الصحيح إذ قال صنفت هذا المسند الصحيم © 
سأق ف الفائدة الآثة والمعروف أن المسند هو الكتاب الذى ذكر فيه اللاحاديث 
على ترتيب الصحابة سند أحمد و غيره من المسانيد و قد يطلق المند على كتاب 
مرتب عل الابواب لا على الصحاة لكون أحاديثه مسندة و مرفوعةء أو أمندت 
و رفمت إلى ألنى ولي ؟صحيم البخارى فابيه سمى الند افيح و كذا كيد 
ملي فى الرسالة المستطرفة للكتانى بالبسط؛ والاشبر الا كير فى كتاب الترمذى 
إطلاق السئن أو الجامع ء أما إطلاق السئن عليه قن حيث إن ترثئييه على تريب 
أبواب الفقه من تقدجم كتاب الطهارة ثم الصلاة ثم الزكاة وهلم جراًء وأما إطلاق 
الجسامع عله » فلاجل اشتاله على الآبواب المانية للحديث على ما هو المحروف فى 
تعريف الجامع »و قد بسط الكلام على أنواع كتب الحديث فى مقدمة اللامع : 
قل كن نيه :تين وا عفرو الزرعا رسع :للبية: او كانت اميل تاو اق الرال: 
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المستطرفة للكتانى:: : جامع أنى عيسى الرمذى ورسمى بالسان أيضآً خلافاً لظن أنهما 
كتايان و سمى بالجامع الكبير ؛ انمهي . 

[ الفئدة الثاابة ] فى فضله. و مرنته من بين اللكتس الخ ٠‏ قال أبن كثير 
ص 9ع : : قال ابن عطية سمت عمد بن طاهر المقدسى معت أيا إسماعيل عبد الله 
إن جمد الآنصارى يقول : كتاب الترمذى عندى أثور من كتاب البخارى ومسل : 

قلت : ولم قال : لانه لا صل إلى الفاهة منهما إلا من هو من أهل المعرفة الناءة 

هذا الفن » و كتاب الترمذى قد شرح أحاديئه و ينها قصل إلبها كل واحد من 
اناس من الفقهاء و اتحدثين و غيرمم . و روى ابن بقظة فى تقييده عن الترمذى 
أنه قال : صنفت هذا المسند الصحيح وعرضته على علاء الحجاز فرضوا به وعرضته 
على علاء العراق فرضوأ به . و عرضته على علاء خراسان فرضوا يه » و من كان 
فى بته هذا الكاب ذكأها فى بته نى يتكلم » و فى رواية ينطق . أتتبى . 

و هكذا نقله الذهبى فى التذكرة. وابن حجر فى التبذيب وطاش كبرى زاده 
فى مفتاح السعادة . و قال الشيخ أحمد شاكر فى مقدمة تعليقه : و للقاضى أى بكر 
ابن العربى فى أول شرحه على اللرمذى الذى سماه عارضة الأحوذى فصل نفس فى 
مدح كتاب الترمذى و وصفه و لكن طاببيه حرفوه حت لا يكاد يفيع . وسأتتله 
هنا بش من الاختصار و التصرف قال : اعليوا أثار الله أقديم أن كتانب : 
الجعى هو الآصل الثانى فى هذا الباب و المؤطأ هو الآول و اللاب و علبها ناء 
ابجع «القشيرى و الترهمذى فن دوتها و ليس فبهم مثل كناب أنى عيسى حلاوة ‏ 
مقطع و نفاسة منزع و عذوبة مشرع » و فيه أربعة عشر عدا و ذلك أقرب إلى 
الممل وأسل . أسند ومح و ضعففب و عدد الطرق وجرح و عدل و أببى وأكي 
و وصل و قطع 5 أوضح المحلول به و المتروك و بين اختلاف العلاء فى الرد 
د القبول باثاره و دكر اختلافمم فى تأويله . و كل عل من هذه العلوم أصل فى 


م المكواكب ( 1١١‏ ) بالجزء الأول 
ظ 008 5 ظ 


بابه و فرد فى نصايه. فالقارى” له لا يزال فى رياض مونقة و علوم متفقة متسقةةت 
و هذا شئى.لا يممه إلا العلل الغزير و التوفيق الكثين والفراغ والتديير » أتهى ٠‏ 

وقال الشاه عبد العزيز الدهلوى فى بستان انحدثين: تصايف الترمذى فى. هذا 
الفى كثيرة و أحنها هذا الجأمع بل هو أحسن. هن جميع 2 الحديث مر 
وجوه. الأول هن جببة حسن الترئيب وعدم التكرار ؛ و الثانى من جمبة ذحكر 
مذاهب الفقباء و وجوه الاستدلال لكل أحد من أهل المذاهب » والثالتق من جبة 
يان أتواع الحديث من الصحيح و اسن و الضعيف و الغريب و المطل » والرابع 
من جهة بان أسماء الرواة و ألقابهم و كناهم والفوائد الأخرى المعلقة. بعلى الرجال , 
انتبى معرباً ٠.‏ 

قال الملامة السجورى ف المواهب اللدنية على الشيائل الجمدية.: وناهيك يجامعه 
الصحيم الجامع للفوائد الحديثية و الفقيية و المذاهب السلفية و الخلفية . فهو كاف 
لاجتيدين مغن للقلد » أنتبى : و قال الشبخ أحمد ممد شأكر : والامام البرمذى يعنى 
03 العنانة فى كتابه بتعايل الحديث ؛ فيذار درجته هن الصحة أو الضعف و فصل 
القول فى التعليل و الرجال تفصيلا جبداً و عن ذلك صار كتايه هذا كأنه :طبيق 
عيل لقواعد عأوم الحديث خصوصاً عل الملل و صار أنفع كتاب للعالى و التعل. » 
والاستقد و الباحث فى علوم الحديث . وهذا أم لا تجده فى شى من كتي. السمنة 
الاصول ؛ الستة أو غيرها ٠‏ انتهئ ٠و‏ قال أيضأ و رأيت أن أجل خدمة لهذا 
الكتاب التوسع فى تحقيق دقائق التعليل تقربباً لما فى أذمات القارئين و إرشادآ 
لاستقيدين و تسيلا للباحثين » انتمى ٠‏ 

و أما مرتبته من بين السكتب السئة فق مقدمة اللامع ص 88 أولا اعل 
9 جعاوا كتب الحديثك على نمس عراتب . أجلبا م مشاعنا الششاه عبد العزيز 
الدهاوى فى وسالة وجيزة سماها ب « ما يحب حفظه لناظر ء وهى فى الحقيقة كاسمبا 
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ينبغى حفظبا لمن نظر فىء كتب الحديث ء وفيه أن كتب الحديث على مات خمس 
أحدها الكتب امجردة للصحاح فلا يوجد فيا ما بحكم عله الضف فضلا “من 
الوضع مثل الموطا ومح البخارى ويح مسلم و صحميح ابن حبان والحام وامختار 
للضياء المقدسى و ميم ابن خزسة و أنى عوأية و صفح أبن السكرن. و المتق 
لابن جارود ٠‏ 

و انها الكتب الى لا ينزل أحادئها من الصالم للاخذ منبا سئن أنى داود 
وجامع البرهذى ومسند أحمد . فان الضعيف الذى .بوجد قبا يقرب من السن . 
وكلام. الآ كثرين يدل على أن التساق أيضآً من هذا القبل . ظ 

وثالئها الكتب التى يوجد فيبا كل نوع من الأحاديث الحسن والصالح والخكر 
٠‏ منبا مين أبن همأجة وعسئد الطالسى ولك عبد الرزاق و مسئد سعيد ؛ن متصور 
و هصنف أنى بكر بن ألى شيبسة ( و ذكر مساند أخر ) و تفسير ابن مردويه 
و كذا سائر التفاسير و المعاجم الثلاثة لاطبراق و سان الدارقطى والخلية لأنى نعم 
و .دان البيق + 

و رابدما الكتب الى كل ما «وجد فيها الأحاديث بم عليه بالضعف ء منيا 
توادر الأصول للحكيم رمت و مسق" الأردوس: ليان و كتب التاريخ كمارع 
الخلفاء و مار يشخ ان جار و غيرها ٠.‏ 

و خامسبا الكتب الى حيزت للوضوعات كو ضوعات ابن الجوزى و “نزيه 
الشوبعة و غيرهما ء انتبى ها فى الرسالة عغتصرآ ٠و‏ بسط الشيخ - قدس سره - 
فى رسالة له أخرى بالفارسية المسياة بالعجالة النافعة إلا أنه جعل الكتب فيما على 
أربع طبقات كا بسط فى مقدمة اللامع » وفى آخرها : وهذا باعتبار إجمال الكلام 
على ترتيب كتب الحديك على العموم و أما باعتبار التفصيل فيا بين الكتب السنة 
ايا عند الجبور البخارىء قال التووى فى التقريب : أول مصنف فى الصحيم 
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انمجرد صصح البخارى ثم ملم و هما أصح الكتب بمد القرآن العزيز و البخاري 
أسحبا » و قبل مسل أصح . والصواب الآول . و عليه اجمهور . و ها روى عن 
الامام الشافى أنه قال : ما أعل فى الارض كابأ أكير صواباً من كتاب مالك , 
فذِلك قبل وجود الكتابين ١‏ انتبى . ظ ظ 

وقلت : و هو واضم فان الامام الشافعى دوق منة ( غ١٠‏ ) وكان البخارى 
إذ ذاك ابن عشر و مسلٍ ولادته فى هذه السنة فأبن وجود كتايهها و قال أيضاً 
وفك عن أن كل 'النبنا ور قن 2111 21 :الما قت آدم الب كاب آضن 
من صصح مسلٍ هذا و قول من فضل من شيوخ المغرب كتاب مسلْ على كتاب 
البخارى إما مردود أو مؤول» قال شيخ الاسلام ابن حجر : قول أفى على “لبس أيه 
ما يقتضى تصريحه بأن كتاب مسلم أصح من كتاب البخارى 5 توم و [يما يقتضى 
نى الاصحية عن غير كتاب مسل عليه وأما إثباتها له فلا لآن إطلاقه يحتمل أن بريد 
بذلك ومحتمل أن يريد المساؤاة وقد رأيت فى كلام أبى سعيد العلاقى ما يشعر بأن أب 
على ل يقف على صصح البخازى قال وهذا عندى بعيدء والذى يظرلى من كلام أى على 
| أنه قدم صصح عسل لمعى آخر غين ما يرجع إلى ما نحن بصدده من الشرائط المطلوية 
فى المحة بل لآن مسلا صنف كتابه فى بلده حضور أصوله فى حياة كثير من 
مشائخه فكان بتحرز فى الألفاظ و ,تحرى فى السياق مخلاف البخارى قربما كتب 
المديث من حفظه و م يز ألفاظ رواته و طذا ربا عرض له الششك و قد صم 
عنه أنه قال رب حديث سمته بالبصرة فكتبته بالشام و لم يتصد مسلم ا تصدى له 
البخارى هن استنباط الاحكام و تقطيع الأاحاديث و لم يخرج الموقوفات و أما ما 
تقل عن بعض امفارية فحمول على الآفضلية من حيث حسن الوضع وجودة الترتيب 
ا قاله عياض . و قال إن الممقق + ترايت يسفن المتأخر بن أنه قال إن المكتابين 
سواء » و هذا قول ثالك . و مال إلبه القرطى » اتتهى ملخصاً ممن التدريب 
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قات : وما يستدل نه على ترجيح اللبخارى على ملم هو أن الروايات المكلنة: 
فى البخارى أقل عدداً هن الروايات الكلم فيها فى ملم 5 فى الشعر الممروف : 

فدعد لجعنى وقاف للم ويل هما فاحفظ وقبت من الردى 

و بذلك جزم العراق فى ألفيته و تبعه السيوطى فى ألفيته ٠و‏ أجلة أن صصح 
البخارى أعلى رتبة فى الصحة عند ابجبور ؛ ثم الصحيح للامام مسل ثم السان -للامام 
أى داؤد عند هذا العبد الضعيف , و بذلك جزم صاحب مفتاح السعادة و كذا 
صاحب ذل الأمانى , و كلام ابن سيد 'الناس 1 1 أنى دأو ة: كين [ل. أله شاد 
فى عرتبة مسلى كي بسطه السيوطى فى التدريب وك للامام أنى داؤد نفراآ أن الترمذى 
و النساق من تلامذته ثم بعد ذلك مرتبة سان النساق وهو الراجم عند هذا العيد 
الضعيفب لا قال ابن الآثير سأله بيض الامراء عن كتأنه السنن الكبرى أكله صصح 
فقال. لا قال ناحكتب لا المحبح منه مجرداً فلخص منها الصغرى و سماه الجتى 
بالموحدة. أو النون و قال أبو عل لنسائى شرط ف الرجال أشد من شرط مسل » 
و كذلك الحام و الخطبب يقولان إنه يح و. إن له شرطاً فى الرجال أشد من 
شرط مسلم لكن قوطم غير مسل كذا فى الحطة .” 

و قال السكوثرى فى هامش شروط الآئمة. للحازى و اللساى عل تأخره زمئآ 
ذكره يعضهم بعد الصحيحين فى المرتبة لآيه أشد انتقاداً للرجال من الشيخين و أقل 
حديثاً منتقداً بالنظر إلى من بعد الشبخين و بحسن بان العلل . 

قلت : و قد حك العلامة السخاوى عن بعض المغارية تفضيل النسافى على 
البخارى و هذا أشذ شذوذاً . ثم بعد ذلك عندى جامع الترمذى . قال السيو 
فى التدريب عن الذهى أنه قال : اتخطت رتبة جامع النرمذى هن سان أنى. داود 
و النساق لاخراجه حديث المصلوب و الكلى و غيرهما : اتهى ؛ قلت : و أضآ 
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ش الروأءات ألبى حم علما بالوضع فى الأرمذى و إن كان هذا الحم متعقياً عله “م 
سأق ف الفاعة الرايمة هى أ كير جداً ما حك عليها بالوضع فى سن أنى داؤد 
و النساتى و هذا أيضاً يويد ما اخترته من الترتيب » و منهم من قدمه على سين 
التساق , و إله يشير كلام صاحب مفتاح السعادة و ثيل الأماقى وإليه يشير صنيع 
شيخ مشاضنا الشاه عبد العزييز فى البستان و العجالة إذ ذكر الكتب الستة على هذا 
الموال : البخارى وملم و أن داود و الترمذى و السانى و انن ماجة . و سيقة 
والده الشاه ولى الله فى هذا البرتّب و تبعهما صاحبه الانع الجى و من المتقدمين 
الامام التووى فى التقريب ؛ م آخر الآاممات الست سإن ابن ماجة بلا خلاف فى 
كوت آخرها رة و قد اختافوا فى ذكره فى الأامهات قم يذكره التووى ف قريه 
بل اقتمسر عل الغخسة فط . ْ 

قال النبومل +11 يكل لعفب داق اتن ماه سمل بى اقلن اشتزز 
فى عصر المصنف و بعده جعل الأصول ستة بادغاله فيا . قيل أول من مه إلييا 
ابن طاهر المقدسى تتابمه أحماب الاطراف و الرجال . اتتهى ؛ قال إن حجر 
المتمى قال المرى أن الغالب فى ما الغرد به ابن ماجة الضعيف و ذا جرى كثير 
من القدماء على إضافة المؤطا و غيره إلى الخدسة ء انتهى : قبل أول من أضاف 
المؤطا إلى النسة المحدث رزين بن معاوية العبدرى الالى الماوثى سنة خمس وعشرين 
و خم مأة فى كتابه التجريد الصحاح و السين ثم تبعه ابن الآثير فى كتايه جامع 
الأصول 50 إضافة الدارى يدل ابن ماجة فالقول له حادث وقع بعد أضافة 
لين ابن ماجة إلى الخسة وأول من قأل ذلك أبو سعيد العلا المتوفى سنة إحدى 
و سستين و سبع مأة او تبع العلا الحافظ ابن حجر 5 نقله السيوطى فى التدريب 
بقوله قال شيخ الاسلام ليس أى الدارى دون السين فى الرتبة بل لو ضم إلى الخسة 
لكان أولى من أنن ماجة فانه أمْل مله كدير . 
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واقد اختلف فى السادس فعند المشارقة كتاب السين لابن ماجة ٠.‏ و عنى .المثازية 
الموطأ ٠»‏ لكن صرح الشيخ أبوالحسن السندى فى شرحه على سين ان ماجةء 
والق أن أحسن 5تاب رغب إلله الفخول بعد كتاب الأثار و أأوطأ : 
أن يعد فى الآصول كتاب معاق الاثار للامام أبى جعفر الطحاوى فانه عدم 0 
' فى ابه أنهى » و فى العرف الشذى و عندى أن مئبة انسانى أى مرتبة كتسابه 
أعلى من غرئية كتاب أنى داؤد فيكون التسانى فى المرية الاك لما قال التساف : 
ما أخرجت فى الصغرى صحح ء و قال أبوداؤد : ما أخرجت فكتابى صاط 
العمل . فبعم الحسن و الصحبح ؛ وهرئبة البرمذى فى المرتبة الخامسية ٠‏ ولوالتفت 
إلى أن البرمذى 5 على أ كبر الأحاديثك من الضحة والحسن و الضعف »؛ فكون 
أعلى من أنى داود و سكن أباداد أعل من البرمذى مسب الاجمال وإن م 
على كل واحد من الإحاديث . اتمى :و قد تقدم أن عض المغارية . قد 
رجح الأسانى على صحيح البخارى أيضأ « و كل حزب مما لديهم فرحون . 

[َ الفاءدة الثاثة ] فى عدد رواياته و كته وما ففِه من حديث ثاثى أو 
ثلاثى , قال ابن كثير فى البداية ص 079 قالوا وجملة الجامع مأبة وإجدى وخصون 
كتاباً انتهى » و أما عدد رواياته فلم أر من تعرض .له من الشراح: و أما الآواب 
فقد أحصيبا فوجدسا ألفاً و لسع ماثة و خمسة وممانين باباً ٠و‏ فى بعضما تكرار 
فأحد عشر ابابآ منها مكررة كا نه عليه فى مقدمة التحفة , و ذكر فيما أضآ - 
الروايات المكررة الواردة ف .جامع الرمذى . وهل فيه حديث ثناقٌ ؛ قال القارى 
فى أوائل المرقاة شرح المفكاة أعلى أسائيد الأرمذى ها يكون واسطتان يينه وبين 
اللى مَفِدْهْ و له حديث واحد فى سئنه بهذا الطريق ١‏ و هو يأنى على الناس زمان 
الصاير فبهم على دينه كالقابض على امر , فاستاده أقرب من إسناد البخارى ومسل 
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و أنى داؤد فان لمم ثلاثيات اتتهى . 

قال صاحفب #فة الآحوذى : ليس الاص 5 قال فان: الترمذى رووى هذا 
الحديث فى جامعة فى كتاب الهتن . هكذا حدثنا إسماعيل بن موسى الفزارى نا عمر 
بن شاكر عن أنس بن مالك . قال قال رسول الله مقتَهِ الحديث » فليس بين الترمذى 
و بين النئ يله واسطتان بل فيه ثلاث وسائط ٠‏ فهذا الحديث ثلاثي كا ترى , 
و قال أيضأ . إعل أنه ليس فى جامع الترمدى ثلائى غير حديث أنس المذكور . 
و أما فى يح البخارى فائنان و عشرون ثلاثيأ قد أفرزها العللاء بالتاليف كملى 
القارى وغيره . قال صاحب كف الظنون و تتحصر الثلاثيات فى حم اليخارى 
.فى اثثين و عشرين حدايثأ , الغالب عن .مى ين ابراهيم » و هو تمن جدته ععرن 
التابعين وثم فى الطبقة الآولى من شيوخه . مثل عمد بن عبد الله الانصارى وأنى 
عاصم النبيل و أبى نعم ١‏ وعله شرح لطيف محمد شأه بن حاج حسن المتوى ماءة 
تسع و ثلاثين و نسع مأنة انتهى . 

و أما سبح سل فليس فيه ثلانى » و كذا أبو داؤد والنساق لس فممما أيضاً 
ثلاتى . أما ابن ماجه ففه عدة ثلاثيات , وأما الدارى قلاثياته أكير من ثلائات 
البخارى . كذا فى الخطة ؛ وقال فى كشف الظنون : ثلاثيات الدارى هى خمسة عثر 
حدياً و تمت ف مصئده بسنده أتهى » فلنظر . و أما مسند أحمد قثلائياته تزيد على 
ثلاث ماثة حديث أتهى . قات : و زعم العلامة السخاوى ٠‏ أن فى سئن أنى داؤد 
حديثاً ثلائيأ و هو بظاهره مشكل فان أبا داؤد أخرج حديّاً فى باب الحوض 2" 
و هو فى حكم اثلاتى فان الرادى عن الصحانى , و كذا الراوى عند كلبيها تابعمان 
واهبى تعددت الرواة هن طبقة واحدة فهم فى حكم راو واحد لاتحاد الطبقة , 
و قد بسط الكلام على ثلاثيات اللخارى فى مقدمة لامع الدرازى » و فيه أن فى 
البخارى اثنين و عشرين حدائا من .الثلاثيات . والأكثر منهما بل كلما سوى الاثنين 
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منها عمروى عن تلامذة الامام امام ألى ححيفة النعيان. » أو من تلا مسذةاتلا ميذه 
فاحدى عثرة متها رواها البتارى عن مكى بن إبراهم البلتى أمام يلخ الحنى 'لزم 
أبا جنيفة و سمع منه الحديث . و أذا قبل إن-.فقه الامام أبى حنيفة أكثره تاق , 
قلله امد والحة.. ظ 5 
[ الفائدة الرابية ] فى أنه هل يوجد ف جامع الترمذى حديك هو ضوع أم لا! 
إعل أنه قد ذكر الحافظ ابن الجوزى فى موضوعاته ثلاثة وعشرين حدياً ,ما 
أخرجه. الترمذى وحيم علبها بالوضع و ذكر السيوطى ألما ثلاثون حديئآ والتحقيق 
أنها ليست بموضوعة م حققه الحافظ ابن حجر والسيوطى ٠‏ قال الشيخ فى مقدمة 
اللامع صن م : قد أفرط ابن الجوزى فى الحكم بالوضع حتى تعقبه ااعلماء . 

قال السيوطى ف التدريب : ألف شيخ الاسلام القول المدد فى الذب عن 
المسئد أورد فه أربعة وعشرين حديثأى المسند » وهي فى الموضوعات واتتقدها حدياً 
احديثآ , متها حديث فى صم مسل ء وهو مارواه من طريق أنى عام العقدى عن 
أفلح إن سعيد عن عد ألله عن دافع غن ألى هريرة رضى أله عنه 0 ان طالت 
بك مده أوشك أن نرى قوماً يدون فى سخط ألله وبرو<ون ف لقنّته ف أيل. عم مثل 
أذناب اليقر”. ٠‏ قال شيخ الاملام :م أقف فى كتاب الموضوعات على شثئى حم علله 
بالوضع وهو فى أحد الصحيحين غير هذا الحديث ء وإنها لخفلة شديدة ثم يكام عله 
وعل شواهده وذيلت .عل هذا الكتاب يذيل فى الاحاديث الى بقيت فى الموضوعات 
فى المسند وهى أربعة عشر مع الكلام علببا ثم ألفت ذيلا هذين الكتابين ميته 
« القول الحسن فى الذب عن السسان » أوردت فيه مأة و بضعة و عشرءن حدثآ 
لبستبموضوعة » ومنها ما فى سان أنى دار ة :ىق اريوة أ أحاديت ومنها ما هو فى 
جامع الترمذى وهو ثلاثة وعشرون حدياً و مما فا فى سان النساق وهو حديث 
واحد ومنها ها فى ابن ماجة و هو ستة عشر حديثأ ٠‏ وهها ما فى صحيم البخارى 
روانة حلداى شاحكص صد نانيك واقال البرزاق اليس و ارو اية:' 
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المشمورة و أرف المزى ذحكر أنه فى رواية حماد بن شاكر . التهى مختصراً هن 
اتدريب.: و قال فى .آخر كتابه : التعقبات على الموضوعات . هذا آآخر ما أوردته 
فى هذا الكتاب من الأحاديث الحيقبة الى لا سبيل إلى إدراجبا فى سلك. 
الموضوعات وجدتها نحو ثلاث مأة حديك منها فى صحيح مس حديث . و فى 
صحح البخارى رواية حماد بن شاكر حديث . و فى مسند أحمد عانية و ثلانون 


عا .ون سك :أو .جافد 'قبلة احاديت .»دوق جامم الازمدى. ثلالون حدس + 
وفى سان النسانى عشرة أحاديث . و فى سين ابن ماجة ثلاثون حدثاً , و فى 
المستدرك ستون حديثا على تداخل فى العدد ١1نهى:‏ هن مقدمة اللامع مع زيادة 
من التدريب . وفى. العرف الشذى قال الحافظ سراج الدين القرويى الى : إن 
فى الترمذى ثلانة أحاديث. موضوعة. لكن الحدثين دوا خكم وضعه . نعم قبأوا 
ضعفبا أشد الضعف ٠‏ الى ٠.‏ 
0 [الفائدة الخامسة ] فى شزط الترمذى ‏ 
كتب الشبخ فى مقدمة اللامع : ألف العلداء فى شروط الأئمة رسائل مستقلة 
قال الشيخ مد زاهد الكويرى فى حاشية شروط الآئمة ه للحازى : أول من 
صنف فه هو الحافظ أبو عبد الله بن منده المتوق سنة خمس وتسعين وثلاث هأة: 
آلف جر سماه شروط الأئمة فى القرا“ة و السماع و.المناولة و الاجازة . ثم 
| الحافظ اين طاهر المقدسى الثوفى سئة سبع و خحمس.مأة ألف جزءا سماه شروط 
الآثمة. المسئة . ثم أتى الحافظ البارع أبوبكر الحازى فألف هذا الجرء وأجاد , اتبى , 
قلت : ورسالة الحاؤبى فى شروط الآئمة الخسة طبمت بمصر بحاشية العلامة الكورى 
٠‏ و شروط الآمة السئة لاقدسى أيضاً طبع ف اند .قال القسطلانى : قال ابن طاهر 
المقدسى : اعل أن البخارى ومسدآ وكذا أصماب السئن الآربعة إنقل عن واحد منهم 
أنه قال شرطت أن أخرج فى كتانى مما ييكون على الشرط الفلانى ٠و‏ إيمسأ سرف 
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ذلك من سير كتبهم . فيعل بذلك شرط كل رجل منهم إلى آخر ما سط“ق مقدمة - 
اللامع ص70 او ف معارف السان عن الشاه أنور الكتميرى رمه الله همنا كلام 
مختصر جامع ف شروط الأثمة و هذا نصه « قد استنيطت شروط من صنيع هؤلاء 
الأتمة أزناب المحاح فشرط صحيح البخارى الاتقان و كثرة ملازءسسة الراوى 
لشي واشرط مس الاتقان و لم شرط كيرة الملازمة بل شعرط دوت اللقاء 
و أكتق بمحض اهرت ال ارق يلد الفيخ ؛ و هذا هو مذهب جور الحدئين 
و اشترط أنوداود و الاساق كثرة الللازمة فقط » ولم شعرط أو عسى البرهمذى 
شيئآ منهما., والمراد بهذه الشروط أمبم لايمزلون فى زواية الاحاديث عنما فيروون 
ما هو أغل ما شرطوا او كثيراً ما يقال باعتبار كثرة الملازمة و قلتها : إن فلاناً 
قوى فى فلان . و إن فلاناً ضعيف فى حق فلان ,و إن كان دو اثقَة فى نفسه 
و يرجع ذلك إلى أسباب ,2 فظهر أن الضعف قسمان : ضعف فى تيه و ضيف 

فى غيره » انهى . و هكذا فى عرف الشذى . ظ 

000 و قال البجمعوى فى نفع قوت المغتذى : قال الحازى مذهب 5 تخرج 
صحيحاً أن عتبر حال راو عدل فى مشاعخه و فيمن روى عنهم وام سسأت 
أمناآ , و حديثه عن بعضهم صحبح ثابت يازمه إخراجه » و عن بعضهم مدخول 
لا يملح إخراجه إلا بالشواهد و المتابسات » قال : و هذا باب فيه تحوض 
و طريق إيضاحه معرفة طبقات الرواة عن راوى الآصل و مراتب مسداركيهم 
ولو ضح ذلك بمثال و هو أن تعلم أن أاب. الزهرى مثلا على خمس طقنات ,2 
و لكل طبقة منها عنرية على ما يلها » فالآولي بغادة الصحة كالك و ابن عيينة وهو 
مقمد الخارى ٠‏ ألثانة شاركك الأؤلى بالشبت ؛ غير أن الأولى عون 1 
و إتقاناً و طول هلازمته له سفراً و حضراآً ٠‏ والثائة لم #لازمه إلا مددة سيرة 
ظ تمارس حديئه فكانوا فى الاتقان ذون الطقة الأولى فهو شرط مسلم كالأوزاعى 
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والليك بن سعد و التعمان بن راشد و ابن أنى ذئب ء الثالثة جماعة ازموا الكري . 
تارق عن أل 1 اناا سي غوائل اروم رواق ين ارد و القتول كنشاة ,د 
حسين و جعفر بن برقان و إسحاق بن يحبى الكلى و هم شرط أفى داود والساقق . 
الرابية قوم شاركوا أهل الثالثة فى الجرح و التعديل و تفردوا بقلة مارستهم الحديثه 
إذ لى يصاحبوه كثيراً كزمعة بن صالح و معاوية بن يحي الصدف والمى بن الصباح 
وم شرط الترمذى؛ وف الحقيقة شرط الترمذى أبلغم من ششرط أب داؤد ؛ لآن 
الحديث إذا كأن“ضعيفاً أو من حديث أهل الطبقة الرابعة فأنه بين ضعفه و يبه عليه 
0 الحديث عنده من باب الشواهد و المتابعات ويكون اعماده على ها صمم عند 
الماعة , الخامسة قوم من الضعفاء و المجبولين لا جوز لمن يمخرج الاحاديثك على 
الآبواب أن يخرج لمم إلا على سيل الاعتبار والاستشسباد عند أنى داوؤد فن دونه 
لا عند الشيخين . كبحرن كثير السقاء و الم بن تيد ألله اليل و عبد القدوس بن 
حييب و قد يخرج البخارى أحياناً عن أعبان الطبقة. الثاني و مسلم عن أعنان الطبقة 
الثالثة و أن داؤد عن مشاهير الرابعة و ذلك لاسباب تقتضيه ؛ انتبى . 
[ الفائئة السادسة ] فى نسخ الكتاب و يان رواته و ذكر ارججة أ العباس 
صاحب اللسخة . قال العلامة السيوطى فى قوت المغتذى : قال الحافظ أبو جعفر 
ان الزيير فى براجه : روى هذا الكتاب عرد#1 الترمذى سنة رجال فى ما علته , 
أبو الماس مد بن أحمد بن محبوب و أبو سعيد اليثم بن كليب الشاشى وأبو ذر 
غيل بن أبرأهيم و أبو جمد الحسن بن إبراههم القطان وأ جامد أحمد ان عيد الله . 
التاجر و أبو الحسن الفزارى . و أما ما ذكر بعض الناس من أنه لا يصح سماع 
أحد فى هذا المصتف من أى عيننى ولا روابة عنه و هو كلام يعزى إلى أنى مد 
ان عتاب عن أنى عمرو السفاقنى عن أفى عبد الله الفسوى فهر ياطل قاله من 
قالع فار الروايات فى الكتاب منتشرة متتاسة عن جملة معروفسين عن 
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الممنف . اتنهى . 000 ظ 
لت :. لسكن لا بوجد فى هذا الزمان إلا النسخة الى هى من رواية ألى الاين 
جمد ءن أحد بن بوب » و قد قال السيوطى فى قوت المغتذى أن اللكتب الأربعة 
الصحبحين و سنن أنى داؤد و الساق وقعت لنا من عدة روانات عن مؤلفيها ولم 
بقع الترمذى إلا من رواية ألى العباس عن البرمدى , اتهى » قلت : و كتنب 
مولانا عبد الرشيد النعياى أن صاحب المداية من أتمتنا الحنفية روى الجامع الترمذى 
هن هذه الروايات الستة بطريق ألى سعيد الثم بن كليب الشاشى و هو م ال 
الذهى فى التذكرة ص +4/م : الحافظ المحدث. الثقة أبو سعيد اليثم بن كليب بن 
شري ان فعقل, الشاشى محدث ما وراء التهر و ولف المسند الكير مع عسى 
بن أخد العسقلانى و أبا عيسى اللرمدى أصله من مرو ء نوف سنة خمس و ثلاثين 
وثلاث مأة ءاتهى . ش ظ 
وأما أبو العياس صاحب النسخة فقال الذهبى فى التذكرة ص ١٠18م‏ فى ترجدة 
أنى العباس الآصم : و فيبا أى فى سنة ست و أربعين و ثلاث مأة مات مسند 
مرو أبنو الساس المحبوى عمد بن أحمد بن محبوب صاحب اللزمذى . اتهى . و فى 
تلك السسنة ذكنز وفانه ان خلكان . و وصفه بقوله أبو الماس احيونى محدث عرو 
و شيخها و رئيسها » اتهى ؛ و ذكره السمعاق فى نسبة الحيونى و بدأ باسمه فقال 
و اشتهر بهذه النسبة أبو العباس عمد بن أحمد الناجر من أهل مرو راويه لكاب 
الجامع و ابنه أبو مد عبد الله بن أنى العباس امحبوب المروزى » و كان أبوه شيخ 
أهل البروة من التجار مخراسان و إليه كانت الرحلة ؛ اتهى . ٠‏ 
و قال الذهى فى كتاب العبر : مات وله سبع و تسعون سلة روى جامع 
الرمذى عن مؤلفه و روى عن سيد بن مسعود صاحب النضر بن شميل وأمثاله , 
اتبى » قلت : وأو العباس هذا صاحب النسخة هو المشار إليه ما سأ فى أوائل 
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الكتاب ٠ر‏ قوله « فاقر به الشين الثقة الآمين » على القول الراجم 5 سباق 
فى محله . [ [ 
[ القائدة السابعة ] فى يان بعض عادات الامام الترمذى وخصائص كتايه, 
فنبا ما فى قوت المنتذى أنه يترجم الباب الذى فيه حديث مشهؤور عن ماني قد 
صم الطريق إله و أخرج حديثه فى الكتب الصحاح فيورد فى الباب ذلك الحم 
من حديث حمانى آخخر لم يخرجوه من حديثه و لا يكون الطريق إليه كالطريق إلى 
الأول إلا أن الحم بح م يتبعه بأن يقول و فى الاب عن فلان وفلان وعد 
ججاعة منمهم الصحانى الذى أخرج ذلك الحم من حديثهء قال فى مقدمة التحفة : وفى 
اخقيار ااترمذى هذا الصنيع فوائد » منها أن يطلع الناس على هذا الحديث الغير 
المغهور » و عنما إظبار ما فى سنده من علة , و متها بأن لما فى هذا الحديك 
من ونافة أ شق اكت أقى يب يها قواادى ل ناح عن للا بو الزن 
قال المحدث النورى فى معارف المدئن ص جامع البرمذى يحتوى على 
أواب الأحاديك من الاصئاف اليانة و لكن مع هذا ذخيرة الرواءات فه. قللة 
بالسبة إلى بقية الصحاح و السئن و.لكن نجير هذا الوهن و يستدرك هذا الفاثت 
بالاشارة إلى ذخيرة الروانات ىق الخارج بذكر من روأه من الصحابة بقوله : وى 
لباب عن فلان وفلان» و الحافظ العراق أفرده بكتاب فى تخريج أحاديث الباب 
كا ذكره فى لكته على ابن صلاح و أقتق أثره ماعب » رافظ أن حجر و سعام 
د اللباب فها يقوله الترمذى » وف الباب و قد أت فى تأليف كتاب فى تخريج 
أحاديت ها فى الباب و سميته لب اللباب فى مخريج ما يقول البرمذى و فى الباب. 
اتبى : و فى العرف الشذى و الأسبل لاستخراج أحاديثه المراجمة إلى مسند 
أحمد ؛ انمى . ا ظ 
٠‏ قال الشيخ أحمد شاكر : كتاب الترمذى عتاز بأمور ثلانة لا يجد فى شب 00 


مقدمة السكواكي ( ٠١‏ ) الجرء الأول 
ع" سس 


الكتب السئة أو غيرهاء أوها أنه بعد أن يروى حديث الباب يذكر أسماء الصحاية 
الذين رويت عنهم أحاديث فيه سواء كانت 0 الحديث الذى رواآه أم ععى ألنرد 
أم بما يخالفه أم بالاشارة إليه و لو من بعيد و هذا أصعب ما فى الكتاب على من 
يريد شرحه و خاصة فى «ذه العصور ؛ و قد عدمت بلاد الاسلام تبوخ حفاظ : 
الحديث الذين كانوا مفاخر العصور السالفية فن حاول استفاء هذا و تخريج كل 
حديث أشار إله الترمذى أيجزه وفانه شتئى كثير . وقد حاول الشيخ المباركفورى 
رحه الله تعالى ذلك فى شرحه فلم .مكنه تخريج كل الأحاديث , و ثانيما أنه فى أغلب 
أحياله يذكر اختلاف الفقذباء و أقوام فى المسائل الفقمة و كثيراً ها شير إلى 
دلائلهم و يذكر الأحاديث المتمارضة فى المسألة » و هذا مقصد من أعلى المقاصد 
وأهمبا إذ هو الغابة الصحيحة من علوم الحديث ؛ مميز الصحيح م1 الضعيف 
للاستدلال و الاحتجاج ثم الاتبساع و العمل , ثالثها أنه بى كل العناية فى كتابه ' 
تيل الحديث ويذكر درجته من الصحة والضعف ويفصل القول ف التعليل والرجال 
تفصيلا ججداً » اتبى . ظ 

قلت : و أما مراد الثرمذى بقوله و فى الباب عن فلان فقد تدم آئفاً فى 
ظ كلام الشبخ أحمد شاكر . و قال السيوطى فى دريب الراوى : والامام الترمذى "لا 
يريد بقوله وفى الباب عن فلان و فلان ذلك الحديث المين بل بريد أحاديث أخر 
يصح أن تكتب فى الباب , قال العراق: و هو عمل صم إلا أن كثيراً من الناس ‏ 
شبمون من ذلك أن من سعى من الصحاية .يروون ذلك الحديث بعينهء و ليس 
كذلك بل قد يكون كذلك , و قد يكون حديثا آخر يصح إيراده فى ذلك الباب: 
اتهى » و كتب الشبخ - قدس سره - فى الكوكب الدرى ص ١١‏ 5 سبأنى قوله 
و فى الباب إل ء يعبى بذلك أن الرواية قد بلغت بحسب الممى حد الاشعار حيث 
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و كلام الشيخ - قدس سره . هذا وى إلى أن مراد الرمذى بقوله و أن 
الاب عن فلان و فلان الاشارة إلى الاحاديث البى رويت يمعنى الحديث الذى 
أخرجه فى الباب» و هذا خلاف ما تقدم عن السبوطن و غيره اللمم إلا أن يحمل 
كلام الشيخ - قدس سره - على إرادة بعض الاحيان أى قد يكون غرض الامام 
. الترمذى بقوله و فى الباب عن فلان إل . هذا و قد يكون غير ذلك و لا مخق 
جودته , و هنبا ما تقدم آنفاً من أنه يذكر مرئبة الحديث من الصحة أو الحسن 
أو الغراية والضعف , قال الحافظ ابن حجر فى لكته على ابن الصلاح قد أكثر على 
إن المديى من :وصف الأحاديث بالصحة و بالحسن فى مسنده و فى علله ؛ و كأنه 
الاماه: انبائج. كذ افظوم مومه أعذ. الخاريى. 'ويطقويته بن اديه وعين .انمو 
و عن البخارى أخذ الترمذى» فاستمداد الترمذى لذلك [ما هو من البخارى و لكن 
الأرمذى أكثر منه و أنار يذكره » و أظهر الاصطلاح فِه و صار أَشُهر به من 
غيره ١‏ أنعبى ٠‏ 

و هلها أنه إذ! روى حداا عن صحانى : باب فلا يعيك ذكر ذلك الصحاى 
بعد قوله و فى الباب إلا أله با لقن :خادثة هزه فى عدة أواب فليا لبك عه 
1 شر النة فد روى يه عن أى سعيد الخدرى عن النى ا قال : فى الجنة شرة 
يسير الراكب فى ظلما مأة عام » الحديث , ثم قال اابرهذى : وفى الباب عن أنى سعيد 
فالظاهر أنه أراد خدياً آخر لأى سعيد غير الحديث الذى قدمه . وهو ها رواه ابن 
حبان عنه عن رسول الله َم أنه قال له رجل يا رسول الله : ما طونى قال ثخرة 
مصيرة مأة سنة الحديث . و هكذا فعل فى باب كراهية عاتم الذهب ٠‏ فقذ 077 
فه عن على رضى الله عنسه ء ثم قال بعد إخراج الحديث و فى الباب عن على , 
فالظاهر أنه أشار إلى حديث آخر لعلى رضى الله عنه وهو موجود فى مسند الامام 


أحد ا فى مقدمة التحفة » و منما أنه قد يعقد بابأ بغير ترجمة ثم بورد فيه حديئاً 
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| أم يقول و فى الباب عن فلان فشير به إلى حديك يكون فى مم الحديكةالدى 
ذكره فى هذا الياب . [ْ 

وهنا أنه إذ اختصر بعض الأحاديث يشير إلى أنه مطول بقوله و فيه قصة 
أو فيه كلام أكثر من هذا و تحوه . و منها أنه بين الفرق بين الأاسماء المشيركة 
كيزيد الفارسى ويزيد الرقاشى » و كذا بين الكى المشتركة كأنى حازم الزاهد و أنى 
حازم الأتجمى . و منبا أله قد نحسن الحديث الضعيف الذى يكون ضعفه ظاهمر 
لجمالة بعض رواته أو لضعفه أو الاتقطاع أو لغير ذلك من وجوه الضعف , نأما 
تحسينه هأ فى سده بجبول فيحتمل أن الامام العرمذى عرفه : قال ابن الملقن فى شرح 
المباج جوابا على من أنكر على الترمذى نحسين حديت فيه أبو بكر الحنق و هو 
بجهول . قال ابن القطان و إما حسن الترمذى حديثه على عادته فى قبول المشاهير ' 
كذاق تك ال القدويوآبا تميعه..نا فى اإنناده ضعف أو انقطاع فلبجيثه من وجه 
آخر أو لشواهده 5 قال السيوطى فى التدريب و الحافظ ابن حجر فى التلخخص 
الجير و فى فنح البارى . 

وهتبها أن الحديث إذا بكون عنده حمناً مع الغراية فيقول هذا حديثك حسن 
غزيب فيقدم وصف الحسن على الغرابة » و قد عكس هذا فى بعضٍ المواضع 5 فى 
باب ما جاء فى الأربع قبل العصر فقال بعد تخريج الحذيث هذا حديثك غريب 
حسن 5 فى بعض النسخ . قال العراق : جرت عادة انك ازيب ندم لامك 
بالحسن على الغرابة » والظاهر أنه يقدم الوصف الغالب على الحديث فان غلب عله 
الحسن قدمه و إن غلب عله الغرابة قدمبا » انتبى . 

و منما أنه قد يجمع فى الحم على الحديث بين الصحة و الحسن فبقول هذا 
حديث حسن سح . و قد مجمع بين الحسن و الغراية فيقول هذا حديثك حسن 
غريب.و قد مجمع بين الاوصاف الثلانة فقول حديث حسن غريب سحصح و هذا 
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إشكال مشهور تعرض له جمع من المتقدمين والمأخرين ٠‏ واختلفوا فى الجواب من 
هذا الايراد كا سط فى الشروح و كتبٍ الآصول . و فصل الكلام عليسه صاحب 
تحفة الأحوذى ف المقدمة لا .نطول الكلام بذكره فارجع إل لو ششت ٠‏ 

[ الفائدة الثامنة ] فى ذكر الشروح لجامع الْرسذى و اله عدة شروح لكن 
أكثرها عا لم يكل ولم انم كا سيأ فى كلام السيوطى فنها عارضة الأحوذى_ قال 
السيوطى فى قوت المغتذى : و لا ع أنه شرحه أحد كاملا إلا القاضى أمر بكر بن 
العرنى فى كتاءه عارضة الاحوذى . اتهىء قال صاحب محفة الاحوذى : هذا من أشبر 
شروح الترمذى قد نقل مله الخحاظ أبن حجر ل سْ الاعلام 50-7 
كليات 507" فوايد عديدة ٠:‏ و شد طبع جرء من هذا الشرح مع شرو ح أخترى 

جام الترمذى فى المطبعة النظامية فى لهند . و أيضأ قد طبع هذا الشرح كاملا 
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وعنما المقح الشذى فى شرم الترمذى لابن سيد الناس لكنه لم إلى » قال 
السوطى : و ححتب عله أنن سيد الناس قطمة و كل علها الحافظ زين الدين 
أبو الفضل العراق قطعة أخرى و لم يتمه ؛ و ؟تب عليه شم الاسلام سراج الدين 
البلقيبى قطعة والحافظ ابن حجر مجلدأ لم أقف عليه وله « كتاب اللاب فى ما يتول 
فه الترمذى و فى ألباب» و لم أقف عله أيضأ , والله تعالى أعلى » اتهى . 

ووذكر فى مقدمة تحفة الأحوذى عدة ششروح أخر أكثرها مالم يكيل وبعضها 
ما لم يدر الحا هل جم أم لاء فنها شرح المافظ بن الملقن و هو شرح زوائده 
٠‏ عل الصحيحين ولم مء كتب منه قطعة » ومبا شرم النافظ أبن رجب البغدادى 
الحنيل لا يدرى ثم أو لم يتم ء و مثما شرح الحافظ ابن حجر السقلاقى تدم 
ذكره فى كلام السيوطى» قال الحافظ فى الفتح فى شرح ححديث : أنى سباطة قوم. فيال 
قأئما: ولى ثبت عنه فته فى انهى عن البول اما شى ‏ يتنه فى أوائل شرح 
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الترمذى ٠‏ أنتهى , و منها العرف الشذى على جامع الترمذى للحافظ انث رسلان 
اللقيى كتب منه قطعة وم يكلله ٠.‏ 

و هنما قرت المغتذى على جامع البرمذى للحافظ السيوطى واختهيره العلامة 
السيد على بن سلمان الدمنى البجمعوى و سماه تفع قوت المنتذى . قد طبع يمصر 
و عل هامش النسخة المطبوعبة المندية أيضآ . و منها شرح الملامة عمد طاهر 
صاحب جمع البحارء قال صاحب التحفةة: ولا عل لى أله أتمه أم لاء ومنها شرح 
أبى الطيب السندى وقد طبع قطعة منه » ومنما شرح الشيخ سراج أحمد السرهندى 
وهو بالفارسية قد طبع قطعة منه و من ششمرح أنى الطيب فى المطبعة النظامية ى 
الحتد » و منما شرح ألى الحسن بن عبد الادى السندى المدق المتوق سنة تسع 
و ثلاثين و مأة و ألف بالحرم النبوى وهو شرح اطيف بالقول » وقد طبع هذا 
الشرح مع جامع الترمذى يعصرء اتبى » ومنها: الطب الشذى على جاع الرمذى 
لمؤلانا أشفاق الرحمن الكاندهلوى رحمه الله . طبع قطعة مله . 

و منما تحفة الاحوذى شمرح جامع الترمذى . و“قد ثم هذا الشرح و هو 
ف أديع علدات لشي ايرث سد عد الرحمن المار كفورى السق الجو نوس 
ثلاث و خمسين و ثلاث أن اله ودين | الشرح متداول فيا بين الناس , 
50 السان الشيخ المحدث مولانا تسد يوسف اللبتورى ع الخد بثك 
بالمدرسة العرية الاسلاهية فى كراتشى و مديرها ء و هذا الشرح ألفه المؤاف فى 
ضوء ما أقاده الحافظ الحجة الحدث الكبير الشي عمد أنور شاه الكشميرى وهو 
شرح جيد نافع للطبة و أسائذة الحديث . و قد طبع منه إلى الآن ست مجلدات 
والجزء السادس منه يلخ إلى آخر أنواب الج يبر الله للؤاف إامه . و متب 
. المسك الى واهو جموع افادات أفاد بها شيخ المشاعخ العارف الحكيير القطب 
المككوهى عنه درس الرمذى و هو مطبوع » ومنا افادات أفاد يها الخير الالمى 
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و النحرير اللوذى صدر المدرسين مولانا ممود حسن المدث الدبوندى الشمين 
يشبخ الطتد - نور الله مرفده ‏ و هى مطبوعة ياسم « التقرير للترمذى » ملحق 
أول النسخة المطبوعة اطندية . [ [ 

و منها العرف الشذى على جامع الترمذى وهو جموع افادات أفاد يها الشبخ 
عمد أنوز شاه الكشميرى المؤى إليه آنفا المولود فى ممع وعشرين من شوال سنة 
ألف و هأتين و اثنتين وتسعين من المجرة المتوفى ثالث صفر منة اثنقين و سين 
و ألف وثلاث مأة جمعها بعض تلاميذه أعنى المولوى حمد جراغ الفنجانى . 

و امنيا ما هو أيدينا أعنى الكوكب الدرى على جامع الترمذئ مع التعليق 
انفس وهو جوع افادات أفاد مما رأس الققباء واحدثين فى زمانه شيم مشاخا 


07 العمارف السكبير مولانا ز سيل أحمد اجنجوهى ب قد سس مره مل ترس الترمذدى 


جعها تليذه الرشيد. الآديب الآريب و اللحدث الفقيه مولانا عمد يحي الكاندملوى 
لوو القاعرقية .مد فية: عله لزعي الذي عو من أيه انان عن 15 
الآلقاب و الاوصاف شيخ الحديث مرشدنا وعولانا جمد زكريا الكادماوى متعنا 
الله و المسليين بطول بقائله . .و سيأق مر تراجم هؤلاء المتمائخ الثلانة فى فصل 
الشيخ العلامة رشيد أحمد الكتكوى 
الشيخ الامام العلامة | محدث رشد أحد بن هداة أحمد بن بير خش بن 
غلام حن بن غلام على , ن على أ كبر بن القاضى عمد أسل الأتصارى الحنق 
ار امبورى ثم الكتكوفى أجد العلياء كيياة ٠و‏ الفضلاء المدققين ؛ لم يكن مثله 
زمانه فى الصدق و العفاف , و التوكل و و الشبامة . والاقدام فى 
ا الشدة فى المذهب ١ ٠.‏ 
' : ولد لست خأون من ذى القمدة سنة أربع و 5 مارودي التو 
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بلدة كتكوه فى يت جده لآمه . و نكأ بين خوولله ٠‏ و كان أصله ملاو [صور 
ْ قربه جامعة من أعمال سهارتقور , و قرأ الرسائل الفارسية على خالد مد تن!خ 
وانختصرات فى النحو و الصرف على المولوى ممد خش الرامبودى » ثم سافر إلى 
دف »باقر ترا يو العربية على القاضى أحمد الدبن الجبلى ١‏ ثم لازم الشبخ 
ملوك على الناوتوى و قرأ عله أ كثر الكتب الدرسية » و بعضهها عل الف 
صدر الدين الدهلوى . و قرأ الحديث و التفسير أ كثرهها على الشبخ عبد الغى : 
و بعضبا على صاوه الكبير أحمد سعيد بن أبى سعييد لممرى الدماوى . حى برع 
و فاق أقراته فى المعقول و المقول ٠و‏ دجم إلى كتكوه . و زوج مخديجة بنت 
عالد جمد تق , ثم حفظ القرآن فى سنة واحدة »ثم أخذ الطريقة على الشين الاجل 
إمداد الله بن محمد أمين العمرى الجانوى و لازمه مدة . ثم تصدر للتدريس يكتكوه 
و امهموه بألثُورة و الخروج على الحكومة الانكليزبة سنة عدر سي ناد 
و ألف , فأخذوه ثم حسوه فى الجن سلة أشهر يلدة مظفر كر . ولا طبرت 
برائته أطلقوه من الآمر . فاشتغل بالدرس و الاقادة زماناً يسيراً » ثم سافر إلى 
الحجاز بنفقة رجل من أهل رأمبور سنة انين و «أتين و ألف ,و كان شيخه 
إمداد الله المذئور خرج من اطند قبل ذلك نحو سنئة سدث او سبعين فلقيه بك و 
حب حجة الاسلام , ثم سافر إلى المدينة المنورة فزار و لق شيخه عبد الغتى , ثم 
رجع إلى الحند و اشتغل بالدرس و الافادة زمالاً . و سافر إلى الحجاز مرة ثانية 
سنة أربع و تسمين فى جماعة صالحة ء مهم الشيخ عمد قاسم والشيخ مد مظهر 
و الشيخ يعقوب و الشيخ رفيع الدين و الشيخ مود حسن الديوبتدى ومولانا أحمد 
-«صمن الكانبورى و جمع أخرون ' لج عن أحل أنويه و ورحل إلى المديئة المورة 
< و أقام مها عشرين بوم . ولق شيخه عبد الغى : »ثم رجع إلى مه و أقام بها شهراً 
كاملا ٠‏ و استفاض من شيخه إمداد الله , م رجع إلى الند و درس و أفاد هدة | 
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يكتكوه . ثم سائر إلى الحجاز سئة تسع و تسعين فج عن أحد أبوبه , و سحا 
إلى مدينة النى صل الله عليه و آله و سل ء لق شيوخه وعاد إلى الهند » و لازم 
به فل مخرج نه إلا مرة أو مرتين إلى دبوشد لنظر إلى شؤون المدرهء.سة 
العرية بهاء  ١‏ 

[ و كان قبل سفر الحجاز فى المرة الثالة يقر“ى فى علوم عديدة من الفقه 
و الاصول و الكلام و الحديث و التفسير . و بعد العود من الحجاز فى المرة 
الآخرة أفرغ أوقاته لدرس الصحاح الستة ء و التزم أن يدرسبا فى سنة واحدة » 
و كان بقرئى جامع الترمذى أولا » و يذل جببده فيه فى تحقيق الاين و الاسناد 
و دفع التعارص . و ترجيم أحد الجانبين » و تشيد المذهب الخنق » ثم يقرى 
الكتب الآخر سن أنى داؤود فصحيسى البخارى و مسلٍ فالساٌ فين ماجة سردا 
مع بحث قليل فيا ,تعلق بالكتاب . و لم تكن له كثرة اشتغال بالتأليف . 

و كانت أوقاته موزعة [ مضبوطة تحافظ عابها صيفاً و شتاء . فاذا صلل الفجر 
اشتغل بالذكر و الفكر فى الخلوة حتى ,تعالى التمبار » ثم يتطوع ويقبل على الطلبة ؛ 
و مم كيار المذاء و المحصلين , بدرسهم فى الفقه و الحديث و التفسير ٠‏ و اقتصر 
فى آخر عيرء على تدريس الصحاح الستة » فليا كف بصره رك التدريس و توصسع 
فى الارشاد و التحقيق . و بعد أن يتتهى من التدريس ٠‏ يشتغل بكتاءة الرسائل ' 
و الردودء يحب المستفتين » و الا عبر عن التكتاءة لنرول الماء فى عينه وكل كتاية 
ارسائل و تحرير الفتاوى إلى تلديذه النجبب الشبيخ مد يحبى بن اسماعيل الكاندهلوى 
و كان تحرص على أن ينهى من كتابة الرسائل والفتاوى فى بومها . فاذا انتهى من 
الكتابة تغدى و انصرف يقيل و سيرخ ء فاذا صلى الظور اشتغل بتلاوة القرآن 
من المصحيف.ء وبعدٍ ماكف بصره كان تلو حفظا ء ثم اشتغل بالدروس إلى العصر 
وكان يلس لعامة بين العصر والمترب ؛ فاذا صلى المغرب قام يتطوع , ثم يتصرف 
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إلى اللييت و يكون مع عياله و يتشى : فاذا صل العشاء - وكان يوخر كايا - 
انضرف إلى فراشه ينام و يستريح ء و كان هذا دأيه على م الآيام . < 

و كن أبة بأهرة و نعمة ظاهرة فى التقوى » واتباع . السنة البوية. و العمل . ظ 
بالعزيمة و الاستقامة على الشريعة » و رفض البدع و محدثات الآمور وحاربتهبا 
بكل طريق ؛ و الحرص على نشر السنة و إعلاء شعائر الاسلام , و الصدع بالمق 
وا يان الحم الشرعى , ثم لايبالى بما بتقاول فيه الناس ء لا يقبل تحريفآ , ولا 
يحتمل مكراً . و لا يعرف امحاباة و لا المداهنة فى الدين . مع ما طبعه الله عاره 
من التواضع والرفق و اللين » دارا رأ مع المق حيث مادار » يرجع عن قوله إؤ! * 
تبين له الصواب . أنهت إلبه الامامة فى العم و العمل و رئاسة انر بية المريذين , 
و تزكية اللفوس . و الدعاء إلى الله و إحباء المئة و إمانة البدع , و قد رزقه الله 
من التلاميذ و الخلفاء ما يدر وجود أمثالحم فى هذا المصر. فى الاستقامة على الدين 
و أتباع الشريعه الغراء ٠‏ و نشر العم النافع . و إحياء السين و إصلاح المسلمين , 
و نفع بهم خلائق لا تخصى بحد و عد. ظ ظ 

كن الشيخ معتدل القامة . متناسب الآعضاء. صدءا فى الجسم ٠‏ عريض الجببة 
أزهر الجبين » أزج الجانبين , أتجل العينين فى حباء » مستوى الآنف فى شم كت 
اللحة » عريض ما بين المكبين . خوط 4 با و عار اد 
فصيح اللسان » جميل اللحن . و كن غاية فى ذك5ء الحسء و دقة الشعور , مقتصدآ 
فى حياته » متوسطاً بين الافراط والتفرط ٠‏ تحب النظافة والآناقة . طارحاً للتكاف , 
قد أرسل النفس على ينها . و من كار خلفا به التبخ خليل أحمد السمارفورى - 

و الشيخ #بود حتسن الديو بندى و الشيخ عبد رسيم الراثبورى و الشيخ حسين 2 

7" الفيض أيادى و عن أشهر تلاميذه الشيخ خمد بحى الكاندهلوى والشيخ ماجد 
على الماثوى والشبخ حسين على الوانى و آخرون . 
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4 عصينات: معختصر ة اظلة يا تصفية القلوب » و إمداد السلوك . وهداة 
الشبعة » و زيدة الناسك : و هدابة المعتدى » و سبل الرشاد , و البراهين القاطعة 
فى الرد عل. الأنوار الساطمة للولوى عبد السميع .الرامفورى ؛ طبنسع باسم الشيم 
خليل أحمد السوارنفورى » و بعض رسائل فى المسائل الخلافة و الرد على البدع , 
و قد جمع بعض أصحابه رسائله فى جموعة . و جمعت فتاواه فى ثلاثة مجلدات . 

واقد جمع تلميذه النجيب الشيخ عمد يحبى بن إسماعيل الكاتدهاوى ما أفاد به 
فى درسه لجامع الترمذى ؛ و طبع ياسم « الكوكب الدزى » و دون ما أفاده فى 
درس الجامع الصحيح » و نشره ابنه الشبخ جمد زكرا الكاندهاوى مع تطليقاته . 
و سماه « لامع الدرارى ٠‏ . [ 

كانت وفاته بوم اجمعة بعد الآذان لان خلون من جمادى الآخرة سنة علاث 
و عشرين و اثلاث مأة و ألف . 

ترجمة الشيخ العلامة الشبير.. مرجع اد مولانا حمد يح , الكاتدهلوى 
جامع هذا التاق الآنق . هو العلامة الشبين حافظ القرآن و الحديث «ولانا مد 
يحى بن مولانا جمد إسماعيل بن غلام حسين بعلم م عض العديق نبا 
والجنق مسلكا والكاندهاوى وطآ ولد فى غرة بحرم سنة ثمان و نما نين (1) ون 
ذلك آخر «وم من سنة سبع و ثمانين فسمى بالاسم التاريخى « بلند أختر » وكان 
كذلك, فانه رمه الله كان ذكأ فطنأ من نوم ولادنه كان حفظ ربع الجزء الثلاثين 
من القرآن الكريم عند فطامه و حفظ سار القرآن إذ كان عمره سبع سنين , 
و مع ذلك قد قرأ الكتبٍ الفارسية بامها عند عمه و اللكتب العربة الابتدائية 
على والده » و كان والده - قدس سره - قد أمره بعد فراغه من حفظ القرآن 
600 واقد وقع فى بر جمته ار مد مسة اللامع لفظ سسعين بدلا من تما نين 
ال 
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قبل شروعه فى الكتب العرية أن يقراء كل بوم القرآن المجيد مرة واحدكا_فكان 
يبتدى” من بعد الفجر ويمتم قيل صلاة الظبر و تسلسل عمله ذلك إلى سنة أشون 
وقرأ بعض الكنب الدرسية فى مدرسة حسين بخش ف دهلى وأكثر كتب الممقول 
فى المدرسة العربية الى كانت فى بلدة كاندهلة , و كان العلامة الشبير مولانا بد الله 
الستبيلى مدرساً فى تلك المدرسة » وكان ماهراً فى العاوم العقلية » شار إليه بالبنان 
لكنه لم يكن ماهراً فى عل الآدب العربى . ١‏ 

وكان الشيخ مولانا حمد يحبى ماهراً فى كتب الادب حافظاً ها . درس كايها 
يدون النظر إلى الكتاب إلى آخر عمره , فكان الشيخ يقرأ عله حكتب النطق 
ويقرأ الشبيخ الآستاذ على مولانا عمد يح المقامات للحريرى ء بعد الفراغ من الكتب 
الدرسية كلها غير كتب الصحاح اشتغل بالتدريس فى مدرسة والده فى قرية' 
نظام الدين بدهلى : و تجنب عن أخذ كتب الصحاح عن غير قطب الأاقطاب شيخنا 
الكتكوهى . وكان ححتضرة الامام الكتكوهى إذ ذاك تاركا مشاغل التدريس لاعذار 
عقف فاق انلك الأوفنة فتاوه إل مجهرته الأير عن حكن اللو بده للدي 


فسهم القابلية التامة سها حضرة الموصوف - ثور الله مرقده ‏ والجوا عليه حك 
لم يحد بدأ من إسصاف مراممم لى تدرسه فى شوال سنة إحدى عشرة يعد ألف. 
و ثلاث ءأة » فقرأ عنده الكنب الصحاح ف السئتين بغابة التدير والاتقان وقد 
بالكتاية فوائد تقاريره ثم أقام عنده و بايع على بده , واجتهد فى خدمته حتى قال 
الشيخ الكتكوهى أن المولوى عمد يحى : عصلى أتوكأ عليبا » و كان يكتب مكاتبيه 
و فقاواء إلى أن توف القطب الكتكومى . فتوجه إلى أجل خلفاته حضرة الشيخ 
مولانا خليل أد المباجر المدنى صاحب بذل الجبود فى شرح سن أفى داؤد 
تأعطاه الشيخ خليل خرقة الخلافة و عممه العمامة التي عممها سيد الطائفة حضرة ‏ 
الحاج امداد الله المهاجر المى قائلا بأنك جدير هذه الميامة و وارث لا بالحقيقة 
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و كنت أما لها إلى أن أوضلبا إلى مستحقما ثم ناب مناب الشيخ خليل أحمد ف 
دريس الصحاح فى المدرمة الملية الشهيرة يمظاهر علوم من مئة ممان و عشريث إلى 
أن توفى رحه الله فى العاشر من ذى القعدة سئة أربع و ثلائين بعد ألف و ثلاث 
مأة فى الساعة التاسعة صبيحة يوم السبت داخلا تحت قوله ييه المبطون شههيد » 
نور الله ممقده و برد مضجعه . ش 

وكان ‏ ره اله - تلاء للقرآن بكاء فى الليالى و الناس يام ٠‏ فكان يدلو 
القرآن فى اليل حتى غلب عله الكاء رحمه الله رحمة واسعة . و قد ذكر ترجمته فى 
مقدمة أوجز المسالك و اللامع : وفى تذكرة الخبل باللغة الآردية . 

[ ترججة المحشى بركة المصر المحدث الشبير مولانا محمد زكريا - لا زالت 
شوس فيوضه بازغة - ] . هو حافظ القرآن والحديثف حجة الله على العالمين 
حضرة العلامة“الشيخ محمد زكريا بن العلامة مولانا عمد بحى ( المذكور ترجه 
سابقاً ) ولد لعشر خلون من رمضان سنة خمس عشرة و ثلاثمأة و ألف آللة 
الخنس ف الساعة الحادية عشرة ٠‏ وآأخذه والده العلامة يمعالى الآمور و عشم النفس 
.و الانقطاع إلى المل و التكوف على المطالعة و غير ذلك من فضائل الآخلاق و 
دقائق الترية » فنشأ على هذه الخصال الخيدة.و بدأ حروف المجاء على الدكتور 
عبد الرحن المظفر تكرى من أصعاب الشيخ اليل الكبين مولانا رشيدد أصند 
الكتكوهى و حفظ القرآن على والده و قرأ كمتب الفارسية على عمه مولانا الشيخ 
مد الياس رئيس الدعوة الاسلامية و كتب الصرف على والده ومكث فى كنسكوه 
إلى سنة مان و عشرين مجرية , ثم جاء إلى بلدة سهارفور و قرأ باق اأكتب 
الدرسية فى جامعة مظاهر علوم ثم عين مدرساً فى الجامعة المذكورة فى المحرم سنة 
خمس و ثلاثين و بايع على بد الشيخ اليل مولانا خليل أحند ‏ قدس الله سره - 
٠‏ و أجازه الشيخ الجليل فى الطرق الآربعة المعروفة فى ذى قعدة'سنة خمس و أربعين 
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بالمديثة الهورة وقد حج ثلات حجات مع الشبخ الجلئل مولانا خليل أحمد قدس الف)سره » 
م سافر للحج مرة رابعسة بطلب من ابن عمه الحبيب. الشبخ حمد بوسف و خرة 
خامسة مع الشبخ إنعام الحسن أمير جماعة اللبليغ وختنه العزيز . و كانت رحافه 
الآولى إلى الحجاز فى شعبان سنة ثمان و ثلائين . و الثانة كانت فى شوال سنسة 7" 
أربع و أربعين و مكث هناك سلة و حج الثاثة .و فى شمر الله الحرم سنة ست 
و أربعين رجع إلى سعارتفور و بدأ يدرس سان أبى داؤد و يضيفف إليه دروساً 
أخرى فى الحديث و لم يول إتدرج فها حنى ابيع رئيس أسائذة هذه المدرسة 
واتهت إليه رئاسة تدريس الحديث أخيراً » و كان أكثر اشتذاله بتدريس سان أتى 
داؤد و درس النصف الآول من صحيم البخارى فى آخر السئة و بعد وفاة الشيخ 
عبد اللطيف مدير المدرسة آل إله دريس الجامع الصحيح بكأمله فواظب عليه 
مدة طويلة _مع ضوف بصره و أمرأضه اسكثيرة وَل يعّذر عنه إلا: فى أول السنة 
الدراسة فى سنة ثمان و بما نين بعد ألف او لامأ راهن مين الله ع الى عليه 
اعيالله فى خسدمة الحديث الشريف و التكوف عله دراسة و تدرساً »و تصنيفاً 
و للق . و اختلط حبه و الاشتغال به باسمه و دمه حيّى صار ذلك علا عله 
والقآ أشهر من امه فليس الحديك له صناعة وعلآً طسب ء بل هو ذوق وحال 
يعيش به و. يعيش فيه ء و أيضآً من ملنه تعالى حب شيخ له و إيشساره إناه و 
اللتضاضه يةد دو 43 جاء تققف و حونساك و دعن اله الهنا لله عترين: عنها ف بوربورذانه 
و تفانيه فى مرضاته , و كذلك لم يول يا أثيرآ عند جميع الشيوخ النظام ء و 
المحاصرين الكار . وأضاً من مين الله تعالى عليه أله سيدانه و تعالى أغناه عن 
الوظائئف و المرتبات و الاشتغال بالكسب . و رزقه الاعتهاد عليه و التوكل و 
علو المة ٠‏ فم .يزل يدرس الحديث الشريف فى المدرسة المذكورة تسب متطوعاً 
لا ,أخذ عله أجراً ء و مها شدة اتباعه لسلفه الصالم و حبه و انتصاره لم 
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وتمسكه بأهدابي, و كراهته نحدثات الآمور و-الاشتغال بخاصة النفس و خدمة الال 
والديث :وما علو الحمة فى العبادة و إحاء الى رمضان وثلاوة القرآن والمواساة 
.و الضيافة والاعانة على نوائب الحق وحمل الأثقال و أداء الحقوق , نارك الله تعالى 
ناهد ندا اثابة و كن كا أ هد أت يه أن قيض ابد .رققة وسدرمرك: 
الشديد على وضع شرم أسين أنى داؤد و طلب عنه أن ساعده فى ذلك و أن 
يكون له فيه عضده الأممن و قله الكاتب ٠‏ و كان ذلك ميدأ سعادته و إقباله 
ووسيلة وصول إلى الكئال فكان شبخه .رشده إلى المظان و الممسادر ااعليية الى 
لتقط مها المواد فيجمما الشبخ و يعرمشيا على شيخه الجليل فيأخذ مها ما يشاء و . . 
يرك مايشاء ثم على عليه الشرح فيكتبه ‏ واتداء الممل فيه كان فى ربع .الأول سنة 
خمس و ثلاثين و ثلاث مأة و ألف فلم يزالا مكبين على إنام هذا الشرح منقطعين 
إله لا نتخلله إلا العبادة و الفرائض الدينية و الآمور الطبيءية حتى حقق الله 
سحاله و تعالى أمنيتهها نم الشرح لدان بقين هن شعبان سنة خمس وأربعين الجرية 
فى روضة هن رناض النة فى الربوع المقدسة و مببط الوح مدينة الرسول يَيك . 
[ انبى مخضا ومختصراً من تقديم الشين. العلامة .أبى الحسن على الحسى الندوى على 
بقدمة اللامع و الأوجر ] واله سبحالة و تعالى وفقه لتأيف عدة كتب ثاففة 
للسابين حازت قبؤلا عظياء منها أوحز المسالك شرح الموطأ للامام مالك فشرحه 
شرحاً وافآ . خاء الكتاب فى ست مجلدات كيار و أعجب العلساء لا سيا العلساء 
المالكية و أهل الصناعة 5 تأللفه » و تحرى الصحة 7 الدقة فى نقل المذاهب 
ورحاءة الصدر فى ذكر الدلائل والحجج لما . و ااسكناب مأثرة علسة كيرة قد كانت 
مدة تأليفه ثلائين سنة » و على هذا الشرح مقدمة له علبية ضافية فى علوم الحديث 
ومايتصل بالكاب و مؤلقه من معلومات و فوائد قيمة .و منها تعليقه على أمالى 
درس الشيخ قطب الأقطاب: مولانا رشيد أحمد الكتكو فى جامسع الصحيح للامام . 
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لبخارى قد طبع و نشر مع مقدمة ضاففة و تملبقات قيمة و تحقيقات أنفةأسعاها 
د لامع الدرارى على جامع البخاري »فى ثلاث مجلدات » وملها هذا التعليق الأأنق 
على الكوكب الدرى ؛ ومنهبا جزء حجة الوداع و العمرات و. هى رسالة صغيرة 
وجيزة وموموعة فيا يتصل بحجة البى ييه تخنى قراها عن كثير ما سواها وهى 
تفع فى جرئين ١‏ تناول فى الآول متهما حجته يقد . و فى الثانى عمراته وعددها 
١‏ و تحديدها وتفاصلبا وما اشتملت عليه من أحكام فقبهية » ويحوث تاريخية » وفوائد 
علة و تحقيقات حديثية » و منها الآبواب و التراجم لصحيح البخارى » و كان 
المؤلف - بارك الله فى حاته - قد تناول فه كل كتاب من ؟ لتب أل أمسع الصحبح 
و تكلم على أنوايها و تراجمها 'ابآ يابآ » وترجمة ترجمة ء خاء. الكتاب سفراً ضخماً 
قد َع فى عدة أجزاء قد طبع منه ثلاله أجزاء الآول و اثانى و الشالت 
ولا يعرف قيمة هذالكتاب و ما قح الله به على مؤلفه من الرأى السديد و القول 
الصائب إلا من مارس هذه الضناعة . و مها كتاب خصائل النبوى ترجمة وشرحاآ 
لشبائل للامام الترمذى بلغة الأردوية مع تحشية عريية ء ومنها كنب الفضائل. بلغة. 
الأردوية وتقلت إلى عدة لغات كالانجليزية و اليابانية غير لغات المند ء واتشرت 
اتتشاراً واسعأ و نفع الله ييا خلائق لا يحصون : ندعو الله أن ينفعنا إبانا و طلبة 
العم و أسانذة الحديث يؤلفاته القيمة و أن ارك فى حياته و ينفع به المسلمين و يعز 
به العلل والدين : و هذا آخر ماأردت إيراده ممتثلا لآم شبخى ور شدى شيخ 
الحديث مولانا جمد زكريا الكاندهنوى متعنا الله و المسلين بطول يقاله + و المد 
شه أولا و آخرا .و الصلاة و السلا على نيه سرمداً ودائاً . 
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جموع إفادات و تحقيقات للامام |تحدث 9 | 
الى الجلل. المصلم الكبيرء الداعى إلى عقيدة 
ا الخالس فى السة السنة السضاء » الامام 
رشيد أحمد الككرى (م 1988م ). 


00 لكتدمار ىَّ 
الس المكير الشيخ الحدث رلن حى . بن -32 إسعاعيل 


ليزه 4 
حققها و علق عليبا 
م : ح>ثم *زثيهم 42 وأصامر ا ان 
شت الحديق سابتاً فى مدرسة مظاهر العاوم سمارقور ( الند ) 
شيخ التديث سا 
و قدم لها 


٠ |‏ عل الحسئ التدوى 
سماحة الشيخ السيد أنى الحسن على المنسى | 


طبع الكاب في 
مطعة تلوة العلاء لكين ( اند ) 
منعزم - ولاقام 


للا 
تسمل م 
هم : فضيلة الشبخ أنى الحسن على الحسى الندوى 


الجد لله رب العالمين ؛: و الصلاة و السلام على أشرف المرسلين ٠‏ و خاتم 
النبين » و سيد الآولين و الآخرين ممد و آله الطبيين الطاهرين ؛ و أصحابه الغر 
المامين » والتابعين لحم باحسان إلى بوم الدين . 

أما بعد ! فان على الحديث - بجميع فروعه و أتسامه و ما يتصل به اتصالا 
قربأ أو بعيدأ - من العلوم الى نضجت و احترقت . 5 قال بعيض حذاق العلاء 
< 2و المؤرخين . و صارفة العلوم و الفنون ؛ و لَْ يدع المشتغلون مبذه المناعة ىق 
القوس منزعاً ١‏ و هبت على الصحاح الستة الى عليما الاعتهاد فى صناعة الحديك : 
نفحة من نفحات اللود والقبول . اللذين خص اله بهما نيه المصطق صلى الله عله 
وآله و سل و أعلن عن ذلك بقوله : « و رفضا لك ذكرك » لاختصاص هذه 
الكتب بأخباره و أقواله ‏ و أحواله وآثاره مُه , و لشدة إخلاص جامعيبا فى 
علهم » وجبادم الأكير فى ذلك. وعلو همتهم ودقة نظرم , و [ثارم هذا المقصد 
الأسى على كل ما بعز و ايلذ . و ,شغل و استهوى ؛ و أتجردهم له تجرداً يسدر 
نظيره فى ناريخ العلوم و الفنون ء و فى تاريخ المنقطمين و المتجردين ؛ من العلا. 
والزاهدين , والمبتلين الجاهدن . ظ 

او سرى لون هذا العمل الخالص , و الحياة المباركة الى يدور حوها . ويتيع 
عنها هذا العم الشريف . و هذه المكتبة الفذة. فأشرقت الآرض بنور ربهاء وأضاء 
كل جانب ءن جوانب هذه المكتبة. و تتاول أغة كل عصر ؛ و توابغ كل بلد كل 
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ما يتنادر إليه الذهن . ويجول فى الخاطن . أو تقع إليه الحاجة من أخبار جامعيياء 
وتراجم حاتم . و أخبار أسانذتهم و شيوخمم ؛ و شروطيم و التراماهم 'ق-هذه 
الكتب ء و خصائصما » و عا يمتاز به بعضما عن بعض ., و القارنة ينماء وفضل 
بعضبا على بعض » و مذاههم ف إخقيار الروابات ٠‏ و برجبحبا و اتركبا . وقبول 
الرواة وردهه » و حكبهم على الأحاديث المروية . والفوايد الى استخرجوها منبا . 
والاحكام الى استنبطوها . إن كان هنالك هذا المنف من الكلام . وهذا الجانب 
من ألفقه. وسممت همة الشراح ودقة فهوههم ء تاقتنصوا فى ذلك الاوابدء وشقوا فه 
الشعرة ‏ وكثرت الشروح والتعلقات . واشتدت العتاية بتدريسبا وتشرها وروايتها: 
والاجازة فيها حتى أصبحت آلى حكتاب الله فى تلق الآامة لا ء والغناية بهبا. 
و أنظرة يحلى فى الححتب الى ألفت فى تاريخ العلوم » و فى تاريخ علوم الحديث ‏ 
خاصة . و فى الكتب التى ألفت فى أساى العلوم و الفنون والكنب ؛ و مقدمات 
الشروح الكبيرة لهذه الكنب الستة . تكى للاطلاع على ختاممة هذه اليروة ؛ : 
واتساع هذه المكتبة الحدشة . ومدى عنابة الآمة و شغفها يحديث نيبا متم بصفة ٠‏ 
عامة . و بالصحاح الستة بصفة خاصة . 

و لجامع الأمام أنى عسى ااترمذى مكابة خاصة فى هذه الصحاح الى تلقتها 
الآمة بالقبول . و أجمعت على علو درجتها »ء فاته قد استفاد ما سبق إله أستاذاه 
الامام عمد بن اسماعيل البخخارى . و الامام مسلٍ بن الحجاج القشيرى باتأليف , 
وبذل الجهد فى جمع الصحاح ء وكل ما سيق تأليفه فى هذا 'الشأن. وشق لله طريقة 
خاصة من بين أئمة الحديث , و الذين صنفوا فى هذا الموضوع . و هكذا كل من 
جاء بعد السابقين الآولين 2 ورزق مل التصنيف و قوة الاجتهاد و الابداع ! 


والاقتدار على الصناعة . و قوة التصرف فيما » و نضج عله و تبغ عقله بالتقدم 


ل الى وى نظو المزايسة” للمفاعة يعارل السوحة له هنذا الف 6ق عا 
و وفانه لمي , والاعبراف لمم بالسبق و الفضل ؛ و تواضعه و زهده فى الدنيا .٠‏ 
وتجرده من الاغراض , و طول دعائه واتباله إلى الله . 


إزوييه- - به 


تقدحم السكتاب ظ (+) ع الجرء الأول 


ركان يذو انار اق السححوت. .وقن: يلغا االقانة فى الضبحة +والفقة + ,لدان . 
ع المناعة » وفى سأن الامام ألى داود السجتانى فقد جمع شمل أحاديث الاحكام 
بترتيت حسن و نظام جيدء إنم ما تركوا لمن يألى بعدهم شيئا » و إن وضع 
كتاب فى الأحاديث الصحيحة يكون من قبيل تحصيل الحاصل . و جماداً. فى غير 
جهاد , و جاء الامام أبو عيسى فوضع هذا الكتاب . و قد نيف على الستين هن 
عمره و هى سن النضج و النبوغ العقلى والحصافة » فظهرت فيه شخصيته التألفية ‏ 
الفنة واضحة جلة » و برهن على أله سد عوزآً فى هذه المكتبة الزاخرة الى كانت 
قد تكونت فى هذا المصر الباكر . و عل أنه زاد فى هذه الثروة ء و جاء بش 
جديد , ققد جمع بين طريعى شيخيه البخارى ومبلم فى اجمع بين الفقه و بين وضع 
الحديث فى موضعه . و جمع بين محاسنهما و اختصاصاتمم) » لمع الروايات المتعددة 
فى مكان .وأحد ء 15 فعل مسلٍ ٠و‏ أن بالفواش الاسناددة م هو دأب البخارى 'ى 
مواضع عن كتابه » و تكلم على أحاديث كتابه حديئاً حدياً » و تفرد يمصطلحات 
وسائل علية خاصة بهء لا «وجد فى غير كتايه . 

وكان من أول من طرق موضوع ما يسمه الناس اليوم بالفقه المقارن » وكان 


عصره ء و لولاه لضاع منه الشئي الكثير. و عفا عليه الزمان . و تلك خصيصة 
لجامعه تفرد بها من بين مصنفات الحديث والسنةء فهو من أوثق المراجع وأقدما 
فى الخلاف . سها فى معرفة المذاهب البجورة ء كذاهب الأوزاعى و الثورى : 
و إحماق بن راهويهء وكان من حسانه أنه حفظ للتأخرين مذهب. الشاففى القدم . 
ويكاد يكون كتابه « الجامع » المرجع الأساسى فى الأحاديث الحسنة » وهى 
ثروة حديشة لا يستبان بقيمتها » ولا يستغنى علها » ولا نعرف أحدآ من الحدئين 
الكبار الذن عليهم العمدة فى هذه الصناعة اعتتى بهذا الجانب مثل اعتنابه » حتى ظ 


قال الاماع أو عر عيان بن صلاح فى كتايه , علوم الحسديث 5 6 د كتاب. 


صا وس 


(1) من ها 2.36 


تقدم السكتاب (١‏ 4 ) < الجرء الأول 


أنى عيسى البرمذى رحمه الله أصل فى عرف | وري امسن ء وهو ألدق نوه باسمه 
ا زه ثى جأمعه ». ظ 

ثم إنه اعتتى اعتناءاً خاصاً بعلوم الرجال ١‏ و عل الجرح و التعديل » و أفراد 
ببيض المالك فى صناعة الاساند . لا بتفطن لماء ولا يعرف قدرها إلا من 
رضت قدمه . واعلا كمه فى علوم الحديث و صاعته . هذا عدا فون حككيرة 
اشتمل عليها هذا الكتاب , و لذلك قال حافظ بن الأثير فى جامع الأصول « هو 
أحسن الكتب و أكترها فائدة » وأحسنما ربا » و أقلها تكراراً » و فيه ما لبس 
فى غيره من ذكر المذاهب ء و وجوه الاستدلال » و تسين أحوال الحديث من 
الصحيح و السقيم » و الغريب . و قيه جرح و.تعديل » و قال الامام أبو إسماعيل 
عبد الله حمد بن الانصارى « و كتابه عندى أنفع من كتاب اليخارى و مسلٍ . 
ل ا لآن كتابه يصل إلى فائدته كل أحد من الناس» . 

و كان كلام شيخ مشائخنا شيخ الاسلام ولى الله الدهلوى أشمل لمحاسن هذا 
الكناب و خصائصه. و أدق و أعمق فى يان فضله من بين الصحاح المت , قال 
رحمه لله فى «حجة الله الالغة» : ظ 

د و رابعهم أبو عيسى الترهذى . وكأنه استحسن طريقة ااشيخين حيث ينا 
وها أبهما . و طريقة أنى داؤد حيث جمع كل ما ذهب إليه ذاهب لمع كنا 
الطريقتين و زاد عليهما بان مذاهب الصحاية والتابعين , و فتماء الامصار ٠‏ مع 
كتاباً جامماً » و اختصر طرق الحديث اختصاراً لطفاً , فذكر واحداً و أومأ إلى 
ما .عداه » و بين أمى كل حساديث من أله تريح . أو حسن ؛ أو ضعيف ء أو 
منكر . و بين وجه الضعف ليكون الطالب على بصيرة فيعرف'ما يصح للاعتبار 
جما دونهء وذكر أنه مستفيض أو غريب »ء وذكر مذاهب الصحابة و فتباء الأمصار 
. وا سمى من يحتاج إلى النسمية » و كتى من يحتاج إلى الكنية . و لم يدع خفاءاً 

من هو من رجال العلى » و لذلك يقال « إنه كاف لاجتبد مغن للقلد » )١(‏ . 


. باذ‎ ١/5 حبجة لله الالغة عن‎ )١( 


تقديم الكناب ظ ( ه ) ظ ظ الجرء الاول 


وقد ععنى بشرحه و التعليق عليه كار الحدثين فى عصور متلفة . ذاز أسماممم . 
الحاج خليفة جلى صاحب «كشف الظنونء والعلامة الحدث عبد الرحمن المار كغوزق 
صاحب « مقدمة تحفة الأحوذى ٠‏ و جاءت هذه الآسماء فى المقدمة ألى 'لى هذا 
التقديم ؛ و كان منهم علياء الند فى عصور و بلاد مختلفة » استقصى أسماءهم وأسماء 
كتبهم و تعلقاتهم صاحب )١(‏ كتاب « الثقافة الاسلامة فى الهند » و كان ذلك 
هو المتوقع واللائق علو درجة هذا الكتاب و أهمته ؛: وتعرضه للذاهب. الفقبة : 
والأحادءث المؤيدة هاء إلدالة عليما . أو الناقضة للماء و حلوله المكان الآول فى 
الماهج الدراسية » و حلقات التدرس لاحديث الشريف . 
وكان علاء المذهب الخنقى من أحو ج علاء المذاهب ؛ والمشتغلين بعل الحدبيث 
بالاعتناء هذا الكتاب الجليل . لاشتاله على جحو عة ككيرة من أحاديت الاحكام . 
وما يستدل به أهل المذاهب فى إثبات مذاهبيم . وما ذهبوا إله من قديم الزمان, 
ولاعتهاد كثير من مخالفيهم على ما أخرجه الترمذى؛ و ما نقله من مذاهب الفقباء 
فكار:_ هذا الكتاب جديراً كل الجدارة باعتنامم به و عكر فم على شرحهء 
والاستدلال على حصة مذهبهم ٠‏ و قوله فى ضوء الحديث الصحيح ٠‏ و بان أدلة 
مذهبهم . و وجوه استناطها على أساس ما صح من الاحاديث . و احتوت عله 
دواوين السنة » و ذلك شتى طبعى ؛ فان جامع اللرمقاى غو أقورئى الكتنب: البنة 
اتصالا بالمذاهب الفقية و أدلتها » وترجيم بعضبا على بعض . ا يمكن التغاضى عنه 
محدث أو مدرس للحديث الشريف يعمل بالمذهب الحنق 
و لكن هن الغثريب أن علداء المذهب الخنن فى 2 و المشتغلين منهم بعلى الحدديث 
لم يخلفوا 1 ثارأ كثيرة فى هذا الموضوع ؛ وكل ما عثرنا عليه عا كتب بالعربية ؛ 
شرح عله للش طيب بن أنى الاك لتر يمع رجا آخر الزن الناجر. المحردى 
و شرح لأنى الحسن بن عبد المادى المندى المسدلى ( م وءعززه) و جل ها أثر 
عن عداء الحند ‏ وم خلة راية الدفاع عن المذهب الحنق ؛ و الجاممين بين الحديثك 
222222-52 
() هو العلامة السيذ عبد المى الى صاحب ١‏ انزهة الخواطر » المتوق ١1741ه‏ . 


تدم الكتاب )5(١‏ الجزء الاول 


والفقه - إما بالفارسية ء لغة الملين العلية والتأيفية التي تل اللغة الرية فى هذه 
البلادء كشرح الشيخ سراج أحمد السرهندى ( م ٠+8١ه)‏ وإما بالآردية آلليم الى ' 
حلت محل الفارسية فى المهسد الآخير كجاءرة الشعوذى للشين بديع الزمان :ن 
مسيح الزمان اللكبنوى (1مع- ماه ) وشرح للشيخ فضل أحمد الانصارى .)١(‏ 

و [ما جموع إفادات أفاد مما بض كيار شيوخ الخديث فى درسهم .امع 
الترمذى . قدها بالكابة بيض نجناء تلامذمم غالأ فى أثناء الدرس . و نادراً على 


إبر انصرافهم عنه إلى مكانمهم و يسمى ( تقرير ) و عبر عنه صاحب «١‏ الثقافة 
الاسلامية فى الهند » بقوله: « شرح عله بالقول » ومن هذه المذكرات أو الافادات 
شرح للفى صبغة الله بن مد غوث الشاقيى المدرانى ( م ٠98إه‏ ) . و مثا 
«المك الزى » للامام الحدث الشيخ رشيد أحمد الكتكوهى رحه الله (م “مام) 
و تعليقات للعلامة مود حسن الديوبندى الممروف بشيخ اند (م وسسرم ), 
وهنبا ٠‏ العرف الشذى على جامع الترمذى » للعلامة مد أنور شاه الكشميرى 
( م «وعذه ) و جعبا تليذه الفاضل الشيخ عمد جراغ التمجانى . 

و استثتى من هذه الكلية كتاب ٠‏ معارف السئن » لأعلاماة الحدث الشيخ 
جمد بوسف البنورى شيخ الحديث بالمدرسة العريية الاسلامية فى «كراتقى» ومديرهاء - 
وهذا الشرح 5 يول مؤلفه . ألفه فى ضوء ما أفاده أستاذه العلامة الجليل الشبخ 
محد أنور شاه الكشميرى , إلا أن هذا الكتاب لم يتم طبنه ببد (+) . 

و هذا الكتاب القيم الذى بأبدينا يموع إفادات و تحقيقات للامام الحدث 
الفقيه . المربى الجليل ؛ المصلح الكبير , الداعى إلى عقيدة التوحيد الخالص . والسنة 
السنية البيضاء » وإسلاخ النفس ؛ والاناية إلى الله , الامام رشيد أحمد الكتكرهى (م) 
( م ع+مزه ) وقد جاء فى ترجته فى « ترهة الخواطر .00" 

)01 ذكره صاحب الثقاط » و ل نمثر على سنة وفاته ؛ ولا امم كتايه , 
(؟) قد ظهرت منه مثة مجلدات إلى الأن ؛ ووصل المؤلف فى الجرء السادس منه إلى آخر أواب الج . 


لوا قرأ بر ججمنه الأياظلة 8 اأصسفصات الأنة يدن اهذأ التقديم قله عن الجزء الثآأمن من ء, هة الخواطر د عيصة 
السامع والتواظر» العلامة عبد الح الحسنى . | 


تقديم الكناب 00 (؟9) الجرء الآول 


ه و كان قبل سفر الحجاز فى المرة الثالثة يقرى” فى علوم عديدة عر الفقه 
و الآصول . و الكلام . و الحديث و التفسير » و بعد العودة من الحجاز فى أاراة 
الآخرة » أفرغ أوقانه لدرس الصحاح الستة .و التزم بدرسما فى سنة واحدة » وكان 
بقرى” جامع اللرمذى أولا . و بيذل جهده فه فى تحقيق المآن و الاسنادء ودفع 
اتعارض ٠‏ و برجيح أحد الجانبين » و تشيد المذهب الحنق » ثم يغرئ” الكتب 
الاخخر « سين أ داؤد » فصححسى البخارى و مسلم .» فالساق , فانن ماجة سردا 
مع بحت قيل فيا .تعلق بالكناب » )١(‏ . ظ ظ 

فكان الشبخ 5 فهم عا تقلناه و توابر عن تلاميذه » يقدم تدريس « جامع 
الترمذى » عل سائر كتب الحديث ١‏ و يفيض فى الشرح والايضاح ء و .بذكر ما 
قم الله به عليه , و أدت إليه دراسته و ممارسته لفن » و تعمقه فيه » و يتوسع 
ما لا توسع فى غيرهء وكان. ما أكرمه الله بهء القول المين الفصل بعيارة وجيزة . 
قذلة المانى ٠‏ كثيرة المحاتى» مؤسساً على دراسة عميقة للفقه وأصول الفقهء ومناسبة 
قطرية بصناعة الحديث » و السك باب المقصود . بعيدا عن الافراط والتفريط : 
و التوسع فى تقل أقوال السلف و حججبم ‏ مستعنآ فى ذلك ها امتاز به من بين 
أقرانه من سلامة ذوقء و صفاء حسء و اقتصاد فى التقد والحاكئة ؛ وحمين ظن 
بالسلف . والماس عدر م ء وتواضع ظأه . ' 

واقد قد هص ذه الافادات و التحقيقات تليذه التجيب الشابغ الوفى الشبخ 
مد حى بن عمد إسماعل الكاددوى ( م غع+١ه‏ ) حين حضر هذا الدرس الحافل 
مه ووسجزهمء و كانت له ( ا جاء فى تقد كاتب هذه السطور أقدممة أوجز 
المسالك ) ملكد علية راعفة» ,توقد ذكاءأ و فطنة , وكان شبخه عظيم الحب كاير 
إلاثار له ؛ قد اتخذه بطانة لنفسه , و راوية عليه . و كاتب رسائله » فميد دروس 
الشيخ , و دون أماليه » و تقحبا و حررها ٠‏ 


0غ 
() جمعس:! (6١‏ : 


تعد م الكتاب ٠‏ (8) الجرء الاول 


ومن نين هذه الافادات والتحقيقات بل فى مقدمتبا هذه المجمكية الت () 
نتشرف بتقدبمها ؛ و تنشر للقراء العرب بالحروف الح_ديدية لآول مرة)ياسم 
ه الكوكي الدرى ؛ وكان يقد مأ يسمعه من شيخه فى درس جامع البرمذى نفسن 
الوم بالعربية » و كان تبر أول فرصة لتقبيدها دى لا تفونه فابدة , ول يدر 
له أن يستأنف النظر فى هذه المذكرات ٠‏ و الفوائد المقيدة » و أن حررها تحرير 
المؤلفات الى تؤلف على هدوء نام ٠‏ واطمأئينة نفس , واجماع فحكر . و فراغ 
خاطر . واساع وقت ؛ إلا أنه - جزاء الله عن المشتغلين بتدريس الجامع. وعن 
جميع من يعرف قيمة هذه الافادات الى هى عصارة دراسة طويلةء وتأمل كير - 
قد صان هذه الدرر العلبية من الضياع واللفد وى رك آمانا فى غلة و فيد 
البناء. خاء بجله العلامة الشييخ عمد زكريا الذى قدر الله لله حفظ هذا العراث العلى 
و نشره ء و التوسيع فيهء و إكل ما بدأ به والده العظم » و أفاد به شيخه 
الجليل ‏ فتناول هذه المجموعة التى كادت تضيع وتطير به العنقاء ؛ بالتحرير والتتقيح , 

و المقابلة و التصحيمس . ظ 

ش و كتاب « الكوكب الدرى - وا هو بالمذكرات أشبه منه بشرح ضاف 
واف , لجامع الترمذى - على وجازتنه و قلة حجمه . و عدم استيفائه الشرح 
للككتاب من أوله إلى آخره » بشتمل عل فوائد كثيرة لا سرف قنتها إلا من 
اشتغل بتدرس الجامع طويلا » و عرف مواضع الدقة و الغموض الى لا يرتاح 
فها المدرس الحاذق , أو الطالب الذقى إلى ما جاء فى عامة الشروح والعليقات . 
و يتوق فما و ,تطلع إلى ما بحل العقدة . و .روى الغلة بىلام فصل لا فضول 
فيه ولا تقصير ؛ هذا إضافة إلى فوائد فى اللفة و غريب الحديث و عل الرجال 
و الاصول تا فد الشربعة » و فيه بعض الكت و اللطائف ألى بعين علرما 
صفاء النفس و إشراق القلب و الحب ٠‏ و القول السديد فى لرجبح بمض الوجوه 


, ظهرت الطبعة الحجرية فى جرّئين عن ال1كتبة البحيوية سهارنفور قبل مدة علويلة‎ )١( 


تقديم الكتاب 7 5 ظاة) “عالجر. الآول. 


على بعض ء و تعيين معتى من المصانى بالذوق و المارسة » و جواب للانراد .علي 
المذهب الحنق ٠‏ ظ 

ظ و قد تجل الذوق الآدنى فى بفض المواضع من الشرح » و ظهرت طلاوة 
المارة و حلاوة النميرء لآن الشارح كانت له قدم فى الآدب ؛ وقد تأ العبارات 
متفاة مسجوعة عل عادة الكتاب فى ذلك العصر من حير تكلف و ركاكة . 

و أضاف العلامة الحدث الشبخ جمد زكرا جامع هذه المذكرات إلى مك 
الكتاب ما جاء من فوا فى شروح للكتب الاخرى مستقاة من نبع على واحد. 
؟١‏ يذل المجبود» و « لامع الدرارى » و غيرهء و علق على الكتاب تعلقأ مفيداً 
نير كيف عن الفامض » و يفصل المجمل ٠‏ و يوضم الميم . و نمه تمفيقات 
استخرجها من كتب أخرى ٠‏ و عى بتتقيح الاقوال ٠‏ و تحخرير المذاهب . متتمداً 
فى ذلك على ما توصل إِله من كتب المذاهب الآربية الى لم يتفق نشرها فى حياة 
اششارح » ول يقسن الاطلاع عليها فراد فى قيمسة الكتاب اللبية » و ساعد على 
الاتفاع به ء و زاد فواد استفادها فى حباه التعلمية الطويلة » و طول مارسته 
لمناعة المد م ء و كبرة مراجعته لما ألف فى علوم الححديث و تثر أخيراً , واليل . 
حر لا ساحل له . 

وآضاف إله كذلك ها استفاده فى درس والده العلامة » وقد تُكون أمورآ 
اذوقة , أو علومآ وجدانة , هداه إلا ذوقه السابم » و نظره العميق » و طول 
اشتغاله بمناعة الحديت وإخلاصه و صفاء ذهنهء و قد تكون أقرب إلى الصواب ؛ 
و أكثر كثفا لمماتى الحديث من كثير ما تناقله الشراح . 

و إنى و أن م أستوعب قراءة الكتاب حرفا اضعف بصرى ١‏ و صكيرة 
اشتغالى سعدتث بتصفحه و إجالة النظر فيه , و تمنيت لو وقع هذا الكتاب بيدى 
وحظت به حين أكرمنى الله بتدريس الجامع لقئرة قصيرة فى دارالعلوم لندوة العلياء 
فوفر على وقنتا » و عبرت عل حصلة دراسات و تأملاث فى لفظ. قل و عبارة 
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وجيدة 2 و لا أرى عل الله أحداً , و لا أدعى أن كل ما جاه لين تمتشات 
وآراءء و ترجبحات واختارات ‏ لا محوز العدول عنه ؛ و لا يمكن الزيادّة عليه : 
و لكتى أشعر بغبطة و شرف إذ أقدم لهذا الكتاب الذى له اعيزاء إلى موضوخ 
هو من أشرف المواضيح ومقصد هو من أسى المقاصد , و ينتهى نسبته ونسبه إلى 
حديث وسول لله يَيّهُ و صدر من قم عالم ربق ؛ و دون يقل تيد ماص . 
و عالم جيل . و حلى تعلق من عالم أجبد نفسه . و أضى قواه . و وهب حيانبه 
لخدمة الحديث الشرريف. و كو بذلك عفرا و شرق ء و أولئك قوم لا يشيق بهم 
جليسيم و المخرط فى سللكيم . والحد لله أولا و آخراآ , 
ظ أبو الحسن عد الحسى الندوى 

دار العثوم شوة العلياء - تلكبنق 

٠‏ ربع الأول مومه 
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الحجد لله الذى آتانا من لدله رحمة فبأ لنا من أمرئا رشداً » و أنرل لنا من 
أمره روح يحى به قلوب السعداء ويصير للاشقياء شباباً رصداً , أرسل سيد الرسل 
. بالرشد و الفلاح فالماضون بالنواجذ على سه هم الآحباء لله و أولياةه و نشر به 
الحم و المعارف فالملفون اقالاته بمد سماعها ثم التاضرورن وجوهاً بوم القيامة 
و أصفاؤه . و عل آله و صحه وأتباعه الذين أراد الله بهم الخير ففقبهم فى الدين 
و الشرائع » و جعلهم أئمة و هدأة يخرجون الناس من غياهب الشكوك و الآوهام 
إلى أنوار الحجج السواطع ٠‏ أفاض علهم من العلوم الادئة ما خلت عنه الدواوين 
والأسفار ٠‏ واكأت 0 إدراكها أذهان ذوى الآلياب الذكية و الابصارء غر سهم 
أسى الكرامة فالمقتطفون من كار جهدمم هم النجباء الفائرون .» و جدد بهم الدين 
القويم فالمتبعون لأثارثم هم السعداء الناجحون . 
أما بعد : فن أعظم ما من الله به على هذه اللة اليضاء أن بمث لما مجددين 
مثل حضرة قطب الآقطاب . رئيس ذوى الفضل و الألباب , إمام الأثمة » مقتدى 
الأجلة » مقدام الحكاء . مفتخر النجباء» من بأنفاسه الشذءة تحبى النفوس والآارواح 
و بهمته القدسية تتجلى القاوب وتتزقى الأشباح . ملا” أطباق الأرض شرقا و غربأ 
بالحارف و الايقان . و نشر فى أرجاء الغبراء فواتح السئة و الاحسان ؛ أنى حتيفة 
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الزمان » وشبل الدوران . أمير المؤمنين فى الحديك حجة الله على العالمين © العارف 
بائله » شس العلماء مولانا أنى مسعود رشيد أحد الاتصارى الآبوبى الكتكوهى الكتنى 
الجشتى القشيندى القادرى السهروردى قدس الله سره العزيد - فاته رحمه الله تعالى 
ترعرع مجداً فى العلوم الدينية وارتحل لما إلى الإلدان القصدة » وحضر حاق أفاضل 
مشاحم الزمان ٠‏ فتفقه و سمع و خاض حار العلوم و أسفار الفنون لدى لسر 
أسائذة الدوران . 

ولميزل هذا دأبه حتى مهر فى سائر الملوم سما علوم السئن و الأحاديك 
النبوية » على صاحبها أفضل الصلاة و أكل التحية . فا انفك مرتقياً قللها الشاعخة 
حتى أشير إليه بالبنان » بأنه هو السابق فى المدان » وضربت إليه [كباد الابل من 
من كل فج عبيق من الهند و المند و آفاق الصين والخراسان : فهرعت إليه عطئى 
الذاك يظارقون تح عاد جم نه بو يتدرو الآر را ان بكومل جو متيره 
لا يكاد ينقطع لله العطش و الظمأ هذا بو إن من لم تساعده اللقسادير لم بزل أيضاً 
مذعناً يحنانه » و مقراً بلانه » إنه هو التوحد فى زماله , و المفرد فق أوانه, . 
و كيف لا ؟ فان القوة الاجتبادية وحافظة الحديث وملي الاستباط وإجادة وجوه 
النطيق بين الاحاديث الختلفة » و إظبار محاسن الارتياط بين المضامين المتافرة . 
و كال. المدالة و التقدمن و التبحر فى العلوم العقلية و النقلية و البراعة فى الفقسه 
و الاصول و الجازة فى الآللات و المقاصد و الارتهاء على قال المعارف الالمة 5 
و الاكتاب بوجوه الحضور الداثم مع الاستقامة الشرعية به م وجد ها كثابته لدى أحد 
فى زمابه؛ لا منفردة و لا مجتمعة . 

و ليس عل الله بمستتكر أن يجمع العالم واحد 

و ذلك فضل الله بوه من شاء و الله ذو الفضل العظبم . 

والحقيقة التى لا تتكر أن الله سبحانه و تعالى قد تفضل عليه برابطة روحانية 
قوبة بسيد الرسل عله أ كل الصلوات و أفضل التحات , والفنائئة فه حتّى صارت 
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العلوم و المعارف تنتكس عل قله الأطبر من مشكاته عليه السلام فاذا خاض* في 
حار معاق الحديث و الآنات تشاهد كن الكليات و اجمل تصدر من حضرة الرسالة 
عله الملاة و السلام و ذلك فضل الله ليس يجحد ؛ ومن هنا كان الحضار مجلس 
التحديث بزدادون شغفاً ومحواً لدى "آكامه وإفاديه ظ يكادوا أن شنعوا سكوته فى 
تك امجالس النكية و كانوا يشتاقون إلى جريانه فى أساليب الكلام و تقدير السين 
وتحفيق المسائل . ولعل هذا السر هو الذى أحدث وجود جذبات العمل بالسنة فى 
تلاميذه فوق ما بوجد فى عامة طلبة العلم و كان رحه الله تعالى تم عدا لطيق ' 
الأحاديث الختلفة بادى الرأىء وجل توجهه إنما كان إلى الدراية وفقه الروابات لا سرد 
متون الروانات فقط .5 هو .دأب عامة المحدثين فى الازمنة المأخرة و كانت 
الأنوار و اليركات المنوية و السكينة القلية تسكب هطالة على قلوب المسيرشدين 
و التلامذة شاهدها أرباب اليصاير والقلوب؛ء وكان رحمه الله تعالى فى ابتداء الآمر 
فتفل .تريس النته والأصول والتفسير أضآ علاوة على الحديث » ولكنه اقتصر 
ق أواخر عمره » على تدرس الحديثك فقّط ء وكانت الامهات الست تيتدىء عليه 
فى أوائل شوال ٠‏ وم إلى أواخر شمبان . رت هذه الوتيرة حو من عشرن سنة 
و تخرج عليه فى هذه المدة نااكواف دمح كان جماثة رخ .كن التضاذ: ٠و‏ الآذكياء . 
ثم عاقه رحمه الله تعالى عن هذا الاشتغال نواتر الألام و اللبلاءا 5 هو 
ننة الله فى المقريين ء فان أشد الناس بلاءا الآنياء ثم الآمثل الآمثل . وحكذلك 
تكاثرت عله الفتاوى من سائر الأقطار و البلاد و محمت على أعتابه العلية ظمأى 
المعارف الروحانية و عطثى شراب القرب و المرضاة الربانية و قصاد النسبة الاطية 
زأغشزلته عنا كان بصدده من عنفوان شبابه فقصد أرفب يترك الاشتغال بادرس 
و الاسماع و رأى أن الم حتثذ غيره مما ذكر آنا ٠‏ وكآن سيدى الوالكد حضرة 
مو لاى وستدى وملجانى و ملاذى و وسيلق فى الداريت مولانا محمد يمبى الكادهاوى 
قدس الله سره العزيز - بد فراغه عن سائر الكتب الدرسية النظامية مجتنأ عن 
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قراءة الحديث ظناً منه أن الاشتغال به عند غير الماهر المنقن المتضلع ‏ بالملوم العقلية 
و النقلية الكل للآلات و المقاصد مقدمة لسوء الظن بالأتمة المجتبدين يل ادف 
لنرك تقليد هؤلاء الكرام » شموس اغدى و مصايح الظلام . 

فقد جرب غير امرة أن أهل الزمان لم يستفيدوا بمثل هذا إلا الى على 
أوائل الآمة ‏ و الطعن عن منار المحدى و الأيمة ٠و‏ السب و الشتم للاخلاف, 
و العناد و البغض بالاسلاف . فالاحرى أن لا يشتفل و اللالة هذه بعل الحديث 
وححث إيه رحفه الله تعالى كان قرأ سائر الفنون والسكتب فى مدرسة حسين خش 


المرحوم الواقعة بدهلى » المشبورة إذ ذاك بحسن التخزيم و التدريس و 5ل النظام , 
فليا حان اختتام بض السنين أعلن 'أرأكين المدرسة بأسامى من يعطى له حسب العادة 
سند الفراغ و العماعة فى تلك السنة بعد الامتحان فى الكتب الاتمائة , تأعلوا 
اسم سيدى الوالد المرحوم فى جملة من بمتحن فى صحيم البخسارى . و حيث إن 
سيدى الوالد المرحوم كان مصرا على عزمه المذكور 5 تقاً . ٠‏ فل يحضر فى شي من 
كتب الحديث بالمدرسة و لا غيرها » ول يقرأ منها إلى تملك الساعة و لا سطراً 
فشدد اللكير على أراكين المدرسة على إعلان اسمه وأنى كل الاباء عن قراءة الحديك 
و الامتحان فى كتنبا و أولثك كانوا يصرون على امتحانه و القراءة للا يعرفون من 
' ذكاوته و حفظه و أنه إذا أمتحن يعلو على أقرانه فيصير سيآ لشبرة المدرسة بين 
الناس فقالوا إن المدة الواقعة بين الاعلان والامتحان طويلة :وف عن خمسة أثمىر . 
فيسول لك فها أن تفرغ عن قراءة الجامع الصحيح للبخارى ؛ بل و عر سائر 
الصحاح الستة فلم يلق بالا لمقترحهم . 

ولا رأوا أنه لا يواتتهم على مقصودمم رقعوا الآمس إلى سيدى الجد المرحوم 
أعنى مولاتى الحافظ محمد إسماعيل ‏ قدس الله سره المزيد - و ألجوا عليه إلماحاً 
غير معاد و طلبوا منه أن يأمس ولده سيدى الوالد المؤى إليه الفأ أمى إيحاب 
باسعاف ما راد فقيل حضرة الْجد المرحوم يغدثهم و حكم عبل سيدى الوالد المرحوم 
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حكا بان باتبان ما يطليون فل بحد بدأ عن الاسعاف فأراد أن يشترك الاميمان 
بالمطالمة فقط , يدون أن يقرأ الكتاب إدى أحد من مدرمى المدرسة ففرغ تقلا 
لطالعة صحيح البخارى و حواشيه و الشروح ٠و‏ اختلى عن الناس فى حجرة ذات 
يابين بمسجد سلطان نظام الديت المرحوم . و كان أحد البابين ينفتح إلى مسجد . 
و الآخر إلى المحراء ؛ فأما الأول فكان يغلقه على نفسه دائاً » و يفتحه للصاوات 
لدى تكبيرة الافتتاح » و يحضر اجماعة ثم يغاق و لا يأنى بالرواتب و غيرها إلا 
بالحجرة . و أما الثانى : فكان مفتوحاً داعا لتلاميذ الجد المرحوم ء الذين كاتا 
مؤظفين باحضار الطعام و الحوائج الآخر ؛ فكانوا يضعوها فى أمكتها المينة قضى 
عل هذه الخالة زمان طويل لا 55 أهل انحلة بوجوده هناك . 

و من غرائب ما وقع فى تلك الآيام » أنه جاء التلغراف من كاندهلة .. طلبأ 
لقدومه إلا لللكاح ء فردوه تائلين : إبه ليس بموجود ههنا منذ مدة مديدة ؛ وكان 2 
رحمه الله تعالى - إدى مطالية حيم البخارى وحواشه وشروحه ء يطالع « سيرة 
ابن هشام » و «١‏ معاق الآثار » للطحاوى : و « المدابة » و « قتح القدير » 
فاستوعبها ء بغانة الدقة و الامعان . فل يأت أيام الامتحان , إلا و قد فرغ من 
هذه الكتب جاتها . و علق فى صدره سائر المضامين المندرجة فنا بغابة الائان , 
فكان من ثمرات ذلك أن حضرة المتدن أعتى صدر الأفاضل , عفر الأكابر والأآمائل , 
مولانا خليل أحمد الآنصارى صدر المدرسين بمظاهر الملوم » وشارح أنى داؤد ؛ 
لما امتحنه و اطلع على أجوبته وعدا حاقل »إن كثر امن بعزياء ازمان . 
والمدرسين لا يقدرون أرب ككتبوا مثل هذه الآجوية . و أطرى فى مدحه بين 
الناس جدأ . 

ثم .ذهب إلى أمير المومنين فى الحديث حضرة القطب الختري قدس سره 
المؤى إلليه سابقاً. فدح سيدى الوالد لدى حضرته وأيدى أن حسن قابايته للعلوم الديفية 
حفظاً و نهم من محائب الزمن , فثله لا يتهر عن الانمار ء و لا يزجي عن 


* 
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اغتراف البحار » فلا بد من فتح دورة الحديثك و تدريسه له خاصقاه فاله لم يأت 
على أعتابك تليذ ,توسم فيه ما يتوسم فى المولوى حمد يح و لم بزل يمدحه “لق يشفعه 
و يظهر كال قابلبته إلى أن رضى حضرة القطب الكتكوهى - قدس الله سره العزيا: 
بتدرس دورة الحديك فشرع فيا بنابة الطمأتنة و التحقيق فاولا ترول الماء فى عبني 
حضرنه- قدس الله سره العزيز - الذى اضطره إلى ختم الدورة تيك فى مقدارستتين 
لآدى الام إلى مدة طويلة تنوف عن أربع أو خمس سنوات » و لما فاز حضرة 
الوالد المرحوم يمرامه الذى كان مضطرباًله منذ مدة مديدة سر جداً ويذل غابة جده فى 
سائر ما يلزم لطالب العلى ععومنآ . و لطالب الحديث خصوصاً . فكان يقول إنه 
م يفتتى شثئى من روابات الصحاح الستة ؛ وكتب الدورة عن الماع أوالقراءة لدى . 
حضرة الاستاذ - قدس الله سره العزير ‏ . 

وكان رحمه الله تمالى بعد الفراغ عن الدرس يكتب سائر ما يتمع من 
حطرة الاستاذ باللغة العرية ٠‏ فهذه المجموءة المهداة إلى أرباب النصائر هى تلك 
المضامين التى جمعها حضرة سيدى الوالد - قدسالقه سره المزيز ‏ حدى يقتفع بها العامة من 
أرباب العلى والكال ؛ وكان يقول إفىكنت فى أدام كتابة التقريرات لا اشتغل بعمل ما 
مالىأفرغ من الكتاية المذكورة » ثم كنت أعطى من طلا من الشركاء فكتيون 
تقاربره بالهندية بالاستعانة منها و هى و إن كانت قليلة الحجم و المثى . و للكن 
الفطن الممعن لن يتوقف فى أنها بحر زاخر أحرز فى كوزء فاحتوت على كثير من 
المباحث العلية والنكات العلبية و الفوائد العظمة التى خلت عنها الشروح والحوائى: 
ولاجل ذلك صرف عدة من فضلاء العصر ملفا جسيماً لاستتساخ هذه المجموعة 
فاستفاد بها لدى شريس الحديث » وكثيراً ما كنت اشتهى أن تطبع هذه التقارير 
فتحفظ عن الضباع و يعم تفعها لآرباب العلل . ظ 

ثم قوى هذا العرم إصرار بض الأكابر عل ذلك فوق العادة لكنه كن : 
يسوقنى عن الاقدام إلى ذلك أن جامعبها و إن كان صاحب صفات كاملة من لتبحر 


٠‏ اللكوكب الدرى 0 0 ب الجرء الآول 


العلى و التكاوة و قدرة التحرير و مبارة الآدب ٠‏ وقد اهتم بكتابته جد لكنها. 
لا تفوق عن درجة المسودات اللا ل تفر بالنظر الثانى من المؤاف و لا يطبي 
فُكنت اشتهى أن يتوجه إليه أحد من اللمهرة أصعاب الفن: فينظر إليه ثانا فان وجد 
فيه زبادة أو نقصاً أزال منه ما لا بد من إزالته و أصلح فِه مايخاج إلى ذلك 2 ' 
ولكنى رأيت أن الكل الذين م أهل الفن حقيقة لا يتفرغون لذلك». فان المشاغل 
قد أحاطت بهم إحاطة الحالة بالقمر ومن ليس فى درجتهم لا اعتداد بهم وهذا الذى 
حيرت و أخرنى إلى هذه المدة ٠‏ 0 

فليا رأيت أن أناساً ,رهون أن ستسخوها منى , ثم يطبعوها خفية ووجدت 
أناساً طعوا بعض الأجراء ما استنسخوها عن نخة نقات عر الآصل فسخوها 0 
وحرفوها وصتفوها . فرأيت أن طبعها بالحالة الراهنة أولى و أفيد من هذه الطباعات 
الممسوخة فتوكات عل الله وثمرت عن ساق الجد؛ ثم وجدت تأيدات غبية حركتق 
إلى ذلك وأزعتنى : فان تقارير عض اماد الثاتى من الترمذى ضاعت فى حياة سيدى 
الوالد المرحوم لغفلة بض الاصفين فسعى حضرته لتحصيلها . فلم يفن ثم سعيت جداً 
فل أصل لا إلى الآصل و لا إلى نقله » و كنا فى غاية القنوط و اليأس من جهتها 
إذ فرت بنقل ذلك من مكنة مولاءا فاح مد المرحوم التبانوى نسخ من الاصل 
فى سنة م9م#وهء فوصل إلى بتأيد بعض طلاب الحديث فوجدته تأيدا غييا وأمراً 
لما حضنى على الاسراع و التعجيل و زجرق عن التوقف و الأخير » و كذلك 
ظيرت محركات عديدة وتأريدات متوائرة من غير ما ذكر أفهمتى أنه قد جاء أوان. 
طبعها فاعتصمت بالله سبحانه فنظرت إلى الآصل , ثم طبعتها و قدمتها للناظرين . 

و حصثك إنى لست من فرسان هذا المدان ولا لى قراغ من أجل تسود 
أوجز المسالك فى شرح الموطأ للإمام مالك و المشاغل التدريسية و غيرها ما تعلق 
بالمدرسة ء ل يتبسر لى النظر إلى الآصل بالاتقان والتدبر التام » فاله يحتاج إلى ملكه 
قوبة و فراغ تَأم غَيًا ظبر لى فى بادى الرأى شى من سبق قم أو إمال فل 


الكوكب الدرى  )١8(‏ . الجرء الأول 


أو غير ذلك أشرت لله فى الحاشية إحالة إلى أنظار أرباب الفضل؛ و اللهى فحتقوا 
هنالك و ليصلوا إلى ما هو الصحيح الحم بآرائهم الثاقبة و أفكارمم اشائة يك أنى 
أصلحت بنفسى سبق قل كان فى غابة الوضوح و زدت فى بعض الامكنة ترجمة 
الباب قبل القول . وقد كان بعض الأاحباب برغينى منذ مدة أن ألخص هذه التقارير 
و أخذف منها الماحث المشحكلة و الجملة » و أسمها بخلاصة التقارير . 
فعاقتى عن ذلك أمران , الأول : عدم الاعتاد على بصيرة نفس ٠‏ والثانى : للا تأملت 
فها استشكله بعض الاعلام و كتب ذلك على الموامش مع الاصلاح منه وجدت 
بعد الامعان و الاتقان الاصل محا ممتمدا عله و ها أورد عله ناشئاً من ضعف 
الرأى » و لنعم ما قيل : < 
وم عن عائب قولا صحيحآ ١‏ وآقه مرن الفيم السقيم 

فلا اعتمد على نفبى أن احلات التى استفكلتها هل هى فى الواقع كذلك أم 
لا و هل ستتشكلبا ذوو الأراء و الانظار أيضا أم لا فنى على يقَين بأ ذو 
,ضاعة مرجاة من ألم و الفهم و غيرهما فاستحسنت أن أشيع هذه التقارير» كا هى 
علمها بلاعنافة لومة اللا مين ولا أغير الآصل بشتى فانه لاحق لآمثالى فى ذلك , نعم 
أكتب عل الموامش ماأراه من الاضافة أو التوضيم . 

وحيث إن حضرة أمير المؤمنين فى الحديث قطب الأقطاب - قدس الله مره 
العزيز - كان يقدم تعايى جامع الترمذى على سائر كتب الحديث و يزيد البحث فيه 
ما لا يزيده فى غيره قدمت إشاعة تقاربر الترمذى قبل غيره و سميته « بالكوكب 
الدرى على جامع الترمذى » فان وفقنى الله تعالى بعد ذلك للتقارير الآخر فانشاء الله 
تعالى أهديها أنا لثاظرين . وعلى اله التكلان وهوالجواد المستعان . وما توفيق (1) 
إلا بالل . 
)١(‏ كته شيخ الاسلام العلامة السيد 01 أحمد المدفى» التو لاحدى عشرة 

خاون من جمادى الآولى سنة بخ وسبعين وثلاث ماثة وألف . اصرح 

الكاتب الملام باسمه تواضعاً منه (نور الله مرقده) . ْ 


الكوكب الدرى (195) اطبرء الآول. 


وكانت الاجازات مطبوعة عند الشبخ - قدس سره - على ورقة صغيرة لوزتة :غير 
ثينة عند أهل الدنيا غالية الامان ذات اللآلى عند أهل الدين ترك فها من الطباعة 
موضع الاسم والتاريخ فاذا أعطاها الشبخ قدسسره - أحداً يكتب فنها بده الشريفة 
الطاب والتاريخ وهذه صوريه . 
5 له الرحن الرحيم ؛ الحد لله رب العالمين ٠‏ و الصلاة و السلام على 
خير خلقه مد سيد الأنياء و المرسلين , و آله و أحخابه و أتباعه أجمعين إلى 


مم 


نوم الدين . 
أما بعد فيقول المفتقر إلى رحمة ريه الصمد الفقير الاحقر المدعو يرشيد أحمد 
الأنصارى نساً . و الكتكوهى موطاً . تجاوز الله عن زلله و معائبه و رضى عنه 
وعن مشايخه . أن المواوى ظ قد قرأ على و استمع عزدى الامهات الست 
الكو ةينو لمولرن التقررة 'الميشاع بو | لان دي اديت لزعل النيده مين 
الصحيحين لاشيخين »2 و الجامع الممند للترمذى ؛ و المين لأآى ذاؤة السحتتات: : 
و السان للنسا » و السّن لابن ماجة القزوينى ٠‏ رضى الله عنهم وأفاض علنا من 
بركاتهم ء و جمعنا معهم بوم الديث ء و أنا أجيزه افيه بروعيا عى. بشرط. الضط 
وال تقان » فى الاالفاظ و المعاى و النبقظ و النشبت فى المقاضف و المانى بشرط 
استقامة الدقائد و الأعمال عل طريقة الصحاية و التابعين . و حسن التأدب بحضرة 
العلياء الحدثين و المجتهدين » و أوصه بتقوى الله تمالى » و الاعتصام بسنة سيد 
المرملين . و بالاجتناب عن البدع الترعة فى الدين , والتبعد عن صصة المتدعين , 
و بالاشتخال باشاعة العلوم السنية الدينية » و الا<تراز عن التسدنس برذائل الفلسفة 
وحطام الدنيا الدنية . وأسأل الله لى و له أن يوفقنا لا يبحب و يرضى ء وأن يحعل 
آخرتنا خيراً من الآولى ‏ و لا حول و لا قزة إلا بلله العلى المظب » و الصلاة 
و السلام على سيدنا و مولانا عمد نيه الكريم . و آله وأصابه وأتباعه و ناصرى 

طريقه القوجم فقط . ظ 


الكوكب الدرى 22 (١‏ ) الجرء الاول 


حررته اك نل هه بود فق الخدهن 0 المتظم فى سنة لفن و ثلاث 
مأثة و ٠ ٠. ٠‏ - هن الجرة, على صاحها ألوف الصلوات والتسليات وآأتدحة : 
التي :: 


و كأن قدس سره يتم عليه بخائمه و هذه صورته . نتم 
أخصد 
ش 1 


مقدمة المؤاف 


الهم لك المد و إليك المشتى و أنت المستعان و عليك التكلان , ولا حول 
ولاقوة إلا بالله العلى المظيى ء وصلى الله على السيد المدره (1)اللكريم ؛ جمد الهادى 
إلى منبج قويم . و على آله و أصابه الفائرين , من بركاته حظ جيم ء أحلهم الله 
العم الي 

او بعد تبذا ما كتبه العيد الأواه عنا الله عنه ء ما اقترف عل نفسه وجناه, 
أوان حضرق جناب السيد الجليل مولاى وءولى كل مؤمن نيل : ا كان فيه من 
صواب يتلق بالقبول فن أقه , ثم من المولى. الاستاذ المتجع لكل سؤل » وما كان 
من خطأ موجب للرد والازراء فَتى , وأنى لى الاستعامة والاستواء » هذاء و على 
الله التوكل ونه الاعتاد إنْه ولى العصمة و السداد و ببده أزمة التوفيق و الرشاد . 

اعم أولا الم ا 0 
رصول و فى . و هذا أولى مما قيل: إن موضوع هذا ألفن أقواله من 2 أو أقواله 
وأفعاله وأحواله » وأيآ ما كان فشرف هذا العم أُسن من يه موضوغه 
و الاحتياج إله فى أمثثال أمره تعالى : ه و ما آأنام اارسول تجذوه وها هام 
عنه فاتهوا » و قوله تارك و تعالى : « إن كم تحون اللهء قاتبعوى يحي الله » 
إلى غير ؤلك » فوجبٍ البح عن النى عم فى أحواله وأقواله و أفعاله ٠‏ لامتثال 
ماأس به و الالتباء عما نبى عنه , وغايته» الفوز برضوان الله تمالى و رسوله . 
| و من ثم بظهر أن البدعة ء و إنكانت حسنة فها يبدو لئاس ففيها قبح ظاهر ؛ 

م لا يخق - 

)01 قال للجد: المدرة كتين السيد الشريف و المقندم فى اللسارنف واليد عند 

الخصومة و القتال »؛ انتجى ٠.‏ 


الكوكب الدرى ( ++ ) الجزء الاول 


واثانأ : إن سلسلة مولانا الاستاذ أدام الله مجدهء كمسلسلة (9)“مولانا أحمد 
على المرحوم البهارنفورى غير أن المولل المحقق حصل القراءة و الاجازة و" التماع 
من الشاه عبد الغتى (؟) الدهلوى . و هو و المولوى أحمد على من الشاه إحماقٌ 
رحمة الله ليم أجمعين . 

فبافى السليلة متفقة و هى مطبوعة فى بعض كتب الحديث المطبوعة فى مطبع 
المولوى أحبد على المرحوم كسان الترمذى و صصح البخارى ومسل رحمهم الله تعالى ٠‏ 
كم اع أن أكثر النسخ المنداولة بأددينا التى هى مطبوعة ؛ قد تقلت من النسخة 
التي أتى بها المولى أحمد على () من العرب ٠‏ وكان ابتداء الاسناد فيها من قوله 
أخيرنا الشبخ أبو الفتح إلى آخر ما قال : لذ التى كتب هى علها نسخه أحد 
تلامذة الشيخ أنى الفتم حبث ذكر فبها أخيرنا الشين أبو الفتم , ثم استمر الس 
على ذلك 50 أن بزاد فا راو أو ينقص مع أن ابتداء الكتاب مر قوله 
أبواب الطبارة و أن التزام ادخال الاسناد فيه فلا بد من ادغال كل قارىء وطالب 
أستاذه حتى نقول أخبرنا الخير القمقام والبحر'الزاخر الطمطام مولانا العلامة الى 
الأوحد المرك المقتي وف رفك اسمه رشيد أحصد ء لا زالت سرادق مجده ممدودة 
وحباض إفاداته مشفوهة مورودة , قال : أخيرنا الشيخ العام الرياق مولانا الشاه 
عبد الغنى نور الله مرقده قال : أخيرنا الشيخ المحدث المشتبر فى الآفاق مولانا الشاه 
)١(‏ لا كان سند مولانا أحمد عبل مطبوعاً فى أوائل الكتب . 6 سيأق أحال 
00 -ححضرة الشيخ سنده على سنده ونه على الفرق الذى كان بينهما فى أسفل السند . 
(5) قلت : و أخذ الشيخ عبد الغنى عن والده أيضأ »م فى مقدمة الأوجر . 

و له أساند شهيرة طبعت يأسم الانع الجى فى أسانيد الشيخ عبد الغنى . 
0 و حكى المولى رضى المرحوم عن تقرير الشيخ , أن المولى أمد على كان 


| بنسخ الكتاب من الصبح إلى الظهر 1 الشاه مد إععاق 
بعد الظهر . 


الكوكب الدرى ( عم ) ا الآول 


[جمافق أححله ألله من جنة الفردوس أعلاها , وجازاه عل حسن سبعيه من المنو نه أسناها 
و أغلاها إلى آخر ما هو مذكور فى أوائل الكتب التى أشرنا إإها عرزل قريب 
فلا علنا أن تثرك سرد الاسناد إلى المؤلف رحمه الله تعالى . 


قوله [ أخيرنا ] و الفرق بين لففلى أخبرنا و حدثنا , أن اشانى مشير إلى 


قراءة الأستاذ » و الآول إلى قراءة التلميذ عليه » وقوهم : قرىء عليه » وأنا أسمع 
إلى أنه كان فى جملة من حضي ممة » ولم يكن قارئا بنفسه و اختلفوا فى ترجيح )١(‏ 
الراجح منبها . 


قوله [ المروزى ] نسبة إلى عمو زطت فه الزاء على غير قاس . 


قوله [ الثقة الآمين ] صفة (8) الشين أنى العباس فهو فاعل قوله أقر 


أى من قراءة الشبخ أو قراءة التديذء قال القارى : اختلفوا فى القراءة على 
الشبيخ هل تساوى السماع بق الزذلة أوهى دونه أو فوقه عل ثلاثة أقوال : 
فذهب مالك و أصحابه و معظم أهل الحجاز والبخارى إلى التسوية يينهما : 
و ذهب أبو حنيفة وابن أنى ذتبٍ إلى “رجح القراءة على الشيخ على السماع 
من لفظه ء و روى عن مالك أيضاً » وذهب ججمهور أهل الشرق إلى ترجيح 
السماع على القراءة عليه » و صمحه زين العراق و النووى وغيرسماء ما بسط 
فى مقدمة أوجو المالك إلى هوطأ الامام مالك . 


مي سه الدرس فى ترجه العبارة على أقوال أؤجهبا ما أفاده الشيخ 


السر الرحلة ب نورأئله عم قده و برد مطجيعه ‏ إذ على هذأ التوجة تتحد الشسخ 
الختلفة كلها » فان النسخ ليس ف يعضها لفظ نأقر » يل فبها أخبرنا أبوالعياس 
حمر بن أحمد بن محبوب بن فضل التاجر المروزى الحبوبى التيم الثقة 


الأمين » هكذا فى المصريةء و نحو ذلك فى بعض النسخ المكتوبة و على 


هذه النسمم كلها هو صفة للشيبخ أى الماس لا غير الاوجه أن يمجعل صفة 
له فى النسخ الندية اثى بأيدينا أيضأ . 5 لا يخق على الفطن . 


الكوكب الدرى (4؟ ) اللو اكول 


وأبو مد عبد الجبار قائلهِ لا ؟! زعم بعضهم. أن الموصوف به وفاع[-الفعك المذكور 
الشبخ. أبو الفتح المدكور فى وسط السئد : إذ لو كان الام عل ما قال لكان هذا 
التقرير فى آخر السند بعد قوله الترمذى الحافظ . 5 هو ظاهر لا يخق على منإلله 
مارسة بالفن بل الممتى أن تلاميذ -أنى العباس لما قرأوا. السكتاب, على أستاذهم أفى العياس 
5 هو مقهوم . قوله أنبأنا المذكور(١)‏ . قآل لمع أبوالماس نعم . والبعض الاخرون 
لما استشكلوا امع بين قوله أخبرنا و بين قوله أقربه الشيخ لغفاتهسم عن اصطلاح 
القوم حذفوا تلك اجملة عن الكتاب و أنت تعلم أنه صصح لا ريب فيه و لا ريبة 
فان التلميذ إذا قرأ على الأستاذ فلا بد من سكوته » و هو إقرار بقرينة القام أو 
إقراره أى إنكاره . والا كان الشيخ صرح فنا .الاقران +55 ره التايذ تتصيصاً : 
و لولم يصرح بالاقرار فى غرلا عه لها ٠‏ إذ لو كان هناك إنكار لا ساغ 
الروأية بعد منسوياً إله؛ فافهم و اغتتم و لا تكن من الغافلين . ظ 

قوله [ الترمذى ] وكان - رضى الله تعالى عنه ‏ أكه وكان (؟) هن أرشد 
تلا مذة. الامام أ عد الله الخارى . ملازماً نجه . وقد أخذ عنه البخارى عدة (») 


أحاديثك و ل فق ذلك لاحد غير ه من نلامذة اللخارى ٠.‏ 


وو لس ل عم لم ع 


)01 مكذا فى فى الأصل 5 الظامر لفغل 52 ا عات امعد قوق التكتاب 
لفظ أنا . و هو عخقف أيرنا عند أمل الأصول . 

5 قلت : أختلف فيه أهل الرجال . فقيل هكذا . و قبل ذهب بصره لشدة 
كاله فى الله » و قيل غير ذلك . 

(م) منها مآ ذكره الحافظ فى تبذيه : قال الترمذى فى ديك أن سعيد : إن 
البى مقلم قال لعلى : لا بحل لأحد مجنب فى هذا الممجد غيرى وغيرك مع . 
منى بعنى البخارى هذا الحديث ٠‏ و قال الذهى فى تذكرة الحفاظ مع من 
أن عيسئ أبو عبد الله البخارى و غيره . ظ ظ 
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فلك 


فيه إشارة إلى أن كل باب باب هلها باب للع يدخمل منه فى مديئئة 
وأن المقصود )١(‏ الآملى إيراد الروابات المرفوعة , فأما ما يذكر فيه 
من أن المذاهب و أحوال الرواة والروآيات فتبع وأستطراد لتأبيده 
و إيرأله بصيرة فيا هو البغية القصوى و الغاءة الأقصى و لا سعد أن 
يقال إن بان المذاهب أيضا بيان للروايات غير أن الأروى منه مَيْه 
منه ما هو مذكور بلفظ الشريف صراحة ء و منه ما ذل عليه كلامه 
دلالة أو إشآارة فباته بأن لم كللامة ف إن ل يكن بأن لفظه . 


[ باب ما جاء لاتقيل صلاة !ل] ولا كان كل حديث تستنبط منه مسائل جمة 
صح التعير بلفظ الباب و إن كان الحديث الوارد فيه واحدآ فان الباب [ا يطلق 
على طائفة عن المسائل ونوع مها وهنا كذلك؛ ثم إن ها أضيف إليه الباب وهى 
اللرجمة بمازلة الدعوى وعاءورد بعده من الرواية دليل على إثاته م فيما من فيه . 
فان قوله لا تقبل صلاة بغير طبور حم ادعاه المؤلف فرام إثبانه بايراد الحجة عليه 
وهو ترله عليه الصلاة والسلام إلخء و م هن أشياء هى مذكورة استطرادآ وتبماً 
فلا تكوتن منها على غفلة . 


)١(‏ يعتى التقيسد بقوله عن رسول الله ييه إشارة إلى أن المقصود بالذكر 
الروابنات الم فوعة و م سواها استطراد و تبع + 


الكوكب الدرى 2( م2 الجرء الأول 
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ليم الخ ] قال بعضجم )١(‏ : إنه إشارة إلى قولة“إلى آخر ما 
بجبئى * و قبل إلى قوطم ٠‏ الحديث ٠‏ و المنول عن الاساتذة أنه “إشارة 
7 التحويل ٠.‏ 

[ قرله عن سماك إل] إما كرر قوله عن سماك بعلم موضع التحويل ولأنهما 
روابتان عل أصل أهل الحديث فان الماك فى الأول منسب وف الثاى غير مسب 
وتختلف الرواية عددهم مله ظ 

[ تولك لا تقبل صلاة بغير طبور إلخ ] و ما ينبغى أن 5000 
الاربعة رضوأن لله عليهم :و على هن لبع )يم أو تبعوه قل تفرقت أصو لهم الى اتشرع 
علها اختلافهم فى المسائل الشرعية وفيه كثرة . فن ذلك ألم اختلفوا فى وجه ترجيم . 
الروايات المتخالفة فيا بينها فتال (؟) مالك رحمه الله تعالى : يترجمم رواية المدننيين 
على غيم و إتمسا كانت رواينهم بالقبول أحرى لآن صاحب اليت ما فيه أدرى 
وما لم يكن فيه مهم شتى وجب المصير إلى غيرم » وقال الشافعى ر حمه الله تمالى : 
ترج الحمديث شوة الامناد فاذا ثوتتت الرواية و كان 5 شأ وجب القول 
بمتتضاها و إن خالف بعض الآصول الشرعة الثابتة بالروايات الآخر أو الآيات 


)١(‏ وتوضيح ذلك أن الحديك إذا كان له إسنادان أو أ كبر فن دأب المحدن 
نمم جدوا ينهما فى هبن واحد و كشوا عند الاتقال من مند إلى آخخر 
افظ م مفردة و اختلفوا في أنها «هجمة بمعى إسناد آخر أو مبملة و هو 
المسبور ثم اختلفوا هل تلفظ عندها بشئى فقسل لا يتلفظ بش و عن 
بعض المغارية يقول بدها: الحديت , لآم .أخوذة نه عند واجمهور على 
أنه يقول عند الوصول !لما عا ويمرء صرح بذلك السيوطى فى التدريب 
و التووى مقدمة شرح مسلم؛ ثم قيل هى رض صم ١‏ و قبل من اللائل 
وقال التووى : الخنار أنه مأخوذ من التحول م بسط فى مقدمة الأوجز. 

() حتى قال اينالعرقى أصل مالك أن شمرة الحديك بالمديئة تغتى عن صحمة منده 
وإن لم بتابع عليه » وقد تكلمنا فى ذلك ف أصول ألفته بما فه كفاية . 
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غاية الآمس أن ملك الجرئية بنوعيا تستثثى عن هذه الكلية و كان رضى الله تعال.عنه 
مدة إقامته بالحجاز يعمل برواياتهم لكونها أصح عنده فلها ورد مصر أخيذ بزواياهم 
ولم يتكر على ما كان قاله من المائل أولا ففرقت أقأولله فى ٠سألة‏ واحدة؛ وهذا 
دو المراد با يذكر فى الفقه من قوله القديم والجديد» بل الذى ثبت أن لله أقاويل 
ثلاثة أو أزيد فى بعض المائل إلا أن هذا قال و الأكثر أن له قرلين . و أما 
أحد بن خيل. فأ كير أخذه بظاهر الحديث لا غير » وقلها يسيغ فى الحديث اجاداً 
و إذا تعددت الروايات فى مسألة كان العمل عنده على أيها أحب و لا يكون العمل 
باحدى الزوايات موجبا لبرك العمل بالآخرى بل كان له العمل بهذا نارة و يذلاك 
أخرى .' ظ ظ 

و أما إماءنا العلامة فقال : إن البى ويم كان مقأ يقن القوانين و يضع 
الاصول يعمل بها وترجع الفروع [اها و هى العمدة فى العمل ء فأما ما ورد من 
الجوئيات الى غالفت بظامرها تلك الآصول المقررة وجب عدد الامام الميام جمعها 
بتلك الأصول بضرب من التأويل كويادة قيد أو تعميم أو تخصص أو غير ذلك 
من وجوه التوفيق و هالم يمكن جمعها بالأصول وجب قصرها على موردها و كان 
عام أستئى من الأصول كخمه لابنوعه قتفكروا إذا بمهد 0 فنقول: تقرقت 
أقوال العلياء فى معنى قرله عكر ٠‏ لا تقبل صلاة بغير طمور ء فتال مالك : لاتقيل 
الصلاة ما لم يتطهر غير أن الفريضة سقط من الذمة و'كان تارك للواجب و لعل 
هذا مبى عل ما ذكرنا من أنه لى يثهت له من أصمابه المدنيين عدم الصححة فى حالة 
التنجن )١(‏ مع أن الى فى هذه الرواية القبول وهو لا يستلزم الفساد كالمجة (؟) 
)00 الظادر أن المراد به التنجس بالآيماس دون الاحداث ذفان صية صلاة المحدث 

أرما فى شتى ءن كتب الفروع أوالشروح بل حكوا الاجاع على اشتراط 
الطهارة منالأحداث وصرج باشتراطها فى فروع المالكية أيضأء فق الشرح 
الكير للدروير شرط لصحة صلاة و أو نفلا أو جنازة أو جرد أنلاوة سم 
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من مال الخصب فانها تسقط الفريضة مع عدم القبول» ونظيره ما ورد هن_قوله (1) 
| عقت :من شرب الخر لايقيل الله له صلاة أربعين صباحاً. فان الأامة والأامة فقوا 
على فراغ الذمة بصلاته مع تتصيص الرواية بعدم قبولها منه» وقالت الثلاثة لا يقبل 
صلاة من لميتطبر ولإتصح أياً ولتفرغ ذمته وذلك أن المنق هوالقبول يحملة أنواعه 
و سقوطبا عن الدذمة نوع هن القبول فلابد من إدخاله حت الى كنت وقد :ورد 
فى الرواية مفتاح الصلاة الطهور فبذا التشيه مصرح بالمدعى من أنه لايمكن الدخول 
فى ياب الصلاة من درن طبارة وأيضأ فقد تأبد ذلك بقوله تبارك وتعال « ,ياأنها الذين 
آمنوا إذا قم إلى الصلاة » الآية . ولعل مالكا رحمه الله تعالى لم ينسكر اشتراطها 
للقبول بل أنكر أن يكون شرط الصحة ولا بعد أن يكون رضى الله عنه نظمما فى 
سلك: الشروط الى تمل السقوط ؟الاستقبال أو القراءة للقتدى . 
[ قوله من غلول ] الغلول (؟) خاص بما هو من مال الغنيمة و الصدفة 
سس طبارة حدث أكبر أو أصغر ابتداء و دوافاً ذكر و قدر أولا فلو صلى 
محدثاً أو طرأ عليه الحدث فا و لو سهواً بطلت . انتبى . نعم الطبسارة 
من الاتجاس مختلف فبها عندم فقيل بالوجوب و قبل بالستية و هوالمشهور 
عندام» ففي فق الشرح الكير شرط طبهارة خبث و ابتدداء و دوآماً لصيده 
ونوبه و مكانه أن ذكر وقدر فسقوطها فى صلاة مبطل كذ كرما وبأ بتأء على 
القول بوجوب إزالة النجاسة و أما على القول باليتية فليست بشرط حمة 
بل شرط كل » اتسمى . 
. (؟) قال النووى فى مناسم : إن حج يمال مغصوب صح حجه فى ظاهر الحم 
لكنه ليس حجآً مبرورآ ويعد قبوله » هذا هو مذهب الشافبى و مالك 
و أنى حنيقة رحمهم الله و جماهير العلماء من السلف و الخلف » و قال 
أحمد بن حنبل لا يحزءه الح عمال حرام ٠‏ انتهى . 
)010 َُ اك عند المصاف فى الأشرية ون عحعديث أبن خمر ممفوعاً : 
(؟) قال القارى بالضم على ما فى الاسم الصحدة , و أصل الغلول البانة فى س» 
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باعتبار الشمل الذى قال فيه هذا الكلام وإن كان الحم لا يفترق بين خيانة وخيانة2 


[ قال أبو عيسى 1خ ]و ما اختصت به سأن ااترمذى رحمه الله تعالى من 


ست الغنيمة ووثم أبن حجر إذ طن أن الرواية بفتح الدين أى كثيراً فعل و فيه 
أن المالئة غير مراد » أتمى : ظ ظ 
() و أفد الشيخ فى البذل لعل وجه تخصيمه بالذكر أن الغيمة فها حجق جميع 
المسلين اذا كان التصدق من المال الذى له فيها حق غير مقبولة فأولى أن 
لا قبل من المال الذى أبس له فمبأ حق ٠‏ أنْبى : وكتب الششيخ هر حسن 
2 إعل أن الصدئة من مال الغلول وكذا من كل مال حرام مل 
السرقة و من الخر و أحرة المزينة و تحموها لا تقبل . و ذلك المال 
الحرام لا بصير حلالا و إن تداوله الأبدى لآن الجرمة ثينت بالنص ولح 
بوجد نص آخر ندل على رفع الحرمة بنداول الأشى ء فآن قلت إن الى 
كه كان يشترى من أعل المرب و من أهل الذمة أموالهم مع أن أ كثر 
أموالهم كان حراماً للكوما حاصلة بالربا و السرقة و تحوهما من غير أن 
يسآلمم عنهاء فلم أن الحرمة ترقع بتداول الآدى . 
قلت : أموال أهل الحرب على نوعين: منبا ما حصل لم على وجه حلال 
فق عرفهم وإن كان حراما عندنا كالريا وتحوهء غبذا امال يصير ملكا لحم 
لانم الم يكونو! مخاطبين بالفروع كان المعتبر: فهم عرفهم ؤلال لنا أن 
بشترى هذا امال منْهم ء و منبا ما حصل لهم على وجه لا يكون حلا ا 
عرفهم أيضا كالسرتة ونحوماء فتانا هذا المال يصير ملكا لهم بأستيلامم عليه 
كل نا أن تشتريه مهم ,و أما أهل الدمة فهم مبقون على عرفهم فكان 
الجواب فم كالجواب فى أمل الحرب فيا هر حلال فى عرفهم ١‏ أما لو 
اكتسوا مالا على وجه لا يكرن حلالا فى عرفمم ولا فى شرعنا فذلك 
الال لا يصير ملكا لحم و لا يل لنا أن شتريه مهم ء اتهى : 
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بين الكتب الست )١(‏ أن.المؤاف يذكر فها حال الروابة من الصكّيية و الحسن 
و غيرههما دون أصصاب الدئن الآخر » و الفرق بين الحسن و الصحيم أن الضبط 
وإتقان الروآية فى رواة الحسن دومها فى روآية الصحبح ٠‏ و على هذا فلا يضح 
اجبماع الصجة والحسن فى رواية واحدةء فان أحداً من رجال الاستاد إذا اتصف 
بكونه دون رواة الصحيح تنزل الاسناد من الصحة فلا يكون إلا <ستآء وإذا كانت 
جملة روانه فى المرئبة القصوى من الضبط و الاتقان لم يكن إلا محا و إذا كان 
الآأس عل ما وصفنا أفتقر إلى الجواب عبا جمعبما الترمذى رحمه الله تعالى فى أ كثر 


الروايات» و معى التفضيل غير مرعى فيه وأجيب (؟) بتيدد طرق المن ٠‏ فاحدى 


)١(‏ قلت : يتى من بين الامهات الستة خاصة و إلا «البدع لهذا الاصطلاح 
على بن المدبى : قال الحافظ فى كته على ابن الصلاح : قد أكثر على بن 
المدينى من وصف الاحاديث بالصحة و بالحسن فى مسئده . و فى علله . 

0 7 الاهام السابق لهذا الاصطلاح ف عه اد البخارى .و يعقوب بن 
فوة و كلو وان .و عق الخارى. اختدن اللرفارى.. فانقوراة ارمق 
لذاك إبما هو من الخارى لكن الترمذى أ كير مده 5 الاصمالاح فه 
وصار أشهر .يه «ن ثيره : كذا فى القوت . | 

(؟) قلت : وأجاب عنه عماد الدين بن كثير بأن هنا ثلاث مراتب : الصحيح 
أعلاها و الحسن أدياما.ء والمع ينهما رتبة متوسطة كقوهم الحاو الحامض ء 
و تءضه الخافظ و غيره بأن هذا يوتضى إثبات سم ثالث و لا قائل بهء 
و حاصل ما قاله ابن دقيق العيد فى الاقتراح بأن بإنهها عموماً و خصوصاآً 
فكل صميح حسن بدون العكس و أجاب عنه الزركثى بأله إذا جع ينها 
فحتمل أن يريد فى هذه الصورة الخاصة الترادف وك>تمل أن يكون الترمذى 2 ' 
أدى اجتهادة إلى حسنه و أدى اجتهاد غيره إلى ته أو بالمكس فهو 
باعتار مذهيين» وأجاب عنه المافظ فى الكت بأجوبة ممبأ يحوز أن يكون 
باعتبار وصفين تتلفين وهما الاسناد و الحكم فيجوز أن بكرن حستا باعتبار س 
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طرقه حسن و الآخرى صحيح و بأن الحسن والمحة كلاهما للغير » والضعيفت:يترق 
للى درجة الحسن بتعدد طرقه 6 أن الحسن بتعدد أسائيده يصحح فيمكن كوه نآ 
ححا .حا إذا كان المسن و الصحة كلاهيا افيره لا لنفشسه أو كان الحسن لافه 
و ألصحة لغيره و بأن الحسن و الصحة هنا أريد مهما المدى اللخوى لا الاصطلاحى 
أو الصحة اصطلاحية دون الحسن أو بالتكس , ولا يخ ما فيه من البعد أما أولا. 
فلان الكلام على هذا لا يحدى بعائدة و لا يأتى بفائدة فان الرواية لا يختى كونها 
حسناً و مسا كف و هو من كلام غير البشر بل هن وحى غالق القوى و القدر 
و أما تنأ فلائن المراد لو كان ذلك لآطاق افظ المسن أو الصحبح على الروايات 
الغريبة بل الضعيفة أيضأ مع أنه لم يذقل من أحدم و أما ثالثا فلاأن التزام ترك 
الاصطلاح هن غير ضرورة إلبسه أص يثفر عنه القاب السام ويشمير منه الفهم 
المستقيم الذنكه ظ 
( و ف الباب اخ ] يعتى بذلك أن الرواية (؟) قد بلغت نحسب المبى حد 
سس الاسناد سبحا باعتبار الحم ٠‏ وأجبب أيضأ بأن ذلك للتردد من اليد ف 
اناقل هل اجتمعت فه شروط الصحة أو قصر عنها وغير ذلك من الأاجوية 
الى ذكرها صاحب القت و غيره . ْ 
(1) ثم لا يذهب عليك أن قوم أصح شئى ف الباب كذا و هذا يوجد فى 
جامع الترمذى 5ثيراً. وفى ناريخ الخارى وغيرهما قال النووى فى الأذكار 
لا يلزم من حسذه العبارة مة الحديث فانمم يقولون هذا أصم ما جاء فى 
الاب و .إن كان ضعيفاً وم أدهم أزجحه و أفله ضعفاً » كذا فى التدريب. 
(؟) قال السيوطى فى التدريب: إن النرهذى فى الجامع حيث يقول : وف الباب 
عن فلان و فلان فانه لا بريد ذلك الحديث المغين بل يريد أحاديث آخر 
يصمم أن كشب فى البباب . قال العراق : و هو عمل ميم إلا أن كثيراً 
من الناس يفهمون هن ذلك أن من سمى من الصحابة يروون ذلك الحديث . 
ينه و ليس كذلك بل قد بكون كذلك و قسد يكون ديك آخر ,صح 
إيراده فى ذلك الياب ؛ أنمهى . 
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الاشتهبار حيث نقلت عن .جم غفير من تلك اللكبار ثم إن الرواءة كثيراً ما تشتمر 
يسم الصحانى النى رواها و قد تنسب إلى التابعى أيضاً وستقف على ذلك إن شاء 
الله تعالى . ّْ ظ < < 

[ مالك ين أنس إل ] الكلام فيه كالكلام فى سماك امار قبل ذلك و أنضأً 
فق السند الآول تصريح تحديث مالك دون الثانى فان فيه عنعنة . 

[ إذا توضأ العبد الملم إلن ] للا كان ال5(١)‏ عسلى المشتق يستلزم علية 
مأخمذ الاشتقاق الحم وجب القول بأن ذلك الموعود من الاجر إذا كان المتوضي 
قد أسل وجبه لله أو قد أيتن- بقابه الحضور إلى الله ء و الا كان كذلك كان العبد 
التوضى ائيآ إلى الله تعالى بقابه نادم على ما فرط فق جنب الله مقنعأ عما اقترقه 
1ه إذآ لتقن بالحضور والاسلام له لا يثركه لاهأ عن ذلك وهذه هى التوية ألى 
لا تغادر صغيرة ولا كيرة ولا تثرك فى كناب عصسابه جرعة و لا جربرة و على 
ل در إلى التخصيص بالصخائر وها ذكروا فى أمفارثم من أن المراد الصغائر 
فقط فحتمل. وحمل على أن اراد بافظ العام بعض أفراده والقريئة عليه قوله تعالى 
«إن تمتنبو! كائر ما تنهون عنه أكفر عنكم سيئاتم » علق ككفير السيئات بالاجتتاب 
عن الكبائر , و فيه عض تفصيل سأق فى موضعه إن شاء الله تعالى و لا بعد أن 
يقال إن تكفير السيئات أ ااصغائر فقط عام لكل توطئى ويعم الكبائر إذا أشتمل 
على إناية و ندامة 6 ذكرنا و الله تعالى أعل ٠و‏ فيه تبه على أن الملم شأنه أن 
(0) بع عر الى يل بفظ الم أو المؤمن و لم يعيره بلفظ الرجل فكان ف 
زغارة إلى مراعاة صفءة الاسلام و الامان , قلت : و أفاد حضرة الوالِد 
عند الدرس بتوجيه آخر أيضآ وهو أن اراد بالخطيئة العم المطلق لكن 
لا يمكن أن ببق على ذمة المسلم كبيرة فان الملم الحم إذا صدر غنزه كيرة 
فبعد عنه أن يتفل عنه حتّى يفسلها بديرات التوبة فن شأن الملم أن لا 
بق عله إلا صفيرة و سيأ البسط فى ذلك بما ل مزيد عليه فى كتاب 
الآمثال فى باب مل الصئوات انس . 
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يكون عند تطبره كذلك و لا ينفل عن حاله و لا ينسى عن 5آثامه و أله ., 

[ وهو حديث مالك إل ] هذا من غاية احتياط المؤاف حيث لا يبسالى 
بلزوم التكرارء وعط المقصود إنما هو توضيح المرام كيفما حصل فكرر همنا قوله 
و هو حديث مالك إل مع أنه نفسه مصرح بقوله هذا حديث حسن للا يتوم 
إرجاع الاشارة إلى الحديثك السأق أو مختص الاشارة بالسند الثانى المذكور بعد 
اتحويل فقط إلى غير ذلك ٠»‏ و أيضأ فقد تكلم بعضهم فى سيل هذا فى التصريم 
يسمه تتصرص على رد زعسهم و تعديل له . 

[ و أبو صالح ] و ممأ يتبغى التنبيه عد أن الذبن يذكر (أترمذى اناب 
و بعض متعلةاتهم الآخر [بماهم الذين لم يكونوا من الشسهرة يمرانة الرجال الآخر 
عند مؤلا. الفحول , وأما بالنسبة إلينا فااشاهير أبعنأ كالماتير و إلى الله امشتى من 
زمان شاع 9 الجبل و البدع . 

[ قوله الصناسجى ] و الحاصل )١(‏ أن الصنابجى الذى ذكره المؤلف فى سلك 


)١١' 3‏ ها أفاده الشيخ قدس سره مبى على النسخة الأحمدية فان مدلوها أن الصناحى 
عتد المصتف اثنان فط 5 هو عند جماعةء أحن همأ صناح 7 الأعسر الصناحى 
الذى له حديث واحد عند المصنف و أربع عند الحافظ فى مذيبه و الثانى 
أبو عبد الله عبد الرحن بن عسيلة التاببى ماحب ألى بكر و التسخة الى 
فى هامش المارطة المصرية صركة فى هذا المعى ولفظها والصناحى هذا الذى 
روى عن النى يم فى فضل الطهور هو أبوعبدالله الصناحى واعمه عبدالرحمن 
بن عسية هوصاحب أنى بكر إلخ: ويؤيده أيضأ مافى الأوجر عن الترهذى 
عن اليخارى أن مالكا ثم فى عد الل إبما هو أبو ع_د الله عبد الرحمن 
بن ضييلة فعل من هذا كله أن ما فى بعض الس المطبوعة الجديدة الهندية من 
المجتبائية وغيرها للترمذى بلفظ والصاحى هذا الذى روى عن الني 2 2 
فضل الطهور «وعيدالله الصناحىء والصناحى الذى روى [ حم غاط من الناسخ سه 
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من روى هنا الدب المتقدم أبس بالصناحى الذى له ضمة. بل هو التتنابعى الذى 
يروى عن ألى بكر الصديق ؛ و أما الصنام بن الاعسر الذى يقال له المنايجي 
أضأ فاما له حديث واحد مرفوعاً و له صة و لسن اراد دمنا » ألتهى . 

[ء ل روى لخ ] أى من غير ذر الواسطة فكان إرسالا )١(‏ : 

[و إءا حديثه إل ] و ليس له حديث منه مَل غير (2) . 

[ قوله إفى هكائر بم الامم] لل كان المكاثرة تقتضى أن تكثر اللامة والاقتتال 
عكيه لآنه مستأصل أراد أن يهاه عنه فالقائل لآاخبه المسلم كان ساعاً فى [عدام ما 
بمناه النى مَك و أراد ذكان كيرة لا محالة منه . ئ 

[ مفتاح الصلاة إل ] و لا يخ ما يرد فيه عل الحنفية حيث فرةوا فيا بين 
الثلائة مع أن الرواءة المسوقة لايحاب الثلائة واحدة فقالوا شرط لافتناح الصلاة 
ملق الذكر 21 إن ل ين لصوا ص قو له أله أ كبر أو ألله اكير أو الله ألا كبر 4 
و كذنك لا شبرط عند هم لهام الصلاة 7 روج عها خحصوص ادل التسلم ل 


تم الصلاة بالكلام و غيره ما يفسد الصلاة وإن لم يخل فمله هذا عن اركاب عرم . 


ذان هذا السياق يدل على أن الصناسحى ثلاثة عند الترمذى وليس كذلك بل 
الصواب أنه اثنان فقط عند الترمذى 5 أفاده الشيخ قدس سرهء وإن كان 
الصواب عند هنذا ااعبد الضعيف ألم ثلاثة و صاحب حديث الباب هو 

عيد الله الصناحى الصحاى 5 حققته فى الأوجز . 
(و) يعنى أن عبد الرحمن بن عسيلة أبا عبد الله طالما يروى عن النى وبي بلا 
واسطة فبذه الروايات تكون مرسلة لأنه تابسى م ثبت فى كتب الرجال . 
(0) أى عل المشهور و إله يشير كلام الترمذى بافظ الحصر [بما حديثه و لذأ 
قال صاحب التهذيب : له صمبة روى عن الى َنم حديثاً واحدا » وقال 
صأحب اللاصة : له صحة وحديث ء و أما على غين المشمور فلغ الحافظ 

مروياته إلى ثلاثة أحاديث و كمل أ كير منها . 
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لو عمد وكان الاعادة عليه واجبآء نعم سلدوا فرضية الطهارة و شرطيئماء والجواب 
أن الخير الواحد لايجب تسليمه تسل الخبر المتوائر أوالدهورء وكذلك لابوجب خير 
الواحد إيجاب النص القرآ فى فالفرق بين مقتضى تلك الثلاثة و موجها ابت عقلا 
و نقلا فكيف إسلك بالثلاثة مسلكا واحداً بل ,ذل كل منها «مزلته فا ثبت بالخير 
الواحد ققط يكون فرضأ عملأ لا كالفرائض القطءية الى يكفر جاحدها وهو الو 8 
كالتسايم والتكبير!١)‏ . و ما ثبت بالنص القرآنى أو الخبر اللمثشهور أو الخوار يكون 
فرضاً كالطبارة مع أن العمل بالخير فى باب اللكير يخصص [إطلاق قرله تعالى ٠‏ وذكر 
اسم ريه يفصلى » و التخصيص فى حم النسخ و ليس الخير الواحمد 558 ذلك. » 
وكذلك قوله عَيْيهْ تحايلها اتام بالمعى امذى ذكرثم معارض بقوله ويه إذا قلت 
هذا أو فعلت هذا فقّد ممت صلاتك فوجب تنزيلبها عن منؤزلة الفرض إلى الوجوب 
ثلا تتعارض اللموص فيا ينها والأئمة الآخر لال يفرقوا فيا بين الأخبار ذهيوا 
إلى أن الثلانة أركان بعيها . 

[ ابن عقيل ] كلمم عقيل إلا ثلائة 00 

[ يحتجرن الخ ] و احتجاج تلك الاعلام مخرجه من الضعف إلى الصحة أو 
الذمن.: 


[ واهو مقارب الحديت (؟) أى يقارب حدشه القبول أو الذهن إلى 


01 فان الاتد! يمطلق ذكر الله عر.و جل فرض و خصوص التكبير واجب 
يا سطه أبن بحب : 

(؟) ذكر التووى فى مقدمته: عقيل كله بفتح عين إلا عقيل بن خالد ويأق 0 
عن الزهرى غير «نسوب و إلا يحبى بن عقيل و بى عقيل فالضى انهى , 
واهكذا ذكر فى المغى و غيره . 

(م) و ذكر السبوطى هذه الكلمة فى المرئبة :الثالثة من مناتب التعديل على رأى 
التووى والهرئية الخامية على رأى غيره والاختلاف مبى على اختلافب ن مه 
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غير ذلك . ظ 

[ واقد قال مرة إلخ] أى قال أستاذى عبد العرين انارة ما ذكر مر أخرى 
هذا والما كانت الرواية بحسب الممنى شائعة بين الأثمة الأعلام ذائسة بين العلماز 
الكرام َم يضر ذلك و يكن أن يكون قد حمم ذاك ثارة و هذا أخرى ء ثم أن 
الث جمع خبيث ؟ أن الخبائتك جمع خييثة وظاهر تفسير الخبث و الخبائثك ذكور 
مردة الجن و إلامم » و فيه أقوال )١(‏ أخر و العوذ من استبزاتهم عوراته 
و اطلاعهم على سوأنه و غير ذلك . 

[ قال سعيد عن قتأدة عن القاسم بن عوف عن زيد ] اعل أن فى مذه 

الرواية اضطرابا لوجهين : الآول فى اسم الصحانى حيث ذكر بعضهم زيداآ أويضهم 
أنس بن مالك » و اثانى فى ذكر القأسم وتركه فكانت الروايات أربعآ بأربع أسائند 
الأولى روأية سعبد عن قتادة عن القاسم عن تزبدء و رواية هشام عن قنادة عن 
عن زيد » و شعوة عن قنادة عن الاضر بن أنس عن زيد.و معمر عن قشادة عن 
انضر عن أنس , والحاصل أن فيه اضطرابين الأول أن سعدا وهشاما اختلفا على 
قتادة فتال سعد عن إتأدةٌ عن القاسم عن زط . و قال هشام عن قتادة عن زيد , 
والثانى أن شعبة ومعمر. اختلفا على قتادة أيضأ فقال شعبة عن قتادة عن الاضر .بن أنس 


5 الجرح و التعديل م لا يخ على من نظر تب الاصول و العتمد 
ر الراء و فتحبا من ألفاظ التعديل فعى الكسر أن حديثه يقارب 
ويه ايا يقاربه حديث غيره . و ها قبل إنه 
بفتح الراء بمعى الردى هن ألغساظ الجرح رده شراح الالفينين العراق 
و السيوطى 
)١(‏ هنما أن الخبث الشباطين و الخبائث المعاصى » و روي الخبث بسكون الياء 
و أنكره الخطابى و تعقبه النووى و غيره ء و ذكر الشبخ فى البذل : قبل 
الك يسكون الباء خلاف طبب الفعل و الخائى الأفعال المزمومة . 
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عن زيد ين أرقم وقال معمر عن قتادة عن أأنضر بن أنس عن أببه ٠‏ قأالدفعه 
عن الخارى فاما مقطبور على .أدخما و لم يذكر الثانى لانمما يندففان مما يحواب 
واحد فيقاس الثانى على “الآول ويحتدل أنه لم بحضر له جواب عنه وااضمير على هذا 
عائد إلى القاسى و زيدء كما عام محيث شمل الجواب.عن الاضطرابين معأ بارجاع 
الضمير إلى "زد و الاضراء كر حاصل الجواب على ذلك أن قنادة يحتمل أى يروى 
عنبيا أي عن زيل بن أرقم واعن النضر بن أنس » والنضر يروى عن أنه » وعن 
زيد فالممتى أن قنادة يروى عن يد بواسطة القاسم لكبه يرسل و إرسال الثمة 
مقبول مالم عل أنه مدلس قصار' ,لمعي أن قنادة تمل أن دن 
زيد وعن اضر سواه كان روايته عن ذيد بواسطة القاسم أو بلا واسطة ©.وسواء 
كانت روايتة عن الاضر عن أيه أى عن النض عن زيد هذا ١(‏ والله تعالى أعل ٠‏ 


() اعل أن المشايخ اختلفوا فى تقر الاضطراب و دفمه بكلام البخارى على 
أقاويل كثيرة » والاوجه عدى أن .الاضطراب همنا ثلاثة وجوهء الاول 
فى الواسطة بين قنادة و الصحانى و عدمها » والثاتى فى تعيين الصحابى أبهم 
هو ؛ و الثالث فى تعبين الواسطة هل هى القلسم أو النضر ء و حمل كلام 
. الخارى محتمل على كل واحد من هذه الثلابة 5 يظون من كلام الشيخ . 5 
رد له ممرقده ‏ و إن كان الجل على بعطها أقرب من. بعض آخر . 
الظاهر عندى حمله على دفع الاضطراب اثالث فتط » وذلك لأن الاضظر بين 
الاولين ليسا ما تاج إدفمبيا إلى جواب فآن رو أبة ثتادة عن بزيد بلا 
واسطة مرسلة ظاهر الارسال لا يخق على من مارس كتب الرجال فآن ‏ 
. عامة روأيات قتادة عن الصحاءة مرسلة وقد ذكر الحافظل فى ميذييه جاءات ١‏ [ 
من الصحاية و غيرم. الذين أرسل. عم قتادة » و قال الام فى علوم ظ 
الوب ا ارا تي 
بن . حضبل مكل ذلك :. 000 ْ 
:قلت:: لاسا عن زيد فظاعر الارسال فان ولادة قنادة منة 1ه ووفاة سم 


1 
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م إن الاضطراب )١(‏ قد يدفع حا وقع بكرن راوى؛ إحااى الرواتين: 
أحفظ من راوى الآخرى أو باثبات اللقاء بالمذكورين كليهما ند البخارى ومنّدان 
دينه أو بامكان الأقا. عند مسلم و عن سار سيره أو يرقا فى رواة إحداهما . 


[ غفرائك (1) ] وجه الاستغفار انقطاع ذكر اللبنان مدة كذ! و هذا وإن 


» زيد طتلف من سلة 58 إلى سنة 5+8 و إذا قال يمد الأشديل فى ححديثك 
لباب كا حكاه الى و اختلف فى [مناده والذى أسنده ثقة ء اثبى : 
فل أن من أسقط الواسطة فروايته مسلا و إذا ل يمتج إلى دفمنه »ىو 
هكذ! الاضطراب الانى فى تعبين المدانى : فأيضأ كان مدفوعاً ظامراً إذ 
قال الوق قال الامام أحمد : قيسل عن معمر عن قتادة عن النضر بن 
أنى عن أنس وم فل ببق إلا الاحتال إلثألك قدفمه باحهاله السماع عنهها 
أى القاسم و النضر ويؤيده ما قال العيتى : سأل الترمس_ذى عن البخارى 
عر. هذا الاصضطراب فال لعل وتادة سمده من القساسم بن عرف 
و انض بن أن +-و نك اليبيق” قال أبى غيم قانن. احم بينى البشارى 
أى الروابات عندك أصم فتسال لعل قتادة عم مهيا مما عن زد بن 
أ قم > الى +00 ٌْ 
)١(‏ قال السبوطى فى التدريب : فان رجحت إحدى الروايتين يحفظ راوها 
مثلا أو كثرة صمبة المروى عنه. أو غير ذلك من وجوه البرجيحات فالحم 
للراجحة و الا بكرن الحديث مضطرباً » انتمى . 


(؟) قال ابن العرنى : مصدر كالغفر و المافرة و مشله سبحانك و نصيه باضهار 
فعل تقديره أطلب غفراتك . وفى طلب المقفرة هبنا محتملان : الأول 
| أنه سأل المغفرة “من ركه ذكر الله عر وجل فى ذلك الوقت فان قبل [نما 
اتركبسا بأص ريه كيف يسألٍ المذفرة عن فصل كان بأمى الله , فالجواب 
أن الترك و إن كان بأمس الله إلا أنه من قبل نفسه و هو الاحتياج إلى 
الخلاءء فان قبل: هو مأمور يما جره إلى الدخول فى الخلا. و هو الأكل سس 
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لم يكن نسبته [اينا ما بعد ثقسآ وذنبأ حى ستغفر منه فان اشتغال. القاب بذكي الله 
تعالى طاعة لا ثدرى حقيةتها إلا أنه إذا نسب إلى ذلك الجناب عد بالنسبة إليه ذنيآ 
و تهنا كان الا كناء بذاكثر القاب لمن بدأوم ع الذك اللسانى و القلى 06 505 
تقصاناً أو السبب فى استغفاره عَم إذ ذاك أن التغوط إذا تفكر فها خرج مله 
و عل تقذره توقف بذاك على أقذار باطنه و تنجس قلبسه بالقاذررات النفسانسة 
و الجاسات الشبوانة فاستغفر مها أو السيبب فه أن المرأ إذا تفكر فى. بروز هذه 
التجاسة منه. و هو «ضطر إلى ذلك ذه على صدور الأثام ننه هن غير أن يكون 
له عل بعض منها لكثرة الغفلة و قلة التبقظ و أن استحالة النذا' إلى مثل هذه 
الكفة فى مقدار من الوقت الملوم و هو غير كثيز به على خيثه وتلطخه بالأتيياس 
فاستغفر مما هو فيه من هذا التيل ٠‏ قلت : و منه كل ما هو له حتى إن وجوده 
كذلك أبضآ ء و أبأ ما كان فمنبعه عليه الملاة و السلام هذا كان تدلها لمته 
المرحومه .. وو 9 تعلى أعم ْ [ 

[فوله إلا من حديث إسرائيل إلخ] يعى 'قد تفرد فى أخذ هذا الحد.ث عن بوسف 
فلو أخذه معه غيره ل بق غريباأً وأشار بقوله أبو بردة بن أنى هو سى 4 إلى م 
الراوى قمداً و اسم أيه و جده تبعآ و استطرادآ اتضمنه فائدة جديدة )١(‏ . 


سه تنا: العبد مأهور بالاكل المؤدى إلى الاحتاج إلى الخائط مقدور عليه خلو 
ذلك الوقت عن الذكر و البارى يعد على العبد ما يقوده إليه و بازءه ما 
تخلقه فيه و أذلك موضع تق فبمه فيه وهذا الغتمل أكثر و أتمض . 
الثاتى و هو أشتبز: و أخص أن النى يلل سأل المغفرة ف العجر عن شكر 
العمة فى تسير الذذاء وإبقاء منفءته و [خراج فدانه عن سيولة ء أننهى ٠:٠‏ 
قات :و يحتمل طلب المقفرة غلى إجراء الذكر القلى و الحضور فى هذه 
الحالة فتأمل , ظ ظ 

20 ولا يذهب عليك أنه واقع فى مبدء السند * شى هن التحريف فانه ليس ى سن 
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[ إذا تيم الفائطظ اخ ] ا كانت حالة كشف العورة هيثة منستكرة يستحى 
مهأ وجب التحرز عن أستقبال القبلة و استدبارهم! اثلا يقابل البيت بش متتهجن 
قييح ٠و‏ كذلك عند اجماع وا البول و إن لم بلزم فبه عند الاستديار مقا با اليت 
شق سوه وذلك لما فيه من سوء الآدبء ثم إن العلما. اختلفوا فيا ينهم فى كون هذا 
النبى مطلقا أومقيدآ فقال الامام الحيام أبوحزيفة المقدام رضى الله تعالى عنه : إن المبى 
عام فلا يجوز الاستقبال ولا الاستديار مطلقآ لا فى البنيان و لا فى الئاق » وهذا 
مبى على أصل له و هو أن أحكام الشرع معلاة إلا نادرأ حيث لم يلم لنا علة وإن 
كأن فى نفس الام معللا أيضآ فالموى عن استقبال القبة و استدبارها مبنى على علة 
تعم الكنف و الفبافى » وأجايوا عن الاحاديث الى وردت على خلاف ذلك يأجوية 
سترد علك تفصلها إن شاء الله تعالى ٠‏ و الشافعى رحمه الله تعالى فقد علل الهى 
م علانا غير أنه قال الاستقيال والاستدبار كلاهما سواء ولكن النى مَيِأه لا رخص 
فى الاستقبال يفعله أزم الترخص فى الاستدبار أيضأ لاستوائهما فوجب أجمع بين 
الروايات يحمل اانبى على الفياق'و الاجازة على الكنف فهذا ناش غلى أصله من 
حل المطلق على المقيد و لكنا للا لم نقل به أن المطلق على إطلاته , و أما (1). 


اس الرواة أحد اسمه عمد بن حيد بن إسماعيل ٠‏ وما فى النسخ المصرية فى عله 
حدثا ممد بن إسماعيل نا حميد نا مالك بن [سماعيل , الحديث أيضأ خلاف 
الظاهر فالظاهر أن المراد بمحمد بن إسفاعيل البخارى ٠‏ و لفظ حيد مة 
و يويد ذلك ما قال الشيخ عمان وهب فى الدر الغالى بعد ذكر رواية الباب 
عن عائشة ٠‏ و كذأ رواه البخارى فى الآدب المفرد.ِ وعنه رواه البرمذى 
او وشم اين سيد الناس حيثك قال هو أنو [سماعيل الترمذي. ' انتهى : 
)١(‏ قلت : اختلفت ازواناك.ضن. الامام أحمد.نن حثيل فى .ذلك 6. بسطت فى 
أوجرالممالك إلى مو طأ مالك فاحداها لاوز الاستقبال مطاقا لا فى الصحارى 
و لا فى العمران ويحوز الاستدبار فهم: والثائية أن الهى للتغزيه ٠‏ زاثاثة سه 
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أحد بن حثبل فل يتصرف ف 'اللكم بتعديته إلى غيره يل أخوج الاستديار أغن. عموم 
البى غعله مي وأبق سائر الصور مت اللبى . والحاصضل أن الآصل فى الاحكام 
لاكان أن يمال وجب تعليل النبى الوارد فى ذلك فسوينا بين الاستقبال والاستديار 
و الصحراء و البنيان و فل الشافعى كذلك غير أنه حمل المطاق على المقيد فأخرج 
الكنف وكل منا ومتهم يفتقر إلى الجواب عنا يخالف مذهبه والم يسكان ابن حنيل 
قل السورة اال اده فقط جريا على أصله المذكرر من عدم التعليل و أنت تعل أن 
رأى .أنى أبوب الراوى يوافق رأى الحنفة حيث استغفر فى استقيال مراحض الشام 
والو لا أنه عم النهى عنده للا فمل ذلك و كان استغفارة الما رقع فى أول وهلة 
من جلوسه من استقبال القبلة و كان استغفار هذا بقلبه إذ ليس ذاك يمقام تكلم أو 
يكون م يقلبه ثم بعد الخروج منه باسانه . [ 

[ قوله فرأيته قبل أن يقبض بعام إل ] ظاهره معارض بما سلف من اللبى 
فير ججه القول عل الفمل لاحّال الخصوص و لآن عين الكعبة لعله كان مرأى مزه ' 
ييه فال عنه (1) و لم يبه لذلك الراوى الذى رآه ييه فظئه مستقبلا فيا أن 


سه يجخرم الاسقال و الاستدبار بشرطين : الأول أن يكون في الصحراء , 
و الثانى أن يكون بلا حائل و يك إرخاء ذيله و الاستنار بداية و جبل 
كذا فى نل المأرب ء وفى الروض امربع: يحرم استقبال القبلة واستديارها 
غير بئان و يق أحرافه عن جببة القبلة.و حائل و لو كمؤخرة الرحل 
انتبى » فهذه الرواية مختار فروعه + و الرابعة النبى مطلقأً كقول الخنفية 
وهى مار ابن القيم . والظاهر أن الرواية التى ذكرها الترمذى هى الرواية 
الأولى.. وما أفاده الشينخ فلعله رواية عنه لكيرة الروايات عه فى ذلك . 

)١(‏ أو كان مائلا عنه بمخصوض الذكر قال ابن عابدين : و نص الشافعية على 
أنه لو استقبليب! بصدره و حول ذكره عنما و يال ل يكره يخلافف عكسه 
أى فا معتير الاستقبال بالفرج واهو ظاهر قول تمد فى الجامع الصخير _بكره 
أن يستقبل القبلة بالفرج فى الخلاء ء اتهى . 


الكوكب الدرى. 220 الجر. الأول 


الفرض للك ق الاستقبال إصابة عينها و لنيره إصابة جينهسا فكذلك البى عن 

الاستقبال و الاستديار [ما المقصود تمظيم عين هذا الكان غير أن الاطلاع على 
عين ,تلك البقعة لا تمسر أمرنا باستقبال جبة فى الصلاة و نينا عن استقبال جيهثه 
أيضآ و استدبارها فى الفائظ » وما فى حكه لجل هذا التعسر فاذا سل أنه مَل 
كان ينظر إليه (1) لم يستبعد إصابته جيتها إذا لازم فها إصاية عبها الى هي المقصود 
بالهى ولا يبعد أن يحاب أيضاً بأن الآمى بالتحرز عن استقبالما واستديارها لمافهما 
من إساءة أدب فأما ججلة أعضاء النى مَقيْةْ تأشرف ما يكون فلس فى استقاله إيأها 
رك تعظيم و هذا راجع إلى ما تقدم من الاختصاص. مغ أن استق اله هذا ممتمل 
ناءه على عذر من تحصيل السثر و مثله فلا يعارض الهى كالبول قامما الآنى عن 
قريب فانه كان هين على عذر كا سيذكر فلا يمكن أن يعارض. عموم التهى والله. أعل. 
[ رقبت نومأ على يت حنصة إل ] أسند اليت فى وض الروايات إلى نفسه 

و فى بطب إلى أخته حفصة » و فى الآخرى إلى اانى مُقْه ولا..ضيذ .فى يكل ذلك 
فان المراد واحد والنفاوت إا هو ف التعير والعنوان فان اكل من لانة المذكور 
تليسأبه (0) فأضيف إلى أيهم شاءء ثم إن الرواية تخالف مذهب الشافعى وأحمد رحمبما 
الله تعالى حيث ثبت فيه استقبال القبلة و لم يكن شمة كنيف و إلا لا نظر [ليه ابن 
عير و غابة ما يمكن من الاعنذار فيه للشافنى ره الله تعالى أن يقال إنه ميته كان 


() أى بطريق الكشف كا كشف له َوُه جنازة النجاثى حيث صل علها وم 
#شفت له الجنة و انار فى صلاة اللكسوف و غيرها . 

٠‏ (م) وذكر الشيخ فى البذل طريق اللبع أن يقال أضاف البيت إلىانفسه على سييل 
لجاز إما ا نه بت أشته أو أضافه إلى نفسه باعتبار ما آل إليه الحال 
لآنه ورث حفصة دون إ+وته لكونه شقيقها و ترك من. محجبه عن 
الاستيماب وأضافه إلى حفصة لآنه البيت الذى أسكم! فيه رسول .الله برقع 
انتبى 2 و سطه الحافظ فى الفتحم . 
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متيرز يستره من اليل و هو المراد بالكنيف المبى وإن لم يكن ستر فى الج الى 
رق عنها أبن عمر »ثم الجواب عنه قد سيق ولا ببعد أن يقال أيضآ إن ابن عبر 
لم دين إلليه اانظر و الم يحةق الآمى للا أن النظر فى مثل .ذلك ينصرف و لا يستقر 
حتى يظهر الواقع » و أيضآ فق تلك الواقءة كان تبرذه متم فى موضع محاط اثلا 
يلزم تعريه فى فضاء مع ورود النهى عنه ولئلا .ارم لاف ما اخبّرتم من الاستقبال 
فى الكنيف المى ٠‏ فاذا كآان كذلك احتمل أن يكون الى يم جلس غير مستقاها 
إلا أنه للا أحس بتعقعة (1) ابن عبر صرف بصره إليه و أدار رأسه واعنقه فقط 
كا هو العادة إذا تبدي له آخر فى موضع خال فظن أله مستقبل ول يكن الس بل 
نشأ الاستقبال لهذا العارض 

. [ تقرله من حدم إل ] أرادت نتى اعتياده لذلك و كوته دأبا له فلا افيه 
ما سبأنى لبنائه على الغذر و الأعذار مسكثناة فلا حاجة إلى الجواب عنده بأنما لم 
تلغها روابة البول تمأ و كان وله قياماً اعلة بمأبضه 5 روى أو #صيل السثر 
الفير الحاصل إلا به أو عدم موضع صالح للجاوس إما لوجود النجاسات هناك أو 
لخوف أن يرد البول إلبه لارتفاع الموضع وعدم قراره إلى غير ذلك من الوجوه 
و عل هذا فلا يخالف هذا ما ورد من النبى عن البول قاماً . 

ثم إن فى [ قوله أفى سباطة قوم فيال ] إجازة الاستمتاع بملك الغير إذا عل 
رضاه بذلك و أنه لا يستضر به و لا يكرهه فان بوله مله وسائر فضلاته وإن 
كانت طاهرات على ماهو الصحيح (؟) غير أنه لم يكن يعامل بها فى العادة إلا معاملة 


(و) قال امجد القمقعة حكابة صوت السلاح و صريف الاسئان اشدة وقعبا في 
الأكل و تحريك الى الس الصلب مع صوت و الذهماب ف الآارض 
واصوثت الرعد » الهى ٠‏ 0 

(؟) قال أبن عأبدين : ع بهض" الشافعية طهارة وله وله وسائر فضلاته و به 
ال أن ينه 7 18 قل الرامي: زا عن اليل + وعرن يذ ليزي ليه 
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النجاسات تعلها للاآمة و تشريعساً لهم للكون فعله سنة و طربقه تطلوكة فى الدين 


من بعده . 
( قوله د روى ماد بن أنى سامجان اخ ] ثم الضاهر أنبيا وقعتان فكلافي 
حم و المؤلف لمسا حمل الرواءتين على اتمسساد القصة احتاج إلى ترجيم إحدى 

الروايتين )١(‏ على الآخرى و قد عرفت أنه كان مستئاياً عن ذلك لو فمل . 
[ قوله لم يرفع أوبه إل ] تحصيلا للستراما أمكن له و افبه دلالة على قبم 

اكشف العورة إذا لم يفتقر إليه و يمكن منه استنباط قوغم ما أيح لاضرورة تقدر 

بقدرها . ظ [ 
[ قوله سمل ] أراد بالمرسل هبنا أعم من مناه المصطلح عليه و هو مالم 

يذكر فيه الصحانى فالمراد (؟) هنا ما ارك فيه راو أو أكثر ايا أو تابمآً ا 

مسل و منقطع و معضل . 

سه فى شرح الآشباه » و قال الحافظ ابن حجر : تظافرت الأدلة على ذلك 
و عد الآئمة ذلك من خصائمه َيِه ٠‏ انتمى . 

)١(‏ قال الحافظ فى الفتم: وهو م قال الترمذى . و إن جنح ابن خزية إلى 
تصحيمم الروابتين لكون حمادين أى ساوان وافق عاسم على قوله عن المنيرة ' 
از أن يكون أبو وائل سمه هنبيا فيمح القولان مع لكن من حبك 
الترجيح رواية منصور و الامش لاتفاقهها أصح من رواية عاص, و .حماد 
لكونميا فى حفظهيا مقال . انبى ٠‏ ومال فى الدراءة إلى أن الحديث عند 
أنى وائل عنهيا معأ » و لا يذهب عليك أن حديث المثيرة هذا فى البول 
تامأ غير حديئه المشبور فى المسم على الخفين فانه فى سفر تبوك و حديث 
سياطة هذا كان ف المدنة . 

(0) و توضيح كلام الشبخ أرب المسسل ف كلام المصنف ليس المصطلم إذ 
المعروف فى الاصطلاح أن المرسل ما ترك فيه ماني ؛ و الروك ها 
تأبعى فاطلاق المرسل عليه باعثار المعى العام و هو ها ترك فه رأو أعم ديم 
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[قوله فورته مسروق] سى أن أمه )١(‏ كانت أنت ه إلى دار الا سادام 5 
سه من أن كرون واحداً أو أ كبر صمايا أو تابعاً فالمرسل باعتبار. هذا المى 
يشمل المرسل الاصطلاحى و المقطع و المعضل واختلفرا فى إطلاق المرسل 

عل أربعة أقوال بسطت فى مقدمة الآوجر و الاسبور هو المنى الأول . 
(1) هذا تفسير للحميل فى قوله كان أتى حملا » فق المجمع : هو الذى يحمل 
من بلاده صغيراً إلى بلاد الاسلام . و قبل هو الحمول النسب بأن يقول 
الرجل لآخر هو أخى أو اببى » و مذهب النفية فى ذلك م1 فى موطأ مد 
إذ قال سئده عن سعيد بن المسيب قال أتى عمر بن الخطاب أن بورث أحدآ 
ظ من الاعاجم إلا ما ولد العرب قال مد : وبهذا تأخذ لآ يورث اليل 
الى بمى وقين معن اآغزاة تقول نهو ولد أن تقول هو أخى بو الا 
نيب من الاتساب ورث إلا يئة إلا الوالد والولد فانه إذا ادعى الوالد 
أنه ابه و عدقه فيو ابه و لا يحتاج فى هذا إلى بينة إلا أن يكون الواد 
عدا فكذه مولاه يذلك فلا يكون ابن الآب مادام عدا حى يصدقه المولى : 
والمرأة إذا ادعت الولد و شهدت امرأة حرة 0 على ما وله وهو 
يصدقبها و هو حر فهو ابا و هو قول أنى حتفة و العامة ء أنهى : إذا 
عرفت ذلك فتوريث مسروق إياه يحتمل وجوهاً عديدة ذكر مها حضرة 
الشيخ وجمبين سأوكبيا وه لاه تتحصر فى احيالين : الأول أن 
مسروقاً ورثه من بعض أقربائه غير الآم و هذا تار اين العرنى إذ قال. 
يعى به أنه كارب سيا محولا من بلد إلى بلد فى جملة ذكروا أنهم إخوة 
فورث بعضهم بعضآ بذلك القول قال مالك لا يسكون ذلك إلا إذا كانوا 
جاعة نحو العشرين , و قد بيناه فى مسائل الفقه » انتهى . و هذا الاحمال 
يتضمن وجوعاً «نها أنهم حماتهم أمهم و كانت هناك بيئة فأقى با مسروق » 
وعلى هذا لاتخالف المنفية ومنها أنها لى تكن نالك بينة فأفى مسروق بمجرد سه 
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صغير » وفى محميل النسب على الغائب فافة إلى البيئة و لم يكن نمه غير "أن مسروكاً 
أفى بذاك من غير بينة و كان من مذهبه و لا يبعد أن يراد التوريك من أمة) فلا 
يخلف الملك امختار » و قيل له الأعمش لعمش عينيه و نسبة إلى كاهلة قبيلة من 
أسد لكون أيه مولى الموالاة لمم وأراد المؤئف بقوله ٠‏ وقد نظر إلى أنس» إثيات 
أنه تاببى فان التأبعى من رأى صتاباً مسلا و مات عليه 5 أن الصحانى من رأى 
النى عَم مسامأ أو حضره كذلك و مات على ذلك تحمل أو لم يتحمل . 
[ باب كراهية الاستتجاء بالهين ] لمأ كان بعض الافعال و بعض الأاشباء عحقرة 
مقذرة والبعض الآخر عل خلاف ذلك 1[ كرم الله سبحانه الهى على البسرى ليستعمل 
كل منهما فما بناسبه فكان ترك هذا الاستحباب ب النى يوافق الرضع الالمى إساءة 
و قباحة فبينا عنه . : 
[ قد علكم نيكم الح ] كان السائئل اعترض بذلك التعليم و 2070 
الامتهزاء فرده سلمان عليه بأن ما علنا لى يكن من الذى يفطن له من غير تعليم ول 
يعلنا ما يستغى هن تعليمه حى .يعترض فانه يليه مبعرث لامام المكارم فكانت جملة 


د الدعوى ويكون هذا مذهيه وهذا أحد الوجبين الانين ذكهها الشيخ وهذا 
الوجه يخالف الحنفية 5 عرفت وأنت غبير لأن فتوى عمر أولى من فتوى 
مسروق: ويحتمل وجوهاً أخر غيرالوجبين المذكورينء والاحيال الثآنى وهو 
الوجه الثانى فى كلام الشب أن «سروقاً أفى بتوريثه عن أمه وكان حميلها وهذا 
لايخالف الحنفية بشرط أن ل تبق الورثة المقدمة عاها ومن حك فيه لاف 
الحنفية جبل عسل هم فق السراجبة : يبدأ بأسماب الفرائض و العصبة ثم 
بالعصية من جعبة السيب م الرد على ذوى الفروض م ذوى الارحام م 
مولى الموالاات ثم المقر له بالنسب عسلى الغير بحيث لم يبت نسبه باقراره 
من ذلك الغير إذا مات المقر على إقراره فعلى «ذ! إذا كان منهران حمل 
أمه و ل نبق الورنة فوقبا فلا مانع من توريته عنها .. ظ 


لكوكب النوى ظ ١‏ 2 41 4 الجزء الآول 


فيته موروقة إلى ذلك ثم أن | لاص ف قوله و أن اساعجى أسد نا بأقل من “ثلا يه 
حجار ياتمام الثلاث أمى استحباب )١(‏ و ليس لتوكيد و إيحاب فيجرى” الآقل إذا 
أنق الموضع وكذلك لزم الزبادة عليها إذا لم ينق بها غير أن الغالب لما كان حصول 
الانقاء بالثلائة اقتصر على ذكر هذا العدد و هذا هو المراد بقول الفةماء ليس فبه 
عدد مسنون أى مؤكد يحيث لا يجوز الزيادة عليه أو النقص عنه وبدل على جواز 
الريادة و التقصان رواية ابن عمر الآنة (؟) بعد فاله لما طلب ثلاثة وأنى بها وكانت 
فا روثة فألقاما و لم يأميه باحضار ثالثة © .00 


)١(‏ لما ورد من قوله 2 من استجمر فليوتثر من فمل فقد أحسن وهن لا فلا 
حرج و لآن ظاهر قوله مَيْه أن ستجى أحدنا بأقل من ثلاية أحجار 
مئروك الظاهر إجماعاً إذ قالت الشافعية و غيرثم لو :انقيق حجر له ثلااثة 
أحرف جاز ولآن قوله مُق فى حديتث عاثة ذهب ممه بثلاثة أحجار . 
فانها تجحرى” عنه مشير إلى أن المقصود الانقاء وهذا العدد يكى فى الآجراء 

خان ولذا أمى بها المستيقظ من مناءه وليس التثليث هناك واجبآ بالاجاع, 
و كذا أمس ما المتوضى فى. غسل أعضائه وليس بواجب و غير ذلك ولذا 
ذمب إلى الامرتحاب داؤد مع ظاهريته . ْ ْ 

(1) مذأ سبقة ض فأن الروابة الآنية لان مسعود لا لابن عمر و لعله انتقل 
الذهن من لفظ عبد الله فى الحديث الآنى إلى ابن عمر وكان أبن هسعود. 

(+) © أقرنه الطحاوى و 5 إهام الحديث و ها أورد عليه الحافظ من زيادة 
قوله اثتى بحجر تعقبه .الونى وتكلم على هذه الزيادة وإليه يظهر ميل الترمذى 
إذ بوب على الحديث الاستجا. بالحجرين فكاأنه لم يثبت عنده الآخذ بالثالثك 
و إلا لا يصمم تيوبيه والم يصح عند أبن العرتى فال : و فى حديث عيد 

الله آنه أخذ الحجرين و ألق الروثة و الم يأمس بالائيان بعوض منها ٠‏ قال 
العنى: و قد قال أبوالحسن بن القصار المالى روى أنه أناه بثالك لكن سه 
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[ قوله برجيع ] الرجيع للبقر و الجاموس كالرونة للفرس و “ايارم أن 
ابعرة الثم و الابل و ماغ إرادة كل مها بالآخر و وجه اللهى عن التطلهنبيها 
زبادة اتثوث إما إن كانت رطبة فظاهر » وإما إن كانت باسة فالامى كذلك فان 
لل الموضع يوجب تاطخا بها و لا يحصل المقصود و هو النقاء و الطمارة . 

[ قوله فأتيته يحجرين ] لا يقال ؛ إنه رضى اله تعالى عه غالف الأصس 
بالاتيان بالروثة لآنا نقول أنه ظن أن المقصود إنقاء الموضع بماذا حصل مع أن 
المج ر كثيرآ ما يطلق على كل جسم )١(‏ متحجر . 

[ قوله و كانه رأى حديث (؟) زهير إل ] أشار بزيادة لفظ التشيه إلى 


سه لا يصح و لو صم فالاستدلال به لمن لا يشترط الثلاثة قائم لآآنه اقتصر 

فى الموضعين ( أى البول و الغائط ) على ثلانة لفصل لكل منهها أقل من 
ثلاية و قول ابن. حزم .هذا باطل لآن النص ورد فى الاستجاء و مسح 
البول لا .سمى استجا. باطل على ما لا يخ ٠‏ أتهى . 

)١(‏ ثم وقع فى الحديث هذا ركس و اختلفوا فى المراد منه قال الخحافظ : كذ 
وقم هبنا بكسر الراء و إسكان الكاف فقيل هى لغة فى رجس بالجيم وبدل 
عليه روآية ابن ماجمة و ابن خزيمة فى هذأ الحديث قابها عنرتها باجم ؛ 
وقيل : الركس الرجبع رد من حالة الطبارة إلى حالة انجاسة ؛ قاله الخطانى 
وغيره, و الآولى أن يقال رد من حالة الطمام إلى حالة الروث » و قال 
ابن بطال لم أر هذا الحرف فى اللغة يمى الركس بالكاف و تعقب بأن 
معناه الرد يا قال تصالى « و اركسو! فبسا » أى ردوا فكأنه قال هذا رد 
عليك ؛ قال الحافظ : فلو ثبت ما قال لكان يفتح الراء يقال أركنه ركسا 
إذا رده » و فى رواية الترمذى هذا ركس يعنى بجسأ وهذا يود الأول . 
وأغرب اللسائى فقال عقب هذا الحديث الر كس طنام الجن وهذا إن ثبت 
فى اللغة فهو ممريم من الاشكال . 

60 حاصله أن الحديث المذكور فيه اضطراب "5 أفرنه لعفت نا وذلك لابه هه 


الكوكب الدرى ا 0004 أعليرء الول 


أن ذلك لازم له لا أنه التزمه فانه لا وضعه فى جامعه ينذا السند دل ذلك على 
ترجحه عنده ء و أما أنه لم يجب المؤلف بشى ففيه دلالة على أنه لم يلتم ترجيح 
إحدى طرقه ثم إن المؤلف ترجحت عنده إحدى طرقه فلذلك رام الرد على البخاري 

فيا قله فقال و زهير فى ألى إسماق إل . 
[ قوله ما فاتى الذى فاتى إل ] و الغرض من هذا الكلام توثيق إسرائيل 


وترجيح روايته على رواية غيره » ومعى هذا الكلام )١(‏ أن الذى فاتى من حديثك 


تن رورى بعدذة وجوه همكذا : 


1 
اسراثيل : عن أنى[#اق عن ألى عيدة عن عبد ألله 
و تكسن 7 6 , 

3 عن عاوءعة 3 
وعمار ' 
زهير : : عن عبدالرحن بن الآسود عن أيه « 
ذكريا : : عن عبد الرحمن ين .يزيد 0 


فاختلف فيه على أنى إحماق و الامام الترمنى سأله عن عبد الله فل 
يرجح شيأ من طرقه وكذا الاهام البخارى فى سوال الأرمذى عنه للكنه 
اذكر فى صرح روانة زهير فكاآنه ترجبح منه لهذا الطريق دلالة والراجح 
عند الترمذى طريق إسرائيل لوجوه ذكرها و ذكر الحافظ فى مقدمة الفتح 
وجوه ترجيم الرواية ألى رجحما البخارى فارجم إليه لو شنت التفصيل . 

)١(‏ هذا هو الظاهر فى معناه بل هو المتعين فى نظرى القاصر وما ذكره حضرة 
الشيخ (يردالله «ضجمه) من البعد فى معناه [ما يأزم إذا أريد به فوت حديث 
سفيآن بالكلنة لكن إن أريد بالموصول المقدار الخاص من ححديك سفيسان 
الذى لم يلتفت إليه عيد.الرحمن فلا [شكال على الظاهر وسيعيد المصنف هذا 
الكلام فى النكاح أيضأء وذكر الشين فيه احالين لا غيرء ويظهر من بعض 
التفارير الآخر أن المراد بالذى فاتتى من حديث سفيان هو حصديث النكاح 
عامة فتأمل . [ 


الكوكب الدرى ْ/ .م 0006 الجزء الآول 
اسفيان و لم أعتمد عليه كان البب فيه اتكالى على إسرائيل فاته كان بأقي برواية أي 
(عماق أثم من سفيان وعلى هذا فاسناد ألفوت إلى الحديث لا إلى نفسه أديع فى 
قولحم فاتنه الصلوات . ظ 

ولفظة [لا] على ماذكرنا من المعى تحتمل أن تكون شرطية تفيد معى الظرفة 
و #تمل أن تكون بتخفف اليم و اللام للتعليل » و على هذا التقرير .ازم أن يكون 
أبن مهدى قائل هذا القول لم يأخذ من سفيان روابته مع أنه لا يصمح فالصواب فى 
معى العبارة أن يقال ما فانى فبمه و لم دهشى شتى ولم يلقى فى حيرة و عمه شئىي 


6 أوحشى وأدهشى حديث سفيان وما ورد على ءن الاضطراب فى روايته على أن 
يكون الذى يمتى كالذى و الموصوف أذوف أى لم ييلكى شتى 5 أهلكبى حديثك 
سفآان إلا إذا اتكلت على إسرائيل فانه مخلصت من الطلكه باتكالى عليه و على هذا 
الآخير لا تكون كلية «لماء إلا ظرفية » ولاببعد أن يراد بالموصول الدمش و التحير 
و الاضطراب الذى قد كان وقم له فى رواية سفيان» و الممتى أن النى )١(‏ فاتى 
من الاضطراب لم يفت إلا لاتكلى أو وقت اكالى على روابة إسرائيل و عبل هذا 
فكلمة من ليست بان للوصول بل الجار مع المجرور حال من ضير الفاعل المستتر 
فى الفعل أى لم يذهب مى الاضطراب الناشثى من رواية سفيان إلا وقت اتكلى أو 
لاجل اتكالى على رواية إسرائيل و هذا المعتى أولى الماقى فيه لو لا أن كلة الفوت 
لا تستممل ف مثل هذا الذاهب المتصود ذهابه بل كبر استعماله فيا لم يقصد فوله 
و حصب يقارّه » و الله تعالى أعل : 

[ قوله بآخرة ] أى فى آخر عمر أنى إسحاق وكان قد توسوس فى آخر عمره 
و ساء حفظه . و أما زهير فلس به بأس إلا أنه روى عنه فى آخره قل يعتير وما 
نبغى أن يننبه له أن المؤلف أثبت هبنا أن أبا عيدة بن عبد الله لم يسمع من أيه ' 


)00 و يكون لفظ فات على هذا المنى يمعى زال و ذهب يد لم يذهب 
الاضطراب وم إندفع إلا بعد اتكالى على حديث [إسر اثيل . 


الكو كب الدري و2 لون اليك 


بثبت يذلك مذهبه فيا بعد و هع ذلك الانقطاع تلقت الآمة هذا الحديثك -الانمة 
بالقبول و لم بيرك ففيه دلالة على اعبار الاتطع من الروايات فلحفظ فأنه يفيد” 
[ فول عمر بن مرة ] و فى السخة )١(‏ القدمة المطبوعة عمرو بن مرة . 
[ قوله فاله زاد إخواتم إل ! مسوق أبان العلة فى الهى الثانى و الآول 
معلوم ضرورة (؟) لنتجبسه ويحتمل كونه علة المسألتين كلتتهما بارجاع الضمير إلى كل 
مهيا و كون العم من زاد الجن معلوم » و أما الروث فلكوله زاد دوايهم سسب 
إلهم مجازا لآنمم ينتفعون با و العلة مشيرة إلى كراهة الاستنجاء ماله يمن وما هو 
متتفع به فى الكل وغيره للدراب وغيرها فشمل الحم شاب و الحشيش وغيرسا 
فافهم . لم الظاهر أن الجن تأكل الزاد المذكور من العظم 6 هو و لا بعد فان 
الكلب يأ كله مع أنه أضف منهم كثير و يمكن أن يكون الله تعالى يخلق لى +أ(0) 
ظ )١(‏ قلت : و هو الصواب يعتنى بالواو 5 عليه أكثر انس القديمة و الجديدة 
و هكذا بالواو ذكره أهل الرجال الحافظ و غيره . 
69 و تقدم قربا أنه ل" لق الروية و قال : إنما ركس 
(0) و يؤيده رواية البخنارى بسنده عن أبى هريرة و فيه فقات ما يال المظم 
و الروثة ققال هما من طعام الجن و أنه أانى وفد جن نصيبين و نعم 
الجن فسألوى الزاد فدعوت لهم أن لا بمروا بالعظم و الروثة إلا وجدوا 
علا طعاماً . النهبى » قال ابن رسلان : و لى دلائمل انبوة : أنهم قالوأ 
ليلة الجن أعطنا هدية فأعطاهم ذلك فاذا وجدوا عظها أو رونا جدله الله 
لهم كانه لم يؤكل وكذا الروث لادواب فان كانوا أكلوا شميراً جعله الله شعيراً 
و إن كانوا أكاو! نينأ وغيره من العلف جعله الله كذلك و يشبه أن يحمل 
الله الفحم خشباً نارهم ويتمل أن يكون رزقمم لذلك «وائراة الى يظهر هم 
وبحو ذلك -فتكون قوتهم لانفس العين فان أجسادم لطيفة ؛ امي 556 
فى باب الوضوء بالليذ أن الة اذى تاقت بن رات 


الكوكي. السرى ) 5ه 4 الجيدء الاول 


عليه وإن لم نمل به و لم نبصره ولا يمكن أن ستتبط منه حرمتها لأناسن"فان جواز 
أكلبا لمم و كونها زاده لا يحرمبا على الناس و لا يعد أن يبكون إشارَ إلى 
جواز أكلها للناس فان الجن [ا تستحقبا إذا فضلت من حوايجنا . 

[ قوله و كان رواية لخ ] لآن حفص بن غياث رفع الجزء الموقوف وهو 
قوله قال الشعى )١(‏ إل فان الشعى و إن كأن يروى هذا عن أححد من روى عن 
الى قر إلا أنه لم ينص على كوله عمرويآ بهذا السند المذكور من قبل وهو علقئة 
عن أبن مسعود و هذا هو السبب فى ترجيح روابة إسماعل على روأنة حفص فان 
إسماعيل رواه م ثبت بأن (5) الحديث بطوله عن علقمة .عن ابن مسعود و الرء 


)١(‏ وإلى ذلك أشار 2 فى صصحه إذ هيز قوله قال الشعبى إل عما قبله وذكر 
له عدة متابعات ٠‏ قال التووى .: انبى حديث اين مسعود عند قوله فأرانا 
ارم و آثار نيرانهم و ما بعده من قول الشعبى ٠‏ كذا رواه أصصاب 

داؤد الرأوى عن الشعى وابن علية (كذا فى نسخ النووى الندية والمصرية 
بالواو والصوراب عل الظاهر <ذفه فان ابن علية ومن بعدة ببان لهاب داؤد 
فان مسلماً روى حديث ابن علية وابن إدرس عن داؤد وذكر الحافظ فى 
تلامذة داؤد بن زديع و ذم أحقد قل سئله وول أبن أفى زادة عن 
داؤد ) و ابن زريع و ابن أنى زائدة و أبن إدرس و غير ٠‏ عكذا 
قاله الدارقطى و غيره و معى قوله : إنه من كلام الشعى أنه ليس مروياً 
عن ابن مسعود بهذا الحديت وإلا فالشعى لا يقول هذا الكلام إلا بتوقيف 
عن النى 0 انمي + 

69 تفسير لقوله 1 ثبت يعبى أن الثابت عند الحدثين أن الخديث ظوله مروى 
عن علقمة عن أبن مسعود و الجر. الأاخصير الذى ذكره بامظ قال الشعى 
هو موقوف على الشمى فاسماعيل رواه هكذا مفصلا ميا للوقوف عن 
الموصول و حفص بن غياث جمعهها فى سند وأحد و الحديث بطوله ذكره 
المصنف فى تفسير الأ<قاف و مسلُ فى صحصحه . 
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الذى رواه بلفظ قال الشعى موقوف على الشعبى . 
[ باب الاستتجاء بالماء] لاخلاف فى أنه مستحب ومندوب ء وأما الوجوب 

تلذب (1) عندنا أن النجاسة إذا يجاوزت مو ضع الاستجا, فان زادت على فقمدر 
الدرمم اقرض غلله و إن نقصت عنه سن غلله و إن بقدره وجب ثم إن وجود 
تلك الكيفية فيهم رضى الله تعالى عنهم معلوم حيث يدول قائلهم ما كنسسا إلا تبعر 
بعراً فانى التجس فل يكن الغسل إلا أدبأ وندبا ٠‏ وأما إذا أكلوا الخير والفطير فلا 
يمكن ذلك . 
[قوله ممرن أزواجكن إل ] فيه أن الام بما يستحى هن ذكره لمن ليس 
بمحرم منه ينبئى أن يكون بواسطة مخرم . 

[قوله أبعد فى المذهيب] مصدر مببى )١(‏ أى اختار البعد فى الذء.اب يكون 
أسير . - ظ ظ 

[ قوله ‏ يراد «نزلا ] أى م يراد مريد المزل للنزول فبه و يتفحص 
أمور؟ من غيرية المار و ضحة الدار و قرب المسجد و الما. و غير ذلك من 
المرافق والآشياء كذلك النى يَقيم كان يرئاد لبوله أى ',طلب (2) .كان وأن مطمح 
النظر فيه أمور أن لا يكون مرتفعاً حى يرجع إليه البول و لا كون فى مستقيل 


.)١(‏ اختلفت أقوال الفقباء فى هنذا التفصيل م بسطت فى الفروع سبا فى رد 
اغتار و المذكور فى التقرير هو مختار الشيي وهو فيه أوانه و بذلك 1 
صاحب الدر ال#تار إذ قال : و عفا الشارع عن قدر الدرثم و إن . 
تحرهاً فجب غله و ما دوله آأزياً فيسن و فركه مبطل فيفرض . 
(؟) «و المتعين فى روأية الترمذى و رواأية أنى دأؤد تمل الظرفية و المدر : 
() قال أبن رسلان : هذا أدب مع عله و يؤخذ مله أن الرشاش لا يعفى 
الجبد و الثوب و هو مذهب النافتي و حم التووى العنو ؛ اثنبى : 
قات : و يعفى عندئا إلا فى اللماء فان طمارته أوكد . 


الكوكب الدرى 20 أ الجرء الأول 


الربخ ثلا ي«رشش منه إليه و أن لا يكون الآرض صلبة و أن يكو افى «وضع 
السير إلى غير ذلك . < 

[ قوله قال إن عامة الوسواس منه] يعتى بذلك أن الرجل إذا بال فى المستحم 
فوقع عليه الماء وطارت رشاشة نومم تتجس العضو الذى وصل منه إلبه شئى ثم إذا 
5 الله على هذا المضو توم تنجس فر الماء و هل جرأ إلى أن بشتد الام على 
المصلى فقطع الى مويه أصل ذلك السبب حيث نه عن البال فيه » وأما فى نفس 
الأمى فلس البول فى المستحم «ورثاً الوم بنفسه بل يكون سيا إله لما ذكرنا فآما ' 
إذا أعى الماء بعد المول فانه لابق شى ثمه سيا إذاكان الأرض #صصة أو مش.دة 
وهذا الذى ذكرياه مرأد ين سيرين رحمه الله تعالى بقوله < رينا الله لا ثيريك لدء 
فانه قصد أن الموجد بنفسه والمور المقيق هوالله تعالى ولكنه وضع أسباباً و مناثى 
٠‏ تنسب [إبيا الأشاء فاذا ارتفعت لم بق لأسيب وجود يدها فاذا اتقطع أ بر اليول 
فيا نحن ن فيسه عن المستحى لم ببق للوسواس وجود . و غرض- ابن سيرين من هذا 
الاذكار على ها رأى من ت#شدد أمل زمانه على البول فى المستم و ئيس الم مايتبادر 
من ظاهر العبارة حى يرم أنه رفض عله الهاو الجاءة و بمذهب ا ذهب 
إليه الجبرية . ظ 0 
[ قوله لآمتهم بالسواك ] أمس إيحاب [ و لآخرت المقاء ) أى وقته اذ 
ذاك ء و أما الآن فكلاهما ندب و استحاب و الماد بالصلاة هنا هى الطهارة 
استظبا را سائر الروايات مع أن السواك بناسب الطبارة لا الصلاة مله من أجرائها 
يس تعالى جمعوا بين الروايتين يبحمل كل مما على السنية 
و"الأمتعابة بن عفرو حمق اق ليه إلا أنه عمل يها فهم الراوى من الروابة و اما 
فهموه «ما و ليس عملا بشئى من مقتضيات الرواية ثم إن المؤلف [كا ذكر تصحيم 
رواية ألى هريرة موجبأ ورك توجيه تصحيم الثانية للاتفاق على متها (1) فل يفتقر 


)١(‏ أو لما سيذكر عن البخارى إذ قال .إن حديث أنى سالسة عن زيد بن خا سم 


السك وكب الدرى . ظ 2 أعلَوَءِ الأول 


إلى توجيه ثم إن حمل رواية السواك عند كل صلاة على رواية الوضوء من انان 
التعارف الشائع بين التصوص نظيره حمل القيام على الارادة و القصد فى قوله تمالى 
هيا أنبا الذين آملوا إذا قم إلى الصلاة فاغسلوا الآبة » والاستان الاستناك وأصله 
السين و هو الجرى و الاجرآء . ْ 
سه أصم لاف حديث 6 هريرة فأنه ذكره أمل الأصول فى مثال الصحيح 
لغيره قال. العراق ظ 
و الحسن المشبور بالعدالة و صدق راويه إذا أنى له 
طرق أخرى محوها منالطرق2 محمحته كن لولا أن أشق 
إذ نأبعوا محمد بن عمرو عليه فارئق الصحيح يجحرى 
ثم: قول المصنف وحديث أنى هريرة إما صمح لله قد روى عن غير وجه 
هكذا هذه العبارة فى الس الحندية فالغرض منه التأ كيد لما سبق , و فى 
المصرية : و تحديتك أبنى غريرة أصح لآنه قد روى من غير وجه فكون 
الكلام تأسيباً و يكون الدليل على الأصمية هو كثرة الطرق بعينها © أنها 
دلبل على فس الصحة ثم يشكل عل ما قاله الامام البخارى من أضصة 
ديث زبد أنه ذكر فى عترحه قال أنو هريرة عن الى مقت ولا أن أشق 
على آم فى متهم بالسواك عند كل وضوء و يروى نحوه عن جاير و زيد 
بن خالد عن الى مقلع 'فذكر حديث ألى هريرة بلفظ الجرم وحديث زيد 
بلفظ الفريض و المعروف عن. البخارى أن ما ذكره بصيغنة .ارم بجروم ‏ 
بسحته بخلاف ما ذكره إصبذة العريض ء قال العيهى : و [يما ذكزه بصيغة . 
العريض لأجل يمد بن إسماق و يكن أن يرجه هما بأن أصوة حد مك أبى ظ 
هريرة باعتبار حديث زيد بن خائد على الاطلاق » و أما أصمة حديث زيند 
فاعتار حديى أنى سملية عن أنى هريرة عن زيد فق حدبق أفى ميلية -حدبنك 
زيد أصمم عنساد المختارى السدحله زادة قمة و ضعف أبن [إحماق ملجير 


بالمابءة قأمل . 


الكو كي الدرى 2 0 4 ظ الجزم الاول 


[ باب ما جاء إذا استيقظ أحدم إل ] ومن لطائف هذا اللاث .أن الترجمة 
مشتملة عل لفظ الحدبك (1) ثم إن الأصل عشدنا كون الحم معالة 5 عمس لق..من. 
ثم لإتكن القيود معتيرة فى التصوص ذكرمت أثمة الأحناف إدغال اليد فى الماء وغيرة 
من المائعات من المستبقظ و القائل والمفمى عليه و غيره من كل من لا يشعر اله 
حت يعلم طهارة بده من مجاسئها.(9) و مع هذا كله فلو أدخل أحد من المذكورين 
يده فى الماء لم يفسد الماء للشك فى النجاسة و الطهارة كانت مستيقناً بها قبل النوم 
و لا يزول الآم اليقيى إلا بيقين مثله (؟) و الشافهى رحه الله متفق ممنا فى هذا 
كله و ممبى قوله كرهت له ذلك أنه أقى يما بكره و قمل ماكان الأليق ب لي ل 
أن المله صار مكروهآ » وأما أحمد (4) بن حثبل فلما لم يكن من دأيه تمليل الأكام 


. فان مسلما و غيره أخرجوه بنحوه‎ )١( 

(؟) هذا هو المشهور فى سيب الحديك المنقول عن الامام الشافعى وغيره أنهم 
كانوأ يستتجون بالاحجار والبلاد حارة فاذ1 نام أحدم عرق فلا يأمن النائم 
أن تطوف بده عيل ذلك الموضع النجس ٠‏ انتهى ٠‏ نعل أن العلة الشك فى 
الجاسة فى وفع الشلك ايلا أونبارآ أو وقع الشك بدون النوم كره غمسها 
كا قاله الذووى و قال الباجى فى سبب المديث الأظير ما ذهب إله 
شيوخنا العراقيون من المالكيين وغيرم أن النائم لا يكاد أن سل من حك 
جسده و هوضع برة فى بدله و مس رففه و إبطه و غير ذلك من مغابن 
جسده و مواضع عرقه فاستحب له غسل اليد تنظفأ و تنزها 5 فى أوجر 
الميالك إلى موطاً مالك . ظ ظ 

(©) كا سيأنى قريب من مذاهب الأمة مختصراً و البسبط فى شروح الخارى من 
الفتح و العيى . ظ 0 

(4) قال ابن قدامة فى المفى : غسل البدين ليس بواجب عد غير القيام من 
النوم بفير خلاف نعلله , أما عند القيام من نوم اليل فروى عن أحد سس 


'لكوكب الدرى 0000 بام ) ا جرء الاول 


و تعديتها إلى غيرها لوجود العلة اعتير قبد الليل فى الرواية فقال : إن أذخل بده 
فى الاناء مستيقظ اليل أحب أن يهربقه » و فى غير اليل لا ء و التقيد. بابسال 
عدا للبناء على ما هو العادة من طول النوم فبه و كثرة الغفلة فكان التنجص فيه 
أوجه ٠»‏ و أنّ أعل . 
[ باب: فى التسمية عند الوضوء ] والعلياء رهم الله تعالى قد تفرقت آراسم 
فى معتى ححديث الباب. قم .من حمله على ظاهر معناه. فذهب إلى وجوب النسمية 
واثم طائفة قليلة من الظاهرية )١(‏ والشافية وموافقوه ذهبوا بها إلى النة (9) فان 
سه وجوبه وهو الظاهر عله و روى عنه أنه مستحب .و ليس يواجب ويه 
قال مالك و الاوزاعى و الشافعى و إحماق وأصحاب الرأى ولا تتاف 
الرواية فى أنه لا يحب غسلبا من نوم اللهار » وسوى الحسن فى توم الليل 
ونوم اهار فان غمس يده فى الما. فعلى قول من لم يوجب غسلما لا يوثر 
غببا شيا ومن أوجه قال : إن كان المأء كثيراً م يؤثر أيضأ وإن كان 
سير فقال أحد أيب إلى أن ريق ٠‏ و قال الحسن : تيمب إراتاسية : 
اثتهى ملخص ما في الاوز . 
)١(‏ قال فى العارضة قال أحمد بن حنيل : لا أغل فى هذا اباب حديشا رسا 
٠‏ 5 اكه أوجب اللسمية و روى عه أنه لبس يواجب ء و قال علياتئتاآ 
إن المراد بالحديث النية . ض 0 
م( قال ابن رسلان : أجاب أصمانا و غيرهم عن لحك بأجوبة أحماتها أنه 
ظ ضعيف » والثانى المراد اكامل » والثالثك جواب ريعة شيخ مالك والدارى 
و غيرهها أن المراد منه النية » و ذهب القاضى أبو بكر اللاقلاتى و غيره 
إلى أن هله ألصعة أأه تى دخل فا 1١‏ ننى على ذوات شرعية جملة لآنها مبرددة 


بين نق الكال وائق الصحة ك فى ١‏ 8 تكاح إلا بولى ٠‏ و ١‏ لا صلاة 
إلا بفاتمة الكتاب » قلت : و فى حدريث «١‏ لا أجر أن لا حميية له » 
وهلا صمل إلا بئةءو هلا صلاة بحضرة طعام » . 


الكوكب الدرى ) بره 4 ألونء الأول 


النسمية بالقاب هى الية والقصد و أبآ ما كان فالنق عندنا راجم إلى تال فالطهارة 
حبحة كافية من غير نية و تسمرة و إن كان له فى الانبان بهما أجر كثير وأفضل 
كبيد و الوجه فى ذلك أن كلمة لا هذه تستعمل فى أن الذات و هو حقيقة معناها 
ولا تاج ففه إلى قريئة » و فى نت الككال و هو مجاز فيه فان الذى لى يأت على 
ما كان يتبتى له أن يكونيعليه فكان وجوده كلا وجود وهو كثين فى الكلام مها فى 
الروايات و هبنا كذلك والقريئة عليه قوله عليه (1) الصلاة و السلام .+ من توضاً 
واذكر سم الله كان طموراً بع بدنه ومن توضأ و لم ذكر اسم الله كان طبور 


)١(‏ الحديث أخرجه الدارقطى و البق عن ابن عير و فيه أب بكر الدابرى 
هروك و منسوب إلى الوضع وروآه الدارقطى. و العمق رضأ من حديث 
أبى هريرة و فه ممداس بن حمد عن أبه و هما ضعيفان ورواه البق 
والدارةاتى أيضاً دن حديث أبن مسعود وف إستاده يم بن هائمر السسار 

. ودوءئروك؛ وروآه عبدالملك بن يب عن إسماعيل بن عياش عن أبان وهو 
مرسل ضغيف جد ؛ و قال أبو عبيد فى كتاب الطهور سمعت من خلف 
بن خليفة حديثاً يحدث باساده إلى أنى بكر فلا أجدى أحفظه و .هذا مع 
إعضاله موقوف . كنذا فى التلخص ؛2 و قال الشيخ فى اابذل : و يوس 
ذلك حديث ذكر الله على قلب المؤمن ماه أو لم يسماء و أما لواب 
عن ضعف هذا الحديث فانه تعاضد لكيرة طرقه و ١‏ كتسيب قوة 5 قلنا 
صلاة أحدم حتى يسبغ الوضو. يا أمره الله و استدل الللحاوى حديق 
مواجر بن قنفذ أنه سل على رسول الله مَييّهُ و هو بتوضاً . الحديى : 


فى ضعف حديث الباب و احتج. البييق على عدم الوجوب بمحديث لا م 


وقد صرح ابن سيد اناس فى شرح البرهذى أنه قد ورد فى بعض الروايات 
فى حديث الباب ٠‏ لا وضوء كأملا » و قد استدل به الرافنى . و قول 
الحافظ فى التاخيص : لم أره لس محجة على من رأه من المتقدمين . 


السك و كب الدرى | 0 1 ّ( أطجورء الاول 


لاعضاء وضونه » فبدأ يدين م أده 2 بشوله «لا وضوء أن لم م وأى'اقرئة 
أعم من تصريج المتكلل بعراده فكان قوله هذا نظير قرله « لا إيمان من لا أمانة 
الله » وغير ذلك ما هو أكثر من أن يحصى مع أن حمل الرواية على حقمّة معناها 
الظامر. وجب تخصيص الآبة الذى هو فى حم اللخ و ليس ذلك إلى سير 
الواحد(') وإبما ذهب إعاق إلى فساد الوضوء يترك التسمية ا فيه من رئض الفريضة 
و آنا إقة فى أ عازل كنكمي الاين 1 برجب للقي لاما أجراء ده لان 
اختلاف العلماء يورث تخفيفاً مع أن قرله ويه « رفع عن أمى الخطأ و النسبان ». 
جمرل عند حؤلا, عل أجواء الفعل و ته إذا ترك شيا من الآركان بنساله .: 
[ قوله أحمن ثتى إل ] هذا الحسن إضاق فلا يناى قول أحمد ١لا‏ أعل » 
فى هذا الاب حدياً له إسناد جد إذ المراد بالجودة بلوغه ميتبة الصحة . 
[ قوله إذا توضأت فاتثر و إذا استجمرت نأوثر ] أمران اقتضيا وجوباً 
لانه أصل فه و عارض الثاى فمله عَِقِتّهِ المار ذكره عن قريب ء و الأول إطلاق 
الآنة فوجب حملبها على الاستحباب ولايمكن حل ذله يي فى روابة ان عبر على 
الخصوصية اعدم الضرورة إلى ذلك مع أن تنقّة الموضع لبس أمرأ مختص يهء هذا 
ما آختّرنا » و أما الآخرون (5) م من ذهب إلى وجوب المضمضة و الاستشاق 


(5) لاسيا إذا كان اك ققد تقدم عن أحمد أنه قال : لا أعل فى هذا الباب 

| حداءثا صحلا , وأما حديث الباب فقال الدارةطى : اختلف فيه , د 
الاضطراب فيه ء حكاه الحافظ فى التلخيص . وذكر عن أنى حاتم و أنى 
زرعة أنهيا قالا » إن الحديث ليس يصحيمء أبو تفال ورباح مجبولان : 
وقال ابن القطان : المديث ضعيف جداً , وقال اليزار : أبو ممال مشهور 
و.رياح وجدله لا نعدمما رويا إلا هذا الحديث . ولا حدث عن رباح 
إلا أو ثمال فالخير من جبة اقل لا بيت ٠»‏ اتهى . 

(©) .قال ابن العربى اختلف الفقمبا. فى المضمضة والاستتشاق فى الطهر على أربية مس 


الكوكي الدرى 00 4 الجرء الآول 


معأ و مهم من ذهب إلى كونهما مسئوتين غير أن الاستتشاق ؟ كد مز المضمضة 

ثم إن تفرق أصحابنا الحتفيين رحمهم الله تعالى بين الوضوء والغسل فبهما وجوباً لوسمنية 
مذكور.فى كتبنا يما لا مزيد للبيان' عليه وجملة الام أن القول «وجوبهيا فى الوضوه 
بؤدى إلى نسم الآية فوجب القول بالسئية و لا كذلك فى العمل )١(‏ لأنه مؤي 


7 أقوال : الأول أنهيا ستان ف الطهارتين قاله مالك و الشافعى والأوزاعى 
و ريعة ٠‏ الثانى أنهيا واجبتاتحه فهما قاله أخبد و إسحاق ؛ اثالى : أن 
الإستشاق واجب و المضمضة سنة ء قاله أو ثور » الرابع 8 واجمتان 
فى الغسل ستتان فى الوضوء قاله الثورى و أبو حينة . 

)١(‏ على أنه قد روى الدارقطى و البق من ديك بركة بن سحاد الحبى عن 
بوسف بن أسباط عن سفيان عن خالد الحذاء عن أبن سيرين عن أن هريرة 
قال قال رسول الله عَكُمْ : المضمضة والاستشاق للجنب ثلاثاً فرضة ٠‏ قال 
القسدورى ف تجريده قوم : بركة. الحى ضعيف ليس مع لآن أبن معين 
أثى عله فى كته الآخيرة وقد روى. الير من غير طريق مرسلا ء وقال 
الشيخ تق الدين فى الامام قد روى هذا الحديث موصولاً هن غير ححديث 
برك ثم أخرجه إسنده عن أنى و مرفوعا المضمضة و الاستشاق *لاثا 
للجنب فريضة ٠‏ قال الدارقطى : غريب تفرد به سلبان عن همام ثم ذكر 
الكلام على ضعفه و أخرج البهق بسنده عن اين عباس أنه سل عمن نسى 
المضمضة و الاستتشاق قال لا يميد إلا أن يكون جنباً فمذه ٠الروابات‏ كلها 
تاهدة عل رسيا صف «ضها يرتفع بضم الآخر و أخرج أبو داؤد 
و الترمذى و ابن ماجة من حديث أنى هريرة مرفوعآ أن نحت كل شعر 
جناية فاغلوا الشمر . الحديث ٠‏ و أنت خبير بأن فى الآنف أيضأ شعرآ 
وأخرج أبو داؤد يمعناه عن عل مرفوعاً وسكت خليه فهو صالح للاحتجاج 
على أنه ميته واظب علميا فى الفسل ٠‏ كذا فى الأوجر . 
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بقوله تعالى « و إن كم جنب فاطبروا» حيث أورد فيه صينة البالنة ولا يتصور 
المالنة إلا يزيادة فى الك أو الكيف ء أما الثاتى فل يشبت شرعا و لا هو معقول 
فوجب المصير إلى الأول ويتحقق إما يزيادة فى المرات أو بزيادة فى المفسول ولا 
٠‏ سبيل إلى الآول لقوله ب ه من نقص عن هذا أو زاد فقد تسدى وظل» أو م 
قال » فل ببق إلا الزيادة فى مقدار المفسول ولا شثى وراء الجسم يفل فى الفسل 
حّى يتحقق مقتضى المالنة فقلنا بوجوب المضمضة و الاستشاق معأ فى الغسل حى 
يفل ذه ما هو داخل فى الوجه من وجه و خارج منه من وجه و لا كذلك فى 
الوضو. فان الوارد فيه الفسل .طلقا فيتستقق بأدتى ما تتاولدء ثم إن الظاهر الى على 
البادة كون مثل هذه الور واجبآً لآ سنة فان الثابت يخير الواحد يكون واجبآ 
إلا أنهم فم يذهبو!ا إلى الوجوب لثبوت وجود هذه الأمور ثارة والبرك أخرى مع 
أن الواجيب ها ورد عل رله الوعيد م إن المراد )١(‏ بالانتثار و الاستشاق كلهما ‏ 
وأحد و هو إدغال الاء. فى الآنف ثم إخراجه و إن كان المذكور أحدها و إما 
اقتصر عل ذكر أحدهما لا فهيا من الملازمة فان الاستتشاق لا يكون إلا للانتثار 
وكذا الاتثار لا يكرن إلا بعدالاستشاقء والاستجمار ثلاثة معان كلما تصح هبنا 
سكن الأول أولى وأليق هنا من الاقيين ء والثاى من الثالك ٠‏ الآول طلب اجمرة 
لدقية موضع الذائط ١‏ و الثاق مجمير الاكفان ء و الثالك رى اججار فى الج . 
| باب المضمضة و الاستتشاق من كف واحد] هذا جاتر عندنا أيضأ وغير 
مقن لد الشافعى (؟) رحمه الله تعالى أيضآً فلا وجه لبان الاختلاف فيه بنتتا 
() أى المقصود والمطلوب فى الشرع جموع الآمرين و إلا فباعتبار اللغة عاتلقان 
يظبر عر آخر الكلام فق اللثة الاستشاق إدغال الماء فى الآتف و 
الاستثار إخراج ما فى الانف من الا و غيره . 
0( يعنى عل ما حكاه الامام الترمذى بنفسه وإلا فق العبى و النووى وغيرهها ‏ 
أن لاشافية فى ذلك خمسة أوجه و اختلف 'ص الامام الشافى أيضاً فى س» 


الكوكب الدرى. ١‏ + م 6220222 الجرء الأول 
وينه 6 فمله بعض الأعلام إلا عدم الوقوف عل المذهب و غالد ثقة'فكانت زنادته ‏ 
معتبرة فان زيادة الثقة معتيرة ما لم تقع منافية ارواية أوثق منه 5 فيانحن 1(323). 
[ قرله يفرقهما ] مبتدأ (5) بتأويل تجريده عن النسبة إلى الفاعسل و الرمان 
فلح للحم عليه أو بتقدير أن المصدرية . 
[ باب فى تخليل اللحبة] تفرقت آرا. الفقهاء (7) الخفبين فى هذه المسألة فن. 


سك ذلك قص الام و المرنى أن اجمع أفضل و نص البويطى أن الفصق أفضل 
و هذا هو الذى تله الترمذى.عن الامام الشافتى .. 

)١(‏ يعتى فلااجل ذلك صار حديث الوصل صالحاً للاستدلال لمن استدل به إلا 
فصارت روايته ضعيفة لمكن بعد حنة الاستدلال أيضأ تبق يان للجواز جممآ 
بين الروايات على أن روايات الفصل نص فى الاب يخلاف روايات الئكف ‏ 
الواحد فاا تمل للاحتراز عن الكفين و البدين أو للاحتراز عن اليد : 
ابرق لآن الاستشاق فى الآقف وهو موضع الأذى عا لايؤق ؛ ورواءة 
بماء واحد دواية الى ضرورة . آ < 

(؟) أو يقال إن قوله أحب خير ميتدأ عذوف فبما جماتان ٠‏ وفى بعض النسخ 

تفريقهما فلا حاجة إلى التأويل . ظ 

(9) فق الدر اتختار غسل جميع اللحية فرض على المذهب الصحبح المفتى به 
المرجوع إليه وما.عدا هذه الرواية مرجوع عله كا فى البدائع ثم الاخلاف 
أن المسترسل: لايجب غله ولامسحه بل يسن وأن الفيفة التى ترى بشرتمها 
يحب غسل ما مها ٠‏ اتتهى » قال ابن عابدين قوله جميع اللحية :ظاهر كلامهم 
أن المراد بها الشعر النابت على الخدين والذقن . و قوله ماعدا هذه الرواية 
أى هن روأية مسح الكل أوالربع أوالثلك أو ما يلاق البشرة أوغسل الريم 
.أو اثلث أو عدم القل والمسم االمجموع كائية. قرله ثم لاخلاف أى بين 
أهل المذهب على جمبع الروايات ؛ و قوله المسارمل أى الخارج عن دائرة سه 
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قال بفرعضية مسح ربع اللحية قياس على مسح الرأس فانه لا سقط غمل كلديقام ‏ 
سح الربع مقامه فكذلك ف الاحية وأنت تعل مافيه فان القياس على الرأس إما كان 
ححا لوكان الرأس مغسولا كالذقن أم سقط غسله إلى مسمم ربعه وإذ لبس فلس ومن 
ذامي إلى وجوب غسل السطح الظاهر و مسم مأ اسيرسل هنها . و الصحبح أن 
عل ما بلاق البشرة واجب فانه إذا سقط وجوب لغسل الذقن ناب .ابه غسل 
ها يلاق بشرة الوجه منها . و أما الشعر المسترسل مها فلا يحب غسله ولا مبحه 
و لكن لا خلاف فى أن تخلل اللحية و استيعابه بالمسح سنة و الله تعالى أعل . 
[ قوله لم يسمع عبد الكريم ] لكن الرواية لا تعددت طرقما اتجير الضعف 
الناشئى. من سوء حفظه . 
[ قوله هسم رأسه ببديه فأقل بها و أدبر ] الاقبال الاتيان إلى قبل الرأس 
و الادبار الذماب إلى دبره فكان الابتداء الاتبال من خلف و ابداء الاديار من 
قدام . 
ثم قوله [بدأ يمقدم رأسه] دفع لا عسى أن يتوم من تقديم ذكرالاقبال أنه ابتدأ 
المح من خلف فدفمه بأن الواو فى قوله أقبل بهما و أدبر للجمع و ليس تقسديم 
سه الوجه : اتتهى , و قال 1 العرنى : اختلف العلماء فى تخليليبا عل أربعة 
أقوال : أحدها أنه لا يستحب» قاله مالك فى العتية . الثالى أنه ستحبء 
قاله أبن حبيب » الثالك إن كانت خفيفة وجب إيصال الما إلها و إن 
كانت كثيفة لم يحب . قاله مالك عن عبد الوهابء الرابع من علمائنا من 
قال يغسل. ما قابل الذقن إيحاباً واها وراثه استحباباً » و فى تخليلها فى 
الجناية روايتان عن مالك إحداهما أنه واجب وإنكثفت » رواه أبن وهب 
و دوى أبن القاسم و أبن عبر الحم سنة لآنها قد صارت فى حم الباطن 
ووجه آخراو هر قول أنى حنيفة #راكاني أن الفرض قد نعل 3 الشعر 


بعد ناته كشعر الرأس 
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ذكره لنقده بالوجود و لعل الوجه فى تدم ذكره الا كتفاء الامال في المح 
قاتب تأكده . 
ثم المراد بقوله [ ذهب بعض أهل الكوفة ] إن كان الحنفية فمى العبارة 
نمم ذهوا إلى جواز الؤضوء بذلك و قالو!ا .قوط الواجب به لا أنه سنة عندمم 
وإن كانوا قومأً آخرين فلاعل (1) نا بهم [ يدأ بمؤخر رأسه (؟) ] إما فل ذلك 
وألله تعالى أعل دلا يذهب بدوام ابتداته بالمقدم إلى حرمة خلافه أو عدم الاجزاء 
به فى باب الطبارة فأظهر ببذا القلب [ما المقصود هوالاتتان بالمسم كيف كان ولا 
سعد أن ستبط منه أن الثرتيتٍ فى غسل الأعضاء لا يشيرط فان الوضوء هوجمرع 
تلك الآركنء فلما لم يحب إتيان كل ركن حسب ما ثبت دواءه عليه من الكيفية لم 
يجب فى كل الآركان إتيانها كذلك مع أن المسح فى ذاته لرم أن يكون على تقدير 
وجوب الترتبب مرئبآ بسنه على بعض و بحب أن يكون مسح «قدمه مقدما على 
مسح مؤخره فاذا عكس فيد عل أنه لاترتيبة» نعم ينكون الترتيب اسنة الدوام عمل 
ألمبئ 2 عليه ء و الله أعل . 
[ قرله مرة واحدة ] إما أن يقال فى يان معثأه إِنْ الاقبال و الادبار كله 
مسح واحد و على هذا فؤدى الروأيتين واد أو تحمل على اختلاف الآحو ال 


() قال ابن للعرى : لا أعل أحدآ قال إله بدأ بمؤخر الرأس إلا ركع بن 
الجراح كا ذكره أبو عبسى و الصحيم البداية بالمقدم و هى رواية الحفاظ 
كلهم » اتهى ٠‏ قلت : و حك العتى عن المسن بن صالح أنه قال يبسداً 
.مؤخر الرأس . وحى صاحبي السعانة عن الحسن اليصرى : السئة البداية 

من الحامة 201000 مقدم ارأس ثم يدها إلى القفا , 

اننبى ء فهذا قول ثالث . 

(؟) قال ابن العونى .لله من تفسير الزاوى لقول الآخر فأدير يمنا يله على 
البداية بالمؤخر فذكره بذلك اللفظ » أنهى . | 
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فكون كله سئةء تكرار المسح وتثيثه و إفزاده كلما سئة و إبما الخلاف بيتنا تزبين 
الشافنى رحمه الله تعالى فى أخذ الماء الجديد هل يسن ؟ قالوا نعم و العجب منهم 
جوزوا شرب المستعمل من الماء و التطهر به و ١‏ يحوزوا المح به »او العذر )١(‏ 
أن الجواز لا يتكر و إما الكلام فى المنية ولا تثبت إلا بفعه مويه ٠‏ والله أعل . 

[ قوله بما غبر فضل يديه ] هذا و إنكان غلطأ من الراوى ‏ صرح به 
المؤلف إلا أنه يمكن تصحيحه بحسب المعنى بأن يقال قوله فضل بديه بدل عن ما 
غير أوهو فاعل لقوله غبر أى هاء ارلله فضل يديه وإسناد الترك إلى الفضل: لااستبعاد 
فهء فان اله لم ببق على البد إلا لاجل كوله فاضلا على اليد عن.حاجة الغسل فان 
السائل والنازل من العضو الذى وقع على الآرض كان فضلا على القدر الضرورى 
للفسل و ترك هذا الفضل ذلك البلل و تمل كونه منصوباً ينزع الخافضن أى بماء 
قَ من فضل ديه عل أن يكون كللة من هذه المقدرة المنزوعة للبيان و الأول أولى 
و أسلم (9). 


)١(‏ يعنى يمكن أن يحاب عن الشافعية بأنهم لا بتكرون الجواز إذ الماء المستعمل 
طاهر عند وَإئما أككروا المنية وهى لاتثبت إلا بفعله صلى الله عليه و سم 
واثبت عنه يقت عندم تجديد الماء فقالوا به فتأمل ثم لا يذهب عليك أن 
اا الترمذى من مذهب الشافعى يخالف المشممور من مذهبه » وفى أأسعابة 
أن التثليث هو قول الشافعى على ما حكاه النووى و آبن حجر و غيرهما » 
وهو المشهور فى كتب مذهيه لكن عده الترمسذى عن رأوا المسح ل 
وأحدة ونقل العبتى عن النووى أنه قال لا أعلل أحدآ من أصتابنا حكى هذا 
عن الشافى لكن حكاء الرافعى وجباً لأصابنا : اثبى . 

(؟) قلت: هذا باعدار الافظ وأما باعتار الفقه فالمشسبور على الالسن أن ديك © . 
عمرو بن المارث حجة على الحلفية إذ قالوا محواز المح بالبلة الباقية على 
البدين بعد غسل اابدين قال الحلى : لو توضأ و مسح ببلة إقيت عمل فيه هسم 
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[ قوله لا أدحرى هذا من قول إل ] هذا انتصار لمذهبه (١1)'قو_أنت‏ تعل 


هع بعد الفسل يحوذ مسحه لآن اللة الباقية بعد الغسل غيرستعملة إذ المستعملة 
فيه ما سال على العضو و انفصل عنه و لو مسح رأسه ثم مسمم خفيه بيلة 
بقيت بعد المسم لايجوز ماحه على الف لآن اليلة الباقية بعد المسم مستعملة 
لآن المستعمل فيه ما أصاب الممسوحم ء أتهى . 
وأنت مير بأن الحديث لا ينافى قولهم 9 . كرون جواز الم بالماء 
الجديد بل قالوأ يواز الا ص بن معأ قال القاربى” 1 الحدثك أنه عسل 
بحن الجائزين عنديا » التي ؛ قال الؤواق فعناه :أذ فح الرأس عأ ديك 
لا بيقبة من ماء يديه ولا يستدل بهذا على أن الماء المستعمل لا تصح الطبارة 
به لآن هذا إخبار عن الاثيان بماء جديد للرأس ولا يلرم من ذلك اشتراطه 
انتهى . على أن أصمية رواية عمرو عند المصنف لايستلزم أن كون روأية ابن 
فيعة غير صحيح عنده فضلا عند غيره لا سيا إذ هى مؤيدة بعذة روايات 
ققد أخرج أبو داؤد من حديث الربيع أن التى ييه سح برأنه من 
فضل كان فى بده وسكت عليه فهو .صالح للاحتجاجء قال الخافظ و روى 
الدارقطى والييق بلفظ «مسح رأسه بماء فضل فى يديه » و فى رواية يلل 
1 يذه عاو إسناده حسن » أتهى ؛ وقأل أبن قدامة فى الماذى : روى عن 
على و ابن حمر و أنى أمامة فيمن تنى مسح رأسه إذا وجد بللا فى لحيته 
أجرأه أن سيار رأسه يذلاك ال ٠‏ انهى . 
)١(‏ و توضيم ذلك 9 اختلفوا فى أن السنة لمسح الآذنين أخذ الما. الجديد أو 
تمسحان عاء الرأش وبالآول قالت الأآلمة الثلاية مع اختلاف 2 المذاهمب 
فى بيسان مالكهم كم بينته فى أوجز المسالك و لم يختلفوا فى أن الحخفية 
الوا بالثانى مستدلا برواية الأب و هو حضبث مشهور روى هن عصدة 
صحابة مرفوعاً منها عن ألى أمامة عند أنى داؤد و البرمذى و ابن ماجة 
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»» و عن عبد الل بن زيد عند ابن ماجة و غيره قواه اللذرى و أبن دقق 
العيد و عن ابن عباس عند الدارقطى , قال ابن التطان : إسنساده صم 
لاتصالله وثقة رواته؛ قال الؤيلعى بعد ذ كرححديث عبد الله بن زد هذا أمثل 
إسناداً فى هذا الباب م قال فانظر كيف أعرض البعبق عن ححديث عبدالله . 
بن زيد و أبن عباس و اشتغل بحديث أنى أمامة و زعم أن إسناده أشهر 
و ارك هذين الحديثين وههما أمثل مله و من هنا .ظبر: محامله ؛ انتهى » 
و روى هن عدة صناية آخر سعات طرقه فى التلخيص و السعاية » و فيه 
أبنأ روى بطرق متلفة . و بعضما و إن كان فيه ضعف إلا أنه بتجبر 
بالكثرة ثم قال و تقرير دلالة الحديث على المدعى على ما ذكره الاتقناق 
فى غاية البيان و غيره أنه لا يخلو ءن أحد الآمرين إما أن يراد به الحم 
أو بان الخلتة لا يحوز الثانى لكونه عايه الصلاة و السلام مبعوناً ليان 
الاحكام دون المقائق و للكونهما من الرأس مشاهدة ( لا يخالف هذا ما 
تقدم فى كلام العين من أنهها عضو على حدة كا هر مشاهد إل لاختلاف 
الجبات فالأول مشاهد حساً وهذا مقاهد عرفا ) مخنية عنالببان فتعين الآول 
ثم لا يق إما أن يكون المراد من الحم كوتهها ممسوحتين يماء الرأس أو 
كونهها بمسوحتين كالرأس ولا يجوز الثانى لآن اشتراك الشئى مع الئى فى حلم 
لا يوجب أن يكون ذلك الشتى من الشئى الآخر كالرجل مع الوجه يشتركان 
فى حكم الغسل و لا يقال إن الرجل من الوجه فتعين الآول و هوكومما 

مسوحتين هاء الرأس و ذلك ما أردنا ؛ ااتمهى . 

قلت : و يؤيد الحنفية حديث التكفير بالوضوء عن أبن عباس فى صفسة 
وضوئه وَل ثم غرف غرفة قح يرأسه و أذنيه ظاهرها و ناطتمما ثم 
غرف غرفة قغسل رجله الهى؛ الحديث » روه ابن بان وآخرون وصمحه 
ابن خزمسسة فى أبن منسدة قاله النببوى : و قال ابن القبم لم يبت أنه 


يليو أخن للااذنين ماء جذساً » و فى المتى قال ابن الخذر و هذا الذى س» 


الكوكب الدرى [ زر 4" الجرء الاول ظ 


هأ فيه فايه مرفوع على تقدير تسليمه موقوفاً أضأ للكونه ال يدرك بالقياس والنى 
يه بك ليان ال لا الحلقة مع أنه على تقدير كرنه يان الخلقة غي صمل ينا 
خاشاه أن يقول ذلك كيف و الرأس عضو و الأآذنان عضو على حدة 5 هومشاهد 
و سل فى باب الديات لا يقال مراده يع أنهيا واحد فى الحم فكا يأخذ لرأسه 
ماءآ جديداً كذلك سْغى للا'ذن لآنا نقول الشيثآن اللذان حكببما واحد لا يقال 
لأحدهما أنه من الآخر و [بما يقال إنه مثله أو من جه فلو أريذ ذلك لقبل : 
الآذنان مثل الرأس أو من جنسه و النزام حذف المضاف فرار عن الظاهر من غير 
ضرورة لامثة أو قريلة مواتية مخلاف قوله مثلم الجراد من صيد البحر فان وقوع 
الآمى يخلافه ملجى إلى التزام حذف المضاف و مع هذا كله فلو أخن لأذنيه ماما 
جديداً لم يفعل بأسأ . 

[ توله و قال إنماق اختار بلفظ التكلى هذا مبتى على ما قاله بعض أهل © ' 
العم 00 

[ قوله قال أو عسى لا نعرفه إلا إل ]) مثل ذلك قد سبق مرارآ أن 
الضعف منجير بتعدد الطرق فلا ضير فى ضعفه لغرابة أو غيرها . 

[ قوله وفقه هذا الحديث ] فيه وجمان : الآول أن الاستبعاب لا شيترط 


هه قالوه أى أخذ ماء جديد فير موجود فى الاخبار و قد روى أبو أمامسة 
و أن هريرة و عبد الله بن زيد ممفوعاً ٠‏ الاذنان من الرأس » روأهن 
ابن ماجة و روى ابن عباس و الربيع و اللمقدام بن معديكرب أن الى 
مه سم برأسه و أذنيه مرة واحدة ٠‏ رواهن أنو داؤدء انتهى . 
)١(‏ قلت ما أفاده الشبخ محتمل و يحتمل أن يكون ااراد بقول بعض أهل الع 
مذهب اأشعى و الحسن و غيرهما إذ قالوا يغسل ما أقبل منهما مع الوجه 
و بمسح ما أدير مع الرأس. و على هسذا يكون مار إسماق مذهبا ثانا 
و بالتثليثك شرح صاحب السعاية كلام الترمذى و ذكر فى المسألة مانبة 
مذأهب تبعا للعبى . 


الكوكب الدزى ودع 00 الأول 


فا شق من المسوح ( [1) و التيم, خارج بعارض -الخافية فلما كان كلك اعتراطه 
0 على ما كان لامعا من الأعقاب الغير المفسولة مستدع عدم جواز المسح فى غير 
حالة التخقف , والوجه الثاى على تقدير تسبليم الامتيعاب فى المسح هو أَنْ المسم' أو 
كان كافياً ف الرجل لكان لكان صسيحمم الاعقاب بالأددى الملولة كافآً وإن'ل يتدارك 
امل علها ول سل ,فقوله يه ويل .إلا'عقاب من النار بعد 1مآرم الألبدى المباواة 
على الآعتاب مستدع عدم إجزاله إذ كانوا (8) قد فعلوه '. 

0 و أما' القراءة الى بجر فعا لفظ الارجل والجوات: عن آرت الثيل. باحدد 
القرا"نين يحب أن رن حيث : يفوت العمل بالثانية فقانا بالمسج. ق جا ان 
والفسل فى إساعة التكشف وبأن الجر فيه للجوار . و أورد عله عبد الزسؤل شارح 
عوامل التحو 0 جر الجوار زعا يوز حنيث الم. يتخال بهماءعاظفت- و همنا ليس: 
كذلك وله يكون من هذا القيل و هذا تيق منه للدألة:لآنه كان' رافضياً و أصل 
15 الإراد للرازى فى تفسيره ثم الجوناب عن إراده :هذا أن جر الجوار' فى أسان " 
ورب ٠‏ و فى القرآن, مع وجود العاطاف ينهها كيف و قد قرق ' قوله تعالى ٠‏ و 
حور اعين كاأمثال اللؤاؤ المكنون » و من الظاهر أنه لا يصح عطفأ على قوله 5س 
إذ لبن المراد أن الغلمان :طوف .على أهل الجنة. يحور. عين فكان الجر “فيه للجاورة 
7 برد عليه أن الجر ف فيه يمكن أن يكون: عطفأ على قوله ٠‏ فى جنات » صصح نه 


6 هكذا فى الآصل و الغلا السو ل أو أرد الحم ل القيل المسحات" . 
(؟) فقد روى عن عبد لله بن. عبر و قال تخلف.عنا رمنول اله َيه فى سفر ْ 
سافرناها فأدر كنا و قد أرهقنا صلاة العصر و نحن نتوضأ و مسح “على 
أرجنا فادى ويل للا عقاب من البار سكين أو ثلاث : قال الطلحاوى” فدل 
نمم كانوا بمسحون حى م فم رسول الله 2 باسباغ الوضوء و خوفهم . 
بالنار فدل ذلك على أن حم المستم الذى كانوا ممسجونه قد نسخه ما تآخر 

غنه ا فْ السعاية ١‏ 


الكوكب الدرى ) ٠‏ با 14 الجرء الأول 


غير واحد. من أهل التنفسير نعم له تبعل الاستدلال بقول أصرى” القسرء: 
فظل طبأة اللحم من بين منضج صفيف شواء أو قدير معجل 
إذ لا يتصور التصفيف فى اللحم القدير » و لله تعالى أعلم (1) . 
[ قوله فى باب الوضوء مرة مرة » وليس هذا بثدثى ] يعنى أن الرواية (5) 
منسوية إلى أبن عباس هو الصحيم و أما نسبته إلى زيد بن أسلم عن أبيه عن عمر 
فايس بشئى لمخالفته الثقات فانهم لم يرووه ؟كذلك . 
[ قوله فى باب الوضوء مسدين ملثين » و قد روى عن أبى هريرة إل ] 
بعتى بذلك أن نقل أنى هريرة روابة اللثنية لا يستازم كوميا سنة عنده فقد روى هو 
بنفسه روأية الوضوء. ببدم ملاماً فلس د رضى اله تعالى عنه إلا مجرد [ثيات 
أن الاكتفاء بالمرتين جائز فى باب الوضوء وعحصل الطبارة به وهو كاف فى إسقاط 
الفرض وهذا هو الغرض من إبراد المؤلفن هذه الآبواب هنا حى لا يظن فرضية 
ظ شتى من انلك الامور المذكورة هنا الى أ كبرما سان و بعطما آداب و ١ستحات ‏ 
إل غير ذلك فعل به أن الطبر الكافى فى إسقاط الفرضية “أمص (؟) و أداء الطهارة ظ 


(1) قلت : و قد روى عن ابن عباس أنه ذهب إلى جواز المسح لكن قال 
الحافظ فى الفتح : الثابت عنه شلافه و سط صاحب السعاية الكلام على 
المسألة أشد البسط فارجع إلبه لو شدّت ٠‏ ظ 

6 قال العتى بعد ذكر كلام الترمذى هذا : ونه الدارقطى أيضأ على أن اين 

الحضة و وكيد بن سعد روياه عن الضحاك © سلف و أن عبد الله بن 
سئان خالفه فرواه عن زيد عن عبدالله بن عمر قال وكلاضا ومم والصواب 
زد عن عطاء عن أبن عباسء وف .كد اليزار ما أنى هذا إلا من الضداك 
و حديث عير أخرجه أبن ماجة و الطحاوى . ظ 

5 واهو نص روابة ذكرها اين العرنى برواية أحمد بسنده إلى أبن عمر عن 
النى يف قال من توضأ مرة فتلك وظيفة الوضوء الى لابد منها » و من ص 


الكوكب الدرى 202 الجر, الآول 
- على حسب هاأمروا به من الاتيان بالدئن و الآداب أمى آخر والله )١(‏ تعالأعل. 


[ قوله ميتلى ] أى مجنون أو عن ابتق بالوه أو من أبلاه الله بالحنة مل“ 
حظه التشقق بما ليس »ديه و التغفل عنا ينجيه و يغنيه . 


1 و نابت بن أنى صفية ] وإن كان رافضياً إلا أن رواية البدعى (1) مقبولة 


مس توضاً ثنتين فله كفلان ومن توضأ ثلاث (كذا فيالاصل) وضوقٌ ووضو 
الانياء قبل أنبى » قلت : و ععناه ذكره صاحب مع اأفوائد برواءة 
معاوية بن قرة عن أيه عن ججده ء ثم قال أبن العرنى : إن قول الرواة 
عن الى ينه أنه توضأ مرة و مرتين و ثلاث لا يخلو إما أن يعبرونه عن 
الغرفات أو عن إبعاب الءضو كل مرة و لا يحوز أن يكون إخباراً عن 

إبعاب العضو فان ذلك أمن مغيب لا يصم لاحد أن يعلده فعاد القول إلى 
أعداد الغرفات و لذا قال ابن القاسم لم يكن مالك يوقت فى الوضوء مرة 
و لا مركين و لا ثلاث إلا ما أسبغ و قد اختلفت الآثار فى التوقيت 
إشارة إلى أن التعويل على الاسباغ و ذلك يتف بحسب اختلاف قدر 
النزفة و حال البدن ى الشعث و السلاه.ة و حال العضو فى الاعتدال أو ' 
الاختلاف و اذلك دوى أن الى مَل غسل وجبه ثلالأ و بديه ورجابه 
مرتين لان الوجه ذو غصون لا مر اللماء عله مسيرسلا ٠‏ اتتهى . 

)0 م لا يذهب علك أن المصنف ذكر الأحوال الثلائة هن هرات الوضوه فى 
ثلائة أبواب ثم ذكر الباب الرابع لجمع الأحوال الثلاثة فى باب واحد . 
ومال الشراح فى غرض المصنف إلى أنه أراد ذكر الحديك الواحد المتضءن 

' الأحوال الثلاثة و الاوجمه عندى أن الغرض دفع توم الاضطراب فى 
الا.واب الثلانة المذكورة قبل ذلك فتأمل . ظ ظ 
(:) قال النووى فى التقربب : من كفر بيدعة لم يمتج به بالانفاق ومن لايكفر 

0 قبل لا يحتج به مطاقأ ء و قيل تج به إن'لم يكن من يستحل الكذب فى سه 


الكر كب الدرى 07 ف 14 الجرء الاول 


ما لم يكن داعية كف و قد أشن *مته:17) البخارى و كان 107 ْ 01 
[ باب وضوء النى كيه كف كان ] لا فرغ من .بان الوضوء ا 5-5 
ركنا ركنا و سرد ذكر الاعهناء الخمولة فيه و اممسوحة عضواً عضوا قصد - أن 
يذكر وضوء انى مَيْنْه على طربق شمل المنفرق ليقتدى به دام وحءل ما غالفه هن 
الروايات على العوارض و الآسباب 3 على هذا فا بذكر : فى هذه الرواية يكون 
أععد وأوثق مما ورد فى غرما ونا ودد فى هذه الرواية أنه مسح برأسه مرة فهى 
نص ف أنه كان هاء واحد فيش يرد تكرار المسج يمل على كوه يماء.واحد لاياه 
ثلا تتخالف ل فغسل كفيه هذا و إن كان موضوعا إباطن البد 
لذة لكين المراد ما هنا الكل من اليد إلى الرسغ و مجاذا وذ كر ف أنه ييل مشمض,. 
لافنا و استتنشق ثلاثاً » و ظاهره يقتضى إفرادهها باه لا أنبيا جما ماء إذ لو. 
كانا لكان ححيقه أن بقال إنه مضمض واستشق ثلاثاً من غيل تكرير كاة كلد أثلاث . 


و أما مو لَه عبد ير فزيدة لعل 0 قو له فشر به وهو قاثم أمقام قوله ثم 


©" تصرة هذهه 2 و حك عر الثافيى » و"قبل يمتج به إن لم يكن امك 
إلى بدعة و هذا هو الأظبر الأعدل و قول الكثير أو 0 واضف 
الآول باحتجاج صاحى الصحبحين و غيرهها إكثير ٠‏ حرن المتدعة غير . 
الدعاة » اتهى . ظ 
(1) الضمير إلى البدعى: على الظاهر لا إلى ثابت يعنى يحوز الرواية عن البدعى 
ما لم يكن داعبة لبدعته وكان صدوقاً فقد أخذ البخارى عن البدعى م تقدم , 
فى كلام التووى و إما ثابت هذا يذكره أحدا 5 ن أهل الرجال فى رواة 
البخاري . 
(؟) هكذا أفاد حضرة الشيخ نورالله مرتده ول أتحصله بل الظاهر أن قوله كان 
إذا فرع أ قحم مقام #ول أنى حية ثم قام فأخيل فضل طنووره إل فلها كان 
ين سياق أن حية-و عبسد غير شتى من الفرق لبه الممنف على ذلك ؛ 
و أما قوله ثم قال أحيبت الخ فوجود فى رواية عبد خير أيضآ 6 ذكر . 
ميا بر 52-1 بذ الرواءة ع اا ( 


الكوكب الدرى ج22 آلجرء الاول 
الل 1 1 ١‏ بن م ا ا الا 0 


قال أحبيت والتقدير قال أبو خير )١(‏ و كان على إذا توضأ ليرينا وضوءه يفل 
ذلك ثم الذى ذكر فيه من شرب الماء قامأ ينافى ما ورد فى غير هذا من الهى عنة 
فاما أن يحمل اللبى على التنزيه(؟) والآادب أوالئهى الطلى لاالشرعى فيقال إنه مقصور 
على ما إذا كان لماء المشروب كثيراً [ذ لا إضرار ف القليل منه إذا شريه قاماً ثم 
إن ت#مضيل البركة بشرنه لا يقتضى كوله محسك لا جوز به الاستجاء 5 هو معتقد 
العوام و الله أعلل ؛ ظ 
[ وروى شعبة هذا الحديث إل ] هذا ليس ياضطراب (؟) حتى يخل بصحة 
الحديث أو حسنه و إعا هو شطأ فى تسمية شهخص واحد و الاضطراب إيما يكون 
حي يختلف المسمى دون الاسم ققط . ٠‏ 
[ باب فى النضح ] لا كان النضعح مشتركا لفظبأ بين معنيين (4؛) أححدههما الاستنجاء 


() هكذا فى الآصل و الصواب على الظاهر قال عبد ير . 

(9) و بسطه ابن القيم و ابن عابدين فارجع [هما لو شئت او سيأقى شئى مده 
ف المجلد الثاى . ظ 

(+) أى اضطراب عخل للصحة قال السبوطى فى التدريب : إن الأضطراب قد 

ظ يجامع الصحة وذلك بأن يقع الاختلاف فى اسم رجل واحد وأيه ولسبته 
و حو ذلك و يكون 'ثثقة فيحكم للحديث بالصحة و لا يضر الاختلاف فيا 
ذكر »التتهى . ظ 

(:) أى عل المشبور وإلا فقد قال ابن العربى .: اختلف العاماء فى تأويل هذا 
الحديث على أربعة أقوال : الآول معناه إذا توضأت فصب الاء على العضو 
صبأ ولاتقتصر على محه الثانى معئاه استيرى الماء (أى البول) باانير والمحتح ١‏ 
الثالث رش الاذار , و الرابع الاستجاء بالساء ٠‏ انتهى امختصرأاء قلت : 
و ميل المصئف إلى المعى الثالك لآن بعد الوضوء لا عون إلا هذا و عرزا 
التووى هذا الممى إلى الجبور ويؤيده رواية ابن ماجة عن الح بن سفبان سه 


ظ الكوكب الدرى ظ 1 :4 4 ذ! الجر.. الأول. 


لل فيه من النضح على التكر , و الثانى الرش على الازار الذى هاس “الذكر وكان. 
الى الآول لا يفيد فائدة. جديدة إذ الاستنجاء بعد الحدثئين معلوم و مندويإليه. 
فى الكتاب العزيز » و فى غير رواية حمل المافظ رض الله تصالى عنه التضح .هبنا 
على المعى الثانى بزبادة قوله فى الرجمة بعد الوضوء. فان النضم. بالمنى الآول. لايكون 
إلا قبل الوضوء و معنى قوله إذا توضأت على المنى. الآول أنك .إذا أردت الوضوء 
و قد بلت فانتن بح ٠‏ و أما على المنى الثاتى فهر على ظاهره و قائدة هذا النضح 
دفع الوسوسة.عن نفس المصلى لو أحس يردا فى أئناء الصلاة » ومن البين أنه لو 
بين بعد الصلاة خروج شئى فيها لم تصم. صلاته ولو أحس فضى على صلاته ثم 
ظبر أنه لا لفق حت صلابة غير أن 2 فى الصورثنين يفيد الطمأئيشة فى وقت: 
أدائه الملاة -تى لا تلتين عليه صلاته . 

[ قوله و اضطرنوا فى هذا الحديث ] لفظ الحديث هينا بالمعتى اللنوى (1) 
أى فى هذا الافظ: من الحم بن سفيان أو سفيسان بن الحم أو الى اضطربوا فى 
هذا الحديث لاجل هذا اللفظ فالحديث يناه المصطاح و الاضطراب يع نارة فى 


[ قوله ألا أدكم إل ] فائدة السؤال الابقاع فى النفس يأوكد طرز إذ ريما 


سه أنه رأى رسول الله عِكِيْهْ “توضأ ثم أخذ كفا من ماء ضح به فرجه وغير 
ذلك عن الروايات فهذا المدبى أشبر معانه ٠‏ 

6 فان الحديث لنة ضد القدجم و يطلق على قليل الكلام .وكثيره ذا فى شرم 
الشرح للتخبة و لا مانم من الخل على هذا اللفظ . ظ 
(؟) فان الاضطراب قد بقع فى الاسناد و أخرى ف المآن.و قد يع ف كلبما 
أى الاسناد والمتن معآ ,م فل أدل الفن. والواقع همئا هو الاضطراب 
في السند و مثل السيروض فى التدريب الاضطزاب. فى السند يبذا الحديث : 

وقال : اختاف فيه على عثرة أقوال ثم سطما فارجع . [إيه أو ديت : 
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بتوم. أن ذلك الحظ الجسم من الثواب كيف يحصل بالحقين من العمل فيظل :أن . 
ألتى َم لعله أراد بكلامه الترغيب و المجاز لا ححتيقته المفهومة منه مسي الظاهر '” 
فلها سألهم و تشوقوا إليه أجاب بقوله إسباغ الوضوء إل أى [يام فرائضه وسقته 
على المكاره أى مع مكاره النفس من يرد الماء و صرد الحواء و غير ذلك . 

٠‏ [و كثرة الخطا ] جمع خطوة إلى المناجد إما لبعده عنه أو لكثرة دوره 
إله فى اافرائض والنوافل.و المراد بالانتظار. اننظاره. فى مجاسه من المسجد بعدالصلاة 
اصلاة أخرى وإلى هذه الخصلة الثالثة أشار بقوله «فذاكم الرياط(١)»‏ وإ كن ععى 
ربط الخبول لكنه. أريد به هنا القيام. على الثغور رابطى خي لمم وهذا على مراتب 
الجباد و إن كان الجباد كله يرا إذ الجاهد يجاهد و يقائل فى حين من الاحنان 
507 سائر أوقاته فارغة تحصل. له طمانيئة ولا كذلك المرابط فاه لا يأمن أن ٠:‏ 
تاله العدو ف حين و ذلك الصوق أر هم و ديارهم و وجه الشبه غير عختاف فان 
المقم فى المسجد لاتطار الصلاة عا هد نفس الباعثة على الخروج هن المسجد كل وقت 2 

و المخرضة ة عل الاشتغال بأشغاله الدتيو, رق كل مناعنة بن 142 رهاض إلى الثلاية جمعاً 
قفوم و بالله التوقوق ٠‏ : 

ثم الححر المذكور. فى الرواية حو عن كتاب الأعمال (1) لا انحو عن اللوح 
المحفوظ فيمحى من كتب الأعمال الى تبه الملاتكة و بمحى ما أثر مله فى واه 
و على وجبه لراه الآرواح المطبرة و اللانكة و إن لم تشاهده و اراد بالخطانا 
هى كل ما اقترفه من الصغائر والكبائر و قوق ألله . و أما حقوق العاد فيغتفر 
الندم ما فيه من الذنب و الاثم ء و أما نفس حقه فلا يغتفر بنفس الندم والتوية 
الل كانت هى .الرجوع عما اكنسب. فالثوية من حقوق العباد [ما هو إيتساء حقوقبم 


(9) و قال ابن العرنى : أشار بذاك إلى تفسير قوله تعالى ه با أعها الذين آمنوا 
اصيرواأ 7 صايروأ 5 رأبطوا الأيةه ٠‏ 
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و ردها [لهم فكيف يكتق جرد الندم و لا يذهين عليك الفرق بين الاثم والحق 
و هما موجودان فى أخيذ حقوق العباد و التعدى عليهم و الآول لماكان حفة ”الى 
اغتفر بالندم و الاستغفار دون ألثاى فاحفظ و بالله النوفيق . 

[ قوله يقال عيدة ] بفتح العين المبملة مكبراً ككرعة . و الآول مصغر : 
و ا )١(‏ أنانه الشيطان . 

[ حديث المسم بالنديل ] واختلف فيه أقوال العلياء (؟) وجملة الامى عندنا 
أن مسجه َقت كان لبيان المواز وثبوته الذى كان لابسه ابيان الجواز و إظبار أن 
المستعمل من الماء لا يكون نمسا ولا منجساً. غاية الام أنه لا ببق مطيراً لأنجس 
الحكى و يكون اختلاطه بالماء الغير المستعمل منافيا للتنظيف فقط لا مورثاً لاتتجيس 
فيه مالم يلب ء والسبب فيه أن النجاءة الظاهرة لا توجب حك (2) باطآ والنجامة 


. كان هذا فى الاصل على الماشية بطريق الترك‎ )١( 
(؟) قال ابن العربى : اختلف العلماء فى هذه المسألة على ثلاثة أقوال» أنه جاتر‎ 
قاله مالك و الثورى ء الانى مكروه فهما قاله ابن‎ ٠ ظ ف الهو بن لش‎ 
عمر و ابن ألى ليلى واختاره أبو حامد من أحتاب الشافعى , الثالك كرمه‎ 
وقال الأعمش : إا كره فى الوضوء.‎ ٠ ابن عباس فى الوضو. دون الفسل‎ 
مخافة العادة و الصحيم جواز التنشف بعد الوضوء 7 ذر الآثار الموددة‎ 
لذلك ثم قال وما روى الترمذى من الكراهية لآن الوضوء يوزن. ضعيف‎ 
لآن وزنه لا يمنع من مسحه ء انتهى » و ذكر صاحب الدر الختار المبح‎ 
عنديل فى الآداب و سطه ابن عابدين : و قال التووى : اختلئف أحابنا‎ 
ندل مذاايه 5 اخينا أن الست لك و الل او در ور‎ 
: باح > اقل ستحب + و “قل كزوء فى الفيك: ماح فى قفار + اتهى‎ 
و بسط العينى فى روايات المديل . اا‎ 

ْ (*) قلت : وعلى هذا فيسغى أن بحوز الوضوء باء خالطته يحاسة ظاهرية والأامى. سم 
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الباطنة لا تورث حك ظاهراً فالماء المستعمل لا لم يخالطه شئى من النجاساك_ الى 
بجاسانها ظاهرة لم يحم بنجاسته بسب الظاهر بل يجوز به إزالة النجاسات ااظاهرة؛ 
و أما فى اليأطن القيب عنا فقد أزيلت به جاسة الأثام فلا يتصور إزالة التجاسة 
كذلك به تنأ م لا يتصور إزالة النجاسة الحقيقية نان بالما, الذى أزيلت هى به 
ملة و 025 الرواية اللمعتيدة من مذهمب الاهام الى شبغى أن يعتد با من أن 
الملء المستعمل طاهر غير مطهر فيجوز استعماله فى إزالة التجساسات الحقيقية دون 
الحكية فيكتق به حيث يكرن الخاط إزالها عن اها بخلاف مالا يكتق فيه يذلك . 

[ وقد رخص قوم إل ] هذه الفرقة لا ترى بسأسآ ولا كراهة مخلاف 
الآنين )١(‏ ذكرم فانم قربوا ذلك بالكراهة التحرعية . 


سك لبس كذلك اللوم إلا أن يقال إن ذلك لعارض و هو أن هاء الوضوء 
يناج إلى الطبارة عن النجاسة الحقيقية و الحكية معأ كي يحتاج إلى الخلو 
عن الجامدات انحر جة له عن طبع الماء . 

)١(‏ هكذا فى الآصل ؛ و مةتضى القواعد الآتى ذكرم لأفراد الفاعل لكن قد 
صل المضاف من المضاف إله معى اجمعية ١‏ قال شارح الاشباه : و قد 
تقصيت عما يكتسبه المضاف من المضاف إله فأوصلت ذلك إلى مائية عشر ‏ 
شيئأء وم سبقى أحد إلى ذلك إذ غاية ما أوصلما امال ابن هشام' فى المغنى 
إلى عشرة ٠»‏ والجلال السبوطى فى الاشباه و النظائر النحوية إلى ثلانة عشر 
واقد نظمتها فى أبيات وهى ١‏ شعر : 

تمان وعشر يكتسها المشاف من مطاف إلله فاستمعها مقفصلا 
فتعريف تخصيص وتخفيف بعده ‏ بناء و [عراب و تصغير قد ثلا 
و لذكير اتأنييث وتصدير بعده إزاألة قبح و التجوز افلا 
واظرفسة جنية هصدرية و شرط و تكير فلا نك مهملا 
والثثية جمع او قد تم جعنا صحرسا منالأدواء علوزغم من قلا 
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, اعم أن الوضوه الموزون هو الذى )١(‏ التصق بالنضو ء ماما تقطر 


منه كان غسالة . و ممأ يتبغى أن يعم أن الفرق بين المستحب )١(‏ و المكروه معي 
ترك الأولى ما يعسر و شتبه لا بين التعريفين من التشايه و صدق تعريف الميتحب 
على كثير ما فءله الى م ايان الجواز .مع أنها كانت أحرى أن لاتفعل؛ والتفصى 
عنه بأن الذى فيله النى 2 ممة أو مرئين إما أن يكون بعد الم بكونه عظورا 
أو فيله ذلا بعد محظوراآ فيو على برك الارلى و بان الجوازء و إما أن يكون 
فمله تحميلا لقثومة و الحستى و إما كان تركة شفقة على الآمة وخوفا من أن تتأكد 
السنية أو تصل إلى حد الوجوب فيتشةةوا فهو مستحب فرك الفعل همنا مع رغبته 
إله خلاف الأول فان الثرك كهة مرغوب فيه والفمل اعارض اليان ء وهذا الغبيز 


موقرف عل استقراء بأم وتضفح و وافرء > 


تم إن قوله «الوضوء .وزن» افظ الحديك(؟) 


و كوله من قول 10" بالرأى : 
او هذا الحديث دال عل طمارة المستعمل من الم 


)١(‏ هذا هو الآوجه لا قال السيوطى أخرج بام فى فوائده و ابن. عساكر فى 


(0 


ناريته من طريق مقائل بن حيان عن سعيد بن المسيب عن أفى هريرة مرفوعاً: 


.من توضأ فسم دوب نظف فلا بأس به و من لم يفصل فبو أفضل لآن 


الوضوء يوزن يوم القيامة مع سائر الأعال , انتهى » فالتقريب لا إنم إلا 
بأن يراد به المتصق بالعضو لآنه لا دخل للسم و عدمه فى الساقط . 
: يعتى أن تعريف المستحب و هو ما فمله النى ييه مرة أو مرات و ترك 


أخرى عدق عل أتماأله الى عات عسة أو عات لسان الجواز فالفرق 


يما دقيق . 
قال السو على رواه الببوق فى شعب الايمان من. طريق 5 قطرم ' 
بوزن و هذا الذى ذكره الزهري فد ورد عم فوعاً ثم ذكر عون مث مقاتل 


ابن حيان المذ كور قبل 
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[ قوله حدثنيه على بن مجاهد لخ ] كان جرير قد تداخله النسيان فى كيره 
فأراد أن ينبه أن .روايى هذه ما يرويها على بن جامد عى فكان إستاده أولا: حبد نبى 
على بن مجاهد قال حدثنا جرير عن ثعلبة عن الزهرىء ثم آل أم الاسناد بعد أخيذ 
جرير عن ياود )١(‏ حدئنا عمد بن ميد قال حدثا جرير قال حدثنا على .بن تجامد 
قال حدثنا جرير عن ثعلبة عن الرهرى و الا كان على بن مجامد ثقة أخسبد أستاذه 
شوله و إن لم شذكر روايته () إنأه » فافهم ٠و‏ هن العجائي فى هذا المقام ما 
وقع لبعض من لأ عارسة له بهذا الفن فتال على بن جاهد عنين بكسر العِينْ وتدديد 
اليا و ألنون فقال معناه أن عليآ و إن كان عنينآ غير قادر على النساء إلا أنه ثقّة . 
فسحان الله . | ظ 

[ قرله عن ربيعة بن يزدد ] هذا هو الممطوف عليه لدوله عن ألى عمان لا 6 
يتوم من ظاهر العبارة أن عدبة () بن عامس وأيا عنّان فى درجة واخدة بل الام 
على ها وصفتاه من العطف : و كذلك فيا بعد فى قوله غن مساوية بن صالم عن 


. كذا فى الاصل و الفوان بعد أخذ جرير عن عل بن امد‎ )١( 
(؟) قال الحافظ فى شرح النخبة: إن روى عن شيخ حديثاً وجبحد الشين مويه‎ 
فان كان جوماً كان يقول كذب على أوما رويت له رد ذلك الخير لكذب‎ 
واحد مهيا لا بعينه و لا كون ذلك قادحاً فى واحد منهما للتعارض أو‎ 
كان جحده احتيالاء قبل ذلك الحديث فى الآصم لآن ذلك يحمل على نسيان‎ 
من‎ ٠ الشيخ وقيل لا يقيل : و فى هذا النوع صنف الدارقطى كناب‎ 
.*© حرث وسبى‎ 
هكذا فى الأصل و الصواب على الظاهر مله أيا إدرس فتأمل م لابذهب‎ )( 
عليك أن لفظ « أشهد » يوجد فى جمع النسمم المندية فى الموضعين » ولا‎ 
يوجد فى المصرية فى الأوضع الثلى » وكذا نفاه صاحب المشكاة فقال روآه‎ 
. فتأمل‎ ٠ الترمذى فى جامعه إلا كلمة «أشهد » قبل أن ممدا ء انتبى‎ 
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ريعة بن يزيد عن ألى إدريس عن عقبة ين عاص عن عمرو عن أفى “ضهان عن جبير 

بن افير عن عمرء ويمكن أن يقال إن.زيد )١(‏ بن حاب أخطأ فى هذا الإسناد فى 

موضعين فى برك الراويين عن عمرو هما عتبة بن عاص و جيير بن تفير 2 أوإفي 

جعل أنى درس شريكا لآنى عبان ذعاميا تليذا على أستاذ مع أنهما عفان ف 

الآخذ و يما وسائط لا مخق فان رييعة و أيا عمان قد حدثنا معساوية بن صالح 

ولم يأخذا عن واحد بل أخذ أبو عّان عن جبير و أخذ ريعة عن أنى إدرس 
هذا وقد ذكر النووى فى شرحه () على المسل ما نصهء اختافوا من القائل لقول 

ه وحدثى أنوعمان» فقيل معاوية بن صالح ٠‏ وقيل ريعة ٠‏ والصحيم الأول فعاوية 

يروى باسنادين أحجد همأ عن ربيعة عن يزيد عن أى إدرس عن عمية و الساأنى عن 

أبى عمان عن جبير بن نفير عن عقبة » اتتمى , فافهم و تذكر . 
( و قوله كثير شثى ] أى شتى معتير يعتد به وهذا ذهول منه فان ححديث 

الباب رواه مسللم فى صححه ياسناد (؟) جيد . [ 
[ كان يتوضا بالمد و يغتسل بالصاع ] و هو عكيل يسع أربعة أمداد و المد 

)١١‏ أى على رأى الترمذى إذ حمل الوث فيه على زيد 5 سيجيئى عن النووى 
و إله أشار المصنف بقوله « قد خولف زيد بن الاب فى هذا الحديث 
و إلا فرأى التووى أن زيداً برثى من هذه العبدة 15 سيأ . 

(0) واسط الكلام عليه فارجع إلبه و رد على العرمذى إذ قال قال : أبو على 
و قد خرج الترمذى هذا الحديثك من طريق ذيد ين الاب عن شيم له 
لم يقم إسناده عن زيد وحمل أبو عيسى فى ذلك على زيد بن المباب وزيد 

بريش من هذه العهدة و الوم فى ذلك من ألى ععسى أو من شيخه الذى 

| ححدثه به لأثنا قدمئا من روابة أيمة حفاظ عن زيد بن الحباب ماغااف ما 

ذكره أبو عيسى , و ذكره أنو عسى أضأ فى كتاب العال وسؤالاته ممد 

بن [سماعيل اللخارى فل يحوده و أنى فيه عنه بقول مخضالف ما ذكرنا عن 
الائمة و لعله لى بحفظه عنه . 

(©) و لذا تعقب الخافظ فى التلخيص كلام الترمذى فقال لكن روأية مس مالمة 


من هذا الاعتراض . 
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رطل و ثلث وابه قالت الشافمية و ققهاء الحجاز » و قيل المد رطلان و ااقالت 
ش المنفية فالصاع ماننة أرطال و قد الت جوع أن بوسف )١(‏ إلى مذهب الشافصة 
لا ورد المديئة مع الخليفة هارون الرشيد () فأزاد أن يتكلم مع فقباء المديئة وكان 
ذا فماحة ولسان و صاحب تقرير و بآن فامتتعوا أن تكلموا عه و كان قد ألزم 
مالكا رحمه الله من قبل وكان السبب فى ذلك أن الرشيد لا وصل المدينة وان ممه 
أبويوسف أرادآن تمع بين ذينك الامامين مناظرة كا هو داب أرباب الدولة والثروة 
. و كان مالك رضنى الله تعالى عنه قد ص فسأله أبو توسف عن مدق السهو() قبل 


)١(‏ على ما هو المشهبور فى الفقه و شروح الحديث ٠‏ و قال ابن عابدين : وفى 
الزيلعى والفتح اختلف فى الصاع فقال الطرفان ثمانة أرطال بالعراق » وقال 
الشانى (أى أو يوسف ) خسة أرطال و ثلث ء و قل لا خلاف لآن 
الى قدره برطل المدينة لآنه ثلاثون أستاراً والعراق عشرون و إذا قابات 
ماي بالعراق مخمسة و ثلث بالماى وجدتهها سواء و هذا هو الأشبه لآن 
جمدم يذكر خلاف أنى يوسف و هو أعل. كذهبه و عامه فى د الفتهم» [. 

(؟) و كن الخليفة كثير الج قبل إنه كان ححح منة و يغرو سنة وافيه يدول 

. بعض شعرأته : ظ 

فن يطلب لقاءك أو رده فالحرمين أو أقصى الثغور 
و فى سيرة مخلطاتى كد كان حي تسع حجج واغزا ماف غووات ؛. كذا 
فى «الخس » وذكر ايبن قتيبة فى كتاب الامامة خروج الرشيد سبة أربع 
و سبعين وهاثة إلى مكة ثم إلى المدينة و سماع الموطأ عن مالك بقراءة 
حييب كاتب الرشيد و مؤال أن يوسف أن مجمع ينه و بين مالك لكلمه 
فى الفقه و أتقف مالك إلى آخر ما ذكره لكنه ل يذكر هذه القصة . 

(0) ذكر أهل الفروع هساتين المسألتين فى باببهها و ذكر قسة الصاع أهل السير 

و الحديث في كتب الروآية و الشروح أيضأ . 


الكوكب الدرى (+) الجرء. الآول 


السلام أو بعده فأجاب عنه مالك حسب مذهبه إن زاد بسبوه شيكا فى خللاته: فيد 
السلام ٠‏ و أن لقص فتبله فقال أبو وسف فان ألى هما أى الزيادة والنقصان فيا ' 
فكت مالك ولميدر مايقول له فقال الرشيد لمالك ما للك لاتمنب يأ إمام فقال أبوبوسف” 
أشبخ مخطى مرة فلايصيب )١(‏ أبدآ وفبمه مالك ظانا أنه يقول الشيخ يخطنى ممرة ١‏ 
واصيب أخرى قال على هذا وجدنا مفائخلا و أخصذ أرياب امجاس فى القبقبة " 
فقال مالك : و قد أحفظه ضيعهم ذلك و قام منضباأ من ذهب غاصروه و وقع ‏ 
بأندى الش.آن هكذا نرت به الآحداث فطار الحديث و امتنع أهل المديئة رن 
الخاظرة معه فى تعبين الصاع و المد و قالوا ببسب غداً إن شاء الله تعالى فليا كان 
من الخد حضروا و معنهم من الآمداد ما شاء وو واس ييا 
منها مد وزته رطلان فأنصف أبو بوسف من نفسه ورجع عنما كآن عليه و أ 
رأيه أن الصاع و المد الحجازيين هما المعتران دون العراق , و أما الامام المهام 
قدرة العلماء الأعلام فقد ذهب إلى الاحوط و متدله ما قبد نص عليه فى بعض 
الروأيات فى بان الوضوء المد رطلان (') وعلى هذا فلو أراد الشارع بالمد والصاع 


)١(‏ و ذكر صاحب الكفاية ( و ذكر الحافظ فى تبذيبه القصة لعمر بن قيس 
المى سياق آخر) عن مبسوط شيخ الاسلام تحله الشيخ نارة مخطيى و تارة 
لاإصبب ولم يذكر القهقبة ولا جواب مالك عم ذكرق خراءة الروايات محل 2 

ذلك هذا جزاء من لم معت مع أفرأنه . 

(9) فلت : بسط الكلام على هذه الروابات الشيخ فى البذل و هذا الحقير فى 
الاوجر ها ما رواه الطعاوى سند صميم عن عائشة قالت كان النى يليه 
يفتسل يل هذا قال مجاهد فزرته تماننية أرطال نسعة أرطال عشرة أرظال 
و قالوا لم رشك مجاهد فى المانبة و إبما شك فيا فوقها . 

قات : و أخرجه الساق بلا شك فروى فى السئن بسنده عن موسى الجبى 
قال أنى مجاهد بقدح حررته ثمانية أرطال فقال حدثتى عائقة أن الى تع ««" . 


الكوب الددى 20 ظ الجى. الاول 


ما أردنا لم عدم اتفرّاغ الدمة أن لو عمل على الصاع المدى فانه خسة أرطال ‏ 
و ثلث فلابد من الاعياد على الصاع العراقى احشاطاً بلك الرواية الى أسافنام! لا 
جرد الوش » و أما الوضوء )١(‏ فليس تقدير الما. فِه تحديداً أو تعيناً لا يود 
الزبادة عله أو النقص عنه و إما هو تقرب )١(‏ و تخمين حبث اعترف به لاؤاف 2 


سل كان ينتسل يمثل هذاء قال ابن التركانى : إسناده جيد ثم ذكر توئيق رواته 
و منها ما رواه الدازتطى بطريقين عن أنس أن الى وَيِل كان يتوضاً 
يرطلين و يغتسل بالصام كهانية أرطال و تضعيفه الدارقطى منجسر بالتعدد 
و اخلة الآولى أخرجما الطحاوى بطريقين عن أنس و أخرجما أبو داؤد 
و سكت عليه هو و المذرى فهو صالم الاحتجاج .وا هلها ما روآه أنو 
عبيد بسنده إلى إبراهيم قال كان صاع التى مَل ثماننة أرطال ومده رطلين 
و المرسل حجة لامجا إذا توبع و همنا 5 ترى.عدة متابعات له . 
)١(‏ و لا يذهب عليك أن روايات وضوئه ينه و غسله بالصاع يان لمقدار 
ماءهما عند امور و أبدع البإجى فى شرح الموطأ ١حيالا‏ آخر فال : 
و يحتمل يان الاناء يعتى يفتسل بهذا الاناء و إن استعمل البسير من ماله 
أو كله أو أ.كير منه , اتترى . ظ ئ 
(؟) قال ابزعابدين حكاية عن اللية أنه نقل غير واحد إجماع السابين على أن ما 
بجرى'" ف الوضوه والفسل غيرمقدر بمقدار وما فى ظاهر الرواية من أن أدلى 
ما يكفى فى الغسل صاع ؛ وفى الوضوء مد للحديث المنفق عليه كان الى عله 
يتوضأ بالمد و يغتسل بالصاع إلى خمسة أمداد ابس بتقدير لازم بل هوبيان 
أدنى القندر المنون ء قال فى البحر حتى إن هن أسبغ بدون ذاك أجزأه 
وإن لم يكفه زاد عليه لآن طباع الناس وأحواهم مختلفة » كذا فى البدائع , 
اتهى » قلت : و حي ابن رسلان فه خيلاف ابن شعبان من اللمالكية 
و حك ابلس يدوق ان النرى لدف أى إساق وماق ابن اقذاقة من. 
خلاف الحنفية لا بصم م بسط فى الاوجز . 


الكوكب الدرى 2 ( عم » الجرء الآول 
أمنا فلا يرد أن الاحتياط فى صدقة الفطر وإن كأن هو الاعياد غلَ:الصاع العراقى 
غير أن الأحوط فى ماه الطبارة هو العبرة بصاع أهل المجاز . 
[ باب كراهية الاسراق فى الوضوء ] الولان (1) نوع منه واقسم الأب 
واحد بالشخص عاعل أن لكل من أهم المكلفين فرق وطوأئف 6 أن للرياسة الملكرة 
او الانتظامات الساطاتة فرق وطواتف يختص كل صنف مهم باسم مشيرك بين جملة 
تلك الطائفة فالولهان كل شيطان من أمرة الوسوسة فى باب الطهارة لا أنه واححد 
بالشخص يوسوس كل متوطى والعمل الذى التزموا إتتانه إلقاء الوساوس فى قالوب 
المطبرين فشتفلوا به حتى تفوتهم الصلاة فان المتوسوس إذا أخد فى الطبارة و عل 
من نفسه أنه لم يكل الطبارة يأخذ فى [كامها و إسباغها حت يستوعب هذا الام 
وقت صلاله و ريما آل الام إلى أن المرء يترك صلاته رأساً حيث يظن أن صلانه 
فاسدة لقص فى طبارته فكان التكلف فى أدائها درا لا فائدة فيه , أعاذنا الله من شر 
كل ذى شر . ظ 
٠‏ [ عنى ] يضم البين 17 المبملة و قتح الثناة التحتبة و تشددد التحتية . 
[ باب الوضوء آكل ملاة ] اعلم أن بعض الروادات (5) دالة .على أن النى 
َيِه كان يحب عليه مجديد الوضوء لكل صلاة » و البعض الآخر () على خلاف 


)١(‏ يفتحتين مصدر وله بوله وطاناً بمعى ذهاب العمل والتحير من شدة الوجد 

ظ و غابة العشق فسمى به شبطان الوضوء لشدة حرصه على طلب الوسوسة فى 
الوضوء أو لالقائه الناس بالوسوسة فى ممهورة الخيرة فهو يمعى اسم الفاعل 
أو باق على المصدرية للبالفة » كذا فى المرقاة » و فى السعاية عن الحين 
البصرى شيطان الوضو. و يدعى الوفان يضححك بالاس فى الوضوء» و كان 
طاوس يدول هو أشد الشياطين . 

(1) يعى يم أوله مصغراً م فى التقريب . 

() © يدل عليه حديك أنس فى أول الباب . 

(؛) 8 يدل عله أول الحديث من الباب الآنى . 


0 


الكركب الدرى ' (1م) الجر الأول 


ذلك و جمع بأن الوجوب )١(‏ نسعز بعد ما كان أو لا و بق الاستحباب فكآن: النى 
يلم رتوضأ أولا وجوبآ ثم بعد ذلك كان بتوعناً استحبابا خا أنه مُه كان بواظب 
على ها وجب عليه ثم نسم فقد روى أن الى ييه كان يصلى نمسين ركمة فى اليوم 
واللبلة 5 فرض عليه أولا وغير ذلك من. النظائر الى فيا كثرة . و الله أعل . 
[ قوله و قد كان بض أهل العلل يرى الوضوء كل صلاة ] استحاباً يدى 
ذلك (9) أن بعض هؤلاء صرح فى كلامه يذلك عسات و إلا فهذا 
مذهب العاماء كاف . 
[ قوله مشرق ] لم يرد يذلك تضعيف ١‏ الاسناد ‏ و الاعتراض عله فأ 
المشرقية .لا تمتمد ذلك وإما أرلد بذلك يان الحال من أنه لم يرو من أهل المدينة 


() ا هو «صرح فى حديث أنى داؤد أن النى كفلم أ بالوضوء لكل صلاة 
فلما شق عليه أ بادواك . ظ 

9( قات : ما أفاده حضرة الشبخ ظاهر و يحتمل عندى وجباً آخخر قال ابن 
المربى : اختلف العلماء فى تجديد الوضوء لكل صلاة فنهم من قال يحدد إذا 
صل أو فعل فملاً يفتقر إلى الطبهارة ومم الاكثرون و هنهم هن قال تهدد 
و إن لم يفعل فعلا يفتقر إلى الطيارة و ذلك صروى عن سعد بن أبى 
وقاص و عن ابن عمر وغيرهما . اتهى»؛ فحتمل عندى أن المصنف أثشار 
إلى هذا القول الثانى الذي هو مذهب البيضء ثم لا يذهب عليك أن عبرو 

٠‏ بن عام الآنصارى الراوئى عن أنس فى حديث الباب لا [شكال فيه فى رواءة 
الترمذى ووصفه فى أنى داؤد بالبجلى وموشكل كا بسطه شراح أنى داؤد,. 

49 قلت : و لا بعد ف أن المصضنف أشار يذلك إلى التضعيف فان النقول عن 
إمامه الشافى كل حديث لا يوجد له أصل فى حديث الحجازيين واه وعد ' 
الحاذى في وجوه ترجيح الرواية أن يكون أحد المديثين حجازياً و إسناد . 

الآخر شاميأ أو عراقيا و إن كان للخالف فيه مجال وسيع فكلام . 


الكوكب الدرى 2ر482 لاد ا 


والحرم المنيف و [ما اشتهر من أهل المشرق و ثم أهل 'الكوفة و“العيرة و من 
علم حول حام و الاسناد بع ذلك حديف فى نض لا لكوه مشرقا. يللآ فب 
الافريق و هو ضعيف عند أمل الحديث . 

5 فلها كان عام الفتح ] يعى به يوم قم ٠‏ خاصة ثم إنا تقد قدمنا أن مجديد 
الوضو. كان واجبا علبه وم ثم نسم الوجوب .ويق استحبانه فبذا الذى فعله بوم 
الفتهم: يحتمل أن يكون أول ما فله بعد نسم الوجوب و>تمل أن يكون النى لتم 
فمل ذلك قبل (') هذا إلا أنه خى على عبر و أصمابه نأعاد النى مَلِتمْ ذاك الفعل 
يكون سنة لهم كافة . 

هذا جاه سيف ] إل خرن عرد مازر ريا ملز يد و بها 

شغى أن بعل أن الحديث الآول من هذا الياب روأنة سفيان عن علامة بن عمرئد 
و الاق روابته عن محارب ين دنار و اختلف فيه وكع وغيره من آخذئ روأية 
سفيان (') فرفعه عع و أرمله غيره فقال الترمنى وهذ! أصم من حل بمث 8 


ظ )١(‏ قال الطحاوى : تمل أن ذلك كان واجباً عليه خاصة “م لسعم بواسا 
بريدة و تمل" أنه كان يفعله استحاباً 9 خفى أن ظن وجوبه فترلله لان 
الجواز ء قال الحافظ : و هذا أقر ب.و على تقدير الأول فالنسخ كان قبل 
الفتهم يديل حديث سويد بن النعمان فانه كان فى خيير و هى قبل الفتمم 
يزمان » اتتهى ٠‏ قلت : و المراد حديت سويد ما فى البخارى و غيره قال 
خرجنا مع رسول اله عَيْكُمْ عام خبير حى إذا كنا بالصهاء . الحديث ؛ 
و افيه : ثم صلى لا المغرب و لم ينوضأً ظ 

(؟) أى وصله وأسئده وكبع والمرفوع قد يطلق .عقابل المرسل أيضا » وصاحب 
الطب الشذى تقل فى شرحه هذا الكلام للشبخ و إن لم يعره إلبه وأورد 
عله بعض من لانظرله على كتب الأصولء وقد قال السيوطى فى التدريب : 
المرفوع ما أضف إلى الى يل خاصة منصلا كان أو منقطباً » و قال سم 


الكركب الذرى 0 ( مم > 20202 "<اير. الآول 


تعبى أن إرمثاله. أصم من رفعه لتكون من أرسل أوثق مل رفحه و أ كرا فيكون 
الارسلل أعمد » و الله أعل : 

[ باب فى وضوء الرجل و المرأة من إناء واحد ]لما كانت أمزجة النسوان 
مائلة لا إلى النظافة الطيعية أمى النى وم باجتداب الرجل فضل طهور المرأة أن 
ستعمله لاحيال أن تقع غالتها فيه بخلاف الرجال فالهم سوا كذلك فلا ضير فى 
استعمال المرأة فضل طبوره و [كا نبى الققباء رحمهم الله تعالى عن شرب الرجل 
فل سور المرأة دون العكس فلاان المرأة مسثورة يجديع أجزاتها و شرب المائع 
سبب لاختلاط شي من لعابها به فيكون شرب الرجل م استعمالا لجزتها المستور 
واكون الذوق من الحواس لا ينكر و هذا كله إذا لى يخف الفتتة ء و أما إذا 
عقت لاقت عام كل رمن الر جلو الرأت>ث. . إن التبى. صن اكنال فل طبرو 
المرأة لما كان مشعر بالتحرب (0) م هوالاصل أظر النى وَي 1 والوضوء من 


سس الخطيب : هو ما أخيز به الصحانى عن فعله ميم أو قواء فأخرج يذلك 
المرسل ٠‏ وقال ابن الصلاح.: من جعلإمن أهل الحديث المرف ع فى مقابلة 
الدمل أى حيك يقولون مثلا رفعه فلان ف أرملة ذلان فقد عى بالمرفوع ظ 
المتصل » اله عتصراً . 
(9) و المسألة خلافية. عند الأمة ء قال التووى : أما تطبر المرأة و الرجل من 
إناء واد فهو جائز باجصاع المسلين » و أنا تطبر المرأة بفضل الرجل 
2 فبو جائر بالاجماع أيضا » و أما تطمر الرجل بفضلها فهو جائر عندنا 
و مألك و أنى حتيفة وججماهير العاماء سواء شخات يه أو م نخل » و ذهب 
أحد بن حنبل و داؤد إلى ألا إذا خلت بالاء واستعملئه لا يحوز لارجل 
استعمال فضلبا » انتهىء قلت: وما حى من الخلاف فى المألتين الآولين 
فتداذ » و أجا الثالثة فمن أحمد فيه.روايتان : إحداها هذه و الثانية يجوز 
لارجال والنساء ثم قال النووى : أما الحديث الذى جا بالنهى وهو حديث سم 


الكوكب الدرى ( همع 200 << الجرء الأول 


فضل طبور بعض أزواجه أن اللمى تنزنه و ايس بتحرجم و [بما (ختص البى ها 
إذا كانت المرأة قد تطهرت بنيبة من الرجل دون ما إذا تطمرت عرأى أغنه لامها 
إذا كانت ومحضر مله فالظادر أنها تمتاط فى أم المء مع أنما لو تمادرت إلى شئ 
ما بفسد الماء منعه . و قوله الماء لا يجنب من الأفمال أى لا بصير ذا جنأية . 

[ باب ما جاء أن الماء طبور لا جمد شن ] اعلم أن سألة طهارة الما 
وتجاسته تحيرت فنا آزراء ذوى الآلباب وليأنوا بشى واف شاف صاف فى هذا الاب 
فنقول و على الله التوكل وبه الاعتصام إنه كريم مفضل منمام فمليك أولا أن العلماء 
كافة أجعوا على أن )١(‏ ملاقاة النجس بالماء الطاهر يفسده و [تما اختلفوا (9) فى 


هع الحم بن عمرو نأجاب العلماء عله بأجوية : أحدها أنه ضعيف ضعفه أنمة 
الحديث منهم البخارى و غيره ٠‏ الثانى المراد الهى عن فضل أعضائها وهو 
الساقط ممما ء و الثالث الهى للاستحباب . و قال اين العرنى : حديث 
جواز التوضى بفضلها فصحيم كلما و حديث المحم فقال الغفارى : لاأراه 
صحا : و ححيدبثنا أولى لوجبين : أحدمما أنه أصم ,. الثانى أنه متأخر عنه 
بدليل أنه ييه خا أراد أن يتل من الاناء قالت ميمونة : إنى قد توضأات 
منه هذا يدل على تقدم ألنهى أو يكون معناه كراهية الوضو, بفضل الاجنية 
مذكرها أثنا, الفسل و اشتغل البال مما . 

(1) قال ابن بم : إن العلماء أجعوا على أن الماء إذا تثير أحسد أوصافه 
.بالنجاسة لا بحوز الطبارة به فللا كان الماء أو كثيراً جاريا كان أو غير 
جار هكذا نقل الاجاع فى كثبنا و من تله أيضآ النووى فى شرح المهذب 
عن جماعات من العليا. وإن لم بتغير فائفق عامة الملماء على أن القايل نجس 
با دون الكثير لكن اختلفوا فى الخد الفاصل بين القليل و الكثير . 

(؟) أى وزيا اختلفرا فى مقدار الماء الذى يؤر فبه الملاقى من النجاسة فاختلانهم 
فى الحد الفاصل بين القليل و التكثير من الماء . 


3 


الكوكب الدرى (م ) ابليرء الآول 


مقدار الملاقى فى تأثيره ذلك فتفرقت فيه الأقوال )١(‏ أوسعها (؟) مذهب“مالك 
رحمهم الله و دأله انوي رارك ل اللي و لد ره فى بعض طرقه زيادة قوله 
مأ لم تغير فاذلك قد طبارته بعدم تغير شتى من أحد الأوصاف الثلانة فاعتير غلة 
اللاتى بحسب الوصف فآن غلب الاء وصفأ ولم يظهر فيه شبى من أوصاف النجس 
كان طاهرآ و إن غلب التجس بحسب الوصف وظبر شتى من أوصانفه فى الماء كان 
يمآ . و ثانها ما روى () عن عائمة رضن الله عنها من أن العيرة لغلبة الماء أو 
النجس بحسب الذات فان زالت رقة الماء وسيلانه لغلبة النجاسة كان ال تمساً وإلا 
لاء فان ثبت هذا العزو لعائشة رضى الله تعالي عنها لكان كافاً و مغنياً عن .تفتيش 
غيره من المذاهب لافيه من الوسعة ولا كانت (4) من الوكن عل المراجعة والبحك 
فى كل ما تغا” إلى النى يليه مالا يستمكنه غيره ولا لها من غزارة العلل و جودة 
القريحمة وإصابة الفهم وقدم ف النفقه راعفة وأعلام فى التحقيق شاعفة فكيف يتومم أن 
مسألة طبارة الما" وبجاسته مخق علييب! مع طول ملابستا بالبى وَل و قلة الماه ‏ 
عندم الداعية إلى كثرة البحث عنه و العلم ياله إلا أن رواية هذا المذهب الذى 
أشرنا إليه لا ل يبت ياسناد ميم يعول إليه و لا طريق جد يطمئن إليه لزمنا 
القول بتركه و المصير إلى غيره من المذاهب و إذا لم يذهب إليه أحد من الامة 


)١(‏ ذكر فيها صاحب السحاية خمسة عشر مذاهب للعلماء وسط الكلام على المياه 

أشد السط . ظ 

(0) أى أوسع المذاهب فى مذاهب الآثمة و إلا فا روى عن عائشة س رضى 
الله تعالى عنه س و سيأ قربا أوسع من ذلك أيضآ . 

0( و روى عن غيرها من الصحابة و التابعين و داؤد الظاهرى 5 فى السعاية 
غن البناية عن احلى لابن زم . ظ 

(؛) إلا أن احتال أنمها ممعت قوله يلم الماء طبور لا ينجسه شتى غماته على 
عبومه ليس يملتف . 


الكوكب الدرى )2 الجرء الأول 
الك 255511171 ان الاك اد الا 


الأعلام و الو أنه ثبت لكان قوطا- هو القول الثابت الراجح و مذهها:هو المذهب 
المقبول للكل من غير قادح . 

ظ و الثالك «ذهب الشافعى رحمه الله تعالى من كون الماء إذا بلغ كتين لم يحمل 
عيثا إلا أن يتغير شتى من أوصافه اثلاثة فانه يفسده كاثنآً ما كان ٠‏ وقد أخذ فى 
ما أختاره يحديث جبد الاسناد قابل للاعهاد وزاد هذا القيد اعتبارا للافى غير هذه 
الرواة من العبرة ناتجاسة إذا ظهر أثرها فى الماء أيضأ فان الامة جمعون على عبرة 
النجاسة إذأ غلبت و هذا الشانك هو الذدى تخيره الآئمة الآخرون ميل أحد )١(‏ 
و إسماق و غيرهما لموافقته ظامر قول النى يم إذا كان الماء قلنين لم يحمل خبثآً 
و أما الامام المهام قدوة الاثمة الاعلام فقد ذهب نظراً إلى إختلاف الروايات فى 
ذلك إلى أن الاس موكول إلى رأى (') هن ابتل به فان ظنه يمسأ كان يجسأ و إن 
طادرآً فطادرآ . و عل هذا لايضره شتى ما ورد فى هذا الاب مما أخذ. يه الايمة 


اثلاثة أو أغز به مالك رضى الله تعالى عنهء فأما الرواية الى أخذ بها مالك رضى 


)١(‏ أى ف المشدهور عنه و إلا فعنه فى مسألة الما. رواءتان آخرها كقول مالك 
قال ابن قدامة فى «المغى » : أما ما دون القانين إذا لاؤنه النجاسة :فل يتغير 
بها فالمشهور ف المذهب أنه مس ٠‏ و له قال الشافنى و إق و أب عيد 
وروى عن أحد وواية أخرى أن الما لا ينجن إلا بالنتير قيله وكثيره 
روى ذلك عن ابن المسب والحسن و مالك والاوزاعى و الثورى وغيرم 

ظ و هو قول للشافى . ١‏ 

(9) فق الدر التار : و العتير فى مقدار الراكد أ كبر رأى المتلى ه فيه فان 
غلب على ظنه عدم وصول النجاسة إلى الجانب الآخر جاز و إلا لاء هذا 

ظاهر الرواية عن الامام و إليه رجع د و هو الاصعح ا فى الغساية 
و غيرها و حقق فى البحر أنه المذهب و به يعمل , اننهى ٠‏ و أكثر ابن 


بحم فى التقول عن المشاعم فى أن العبرة عندنا الحنفية لرأى المبتلى به .. 


الكوكب الدرى 206400 لير الادل 


لله.تمالى عنه من قوله ملع الماء طبور لا يتصسه شتى فلائن السؤال )١(‏ وبر 
بضاعة قد أخرجه عخرج الجزاب فانهم 1 ظنوا أن لبر إذا تتجس مرة فانه لايمكن 
تطريره أيداً لملاقاة الم النجس جدرانه عند الاخراج مع أن ابر كيفما أخرج . 
ماؤها فانه لانخلو عن بقية من الما. النجس فا فكان مظنة أن لا يتطبر فسألوا عنهء 
ولا يمكن أن يكون السؤال عن الم" النجس القيل حين لم تمخرج النجاسة عنه إذمن 
الظاهر أن ال" القليل التى وقع فيه شتئى من النجاسات لايسأل عنه عام فضلا عن 
الصدابة رضى الله تعالى عتهم أجمعين . و كذلك لا يشريه مؤمن ذكيف بهذا النى . 
الأطبر الأكرم» فعل أن منشأ الال أن التجاسة إذا أخرجت واستق الما* الذنى 
كان فها وقت الوقوع فالك الجديد الجتمع فها ينبغى أن يكون نمسا اللاقاته الجدران 
النجة :و علالة الما. النجمن فأجابهم النى ملم بأن الماء طهود بتعريف العهد إذ 
الجواب على وفق السؤال ٠‏ و الاصل فى اللام العهد الخارجى فا أمكن حالما عليه 
لم تحمل على غيره و يمن صرح بكون الآصل فى اللام هو السهد العلامة فى التلويج 
والشريف الجرجاق فى بعض تصائيفه فاذا كان الام م وصفنا كان المنى أن الماء(؟) 
الذى سألم عنه لا ياجسه شى مها ذثر م إذا أرجت اللجاسية ف لاه الذى كان 
ملاقها فبذا الذى أخذ به مالك يويد ما ذكرنا من إدارة اللاص على رأى المتل به 
فانه لَه لها ظن برأبه الشريف أن الماء لا يتتجس بذلك المذكور كان طاهراً لا 
شجس + و أعا قاض الصحابة رضوان ألله علوم فل يعلد به عللى خلاف رأيه حى 
يقال إنها كانت نجسة فى حقهم و إنما لم يتجس الماء فيا لجريانه () فى البساتين 


و فال رك ذللة التشارف رو بط هذا اللوجرف.» 
(م) وها قبل إن اعبرة لعموم الافظ ٠‏ هذا إذا كانت الآلف و اللام لأجنس 
إما إذا كانت للعهد فلا ٠»‏ ؟ذا فى البناية و غيرها من شروح الغداية : 
كذا فى السماية . ظ 
)١(‏ وابه جرم صاحب اطداية إذ قال إن الحديث ورد فى بر بضاعة و كان 
ماؤها 'جارياً فى البساتين . 


. الكوكب الدرى 6:0 ظ الجرء الأاول 


إما بتدارك الاستقاء منها أو لما فى داخلها من كوة تخرج منما الما. 6 شاد فى 
بعض الآبار واعترض الخالفون على الواقدى(١)‏ فى قوله فى بر بضاعة أن "هاه كان 
جارياً فى البساتين وقالوا إن البثر كانت كخيرها من الايار و السبب فى إيرادم 
ذلك أنهم فهموا أن ماد الواقدى أن البثر كانت كالمر فأوردوا عليه بأنه لم يكن 
كذلك وكان كغيره من الآنار و أنت تعل أنه برى” من تلك الارادة (5) و [نما 
أراد أنه كان فى حم الجارى لكيرة ما ستق منها وهذا غير خق على ذىروية فان 
من البديبى الغير المحوج إلى ككر ونظر أن البئول؟) فى البستان لايكون إلا لسق أتجاره 
و قد عل أن بر بضاعة كانت قليلة الماء فاذا سقيت هلها الآثار و لم ببق فها شى ' 
من تلك النجاسات ولا هذا المأء كف و قد ذكر عل ها هو (4) مزكور فى سن 
أنى داود : إلى ذهبت فى سفرى إلى بستان يأر بضاعة فرأينهم وذرعما وكان قطرها- 
سدة أذرع فسألت مالك البستان من تغير بناءها فأآكر و سألت عن مقدار مانا فال 
إذا كثر فالى ما فوق السرة و إذا قل فالى ركبتبه فكيف يظن أن هذا البثر إة 


() وما قالوا من تضعيف الواقدى رده صاحب اأسعابة أحسن الرد وبسط عله ١‏ 

(؟) يعى إيرادتم هذا تشأ عن قلة تديرمم إذ حصروا الجريان فى كون الماء 
كالتمر و العين و لبس بسديد فان الجريان بزع كثير جريان «كمذا أفاده 
الشبخ ‏ رحمه الله تعالى ‏ بنفسه فى موضع آخر . 

(م) فقد كان فى بستان بى ساعدة يدق منها أشجارها . 

(:) لخص حضرة التشيخ ما ورد فى سأن أبى داؤد باضافة شثى من التوضيح و 
سباق كلامه قال أو داؤد “مت قتيبة ين سعبد قال سسألت قم شر ضاعة 
عن عيقبا قال أ كثر مابكون فبا الماء إلى المائة » قات : فاذا نقص قال 
دون العورة قال أنو داؤد : و قدرت أنا بثر بضاعة بردائى مدده عابم 
ثم ذرعته فاذا عرضها ستة أذرع وسألت الذى فم لى' باب البستان: فأدخانى 
إلبه هل غير بناؤها عما كانت عليه قال لا » اننهى . ظ 


الكوكب الدرى ١‏ لذ 4 ظ جره الآول 1 


وقعت فبه نجاسة ثم استق منها البستان تبق. فيا النجاسة و لا تخرج و لاخرحاكل . 
مادها فأما إذا أخرجا كلاهها فأمن طبارتها ظاهر على مذهب الامام ؛ بق الجواب 
عنا يبك به اأشاففى رحمه الله من حسديث القلتين )١(‏ فتقول إنه لا يضر مذهىي 
الامام شذا فآن مذهيه رطى الله تعالى عله أن الماء إذا كان أفل من قانين ولم يقتض 
رأى المبتلى تجسه بوقرع شتى من الجاسات فيه لم حم بنجاسته فضلا عما إذا كان 
الماه قلتين كيف وقد جربه الاستاذ العلامة حين قراءتنا تلك الرواءات فكان قلا الماء 
قدر غدير عل لا بتحرك أحد طرف بتحربك الطرف الآخر وكان نموا من اسءة 
أشبار فى مثلها و الله الحد , و على هذا يرتفع الخلاف من البين و يكون مذهنا 
كذهب الشافى رحمه الله تعالى من غير مين (2) و يؤل الام إلى ما ذكرنا أ لا 


تت سس مس س2 سس سبي ببتتششطصصصطك 
لطر تان + الاحتدا ج محديثك القلنين عبى عل بوت عصلدة 


مقامات : الأول عدة سنده , الثأتى ثبوت وصله و أن إرماله غير قادح. 
الثالك تورث رفعه وإن وقف من وقفقه أبس علة » الرابع أن الاضطراب 
الذى وقع ل 1 توهله > الخامس أن لقايد مقدر بأن بقلال مجر ء 
السادس أن قلال جر منساوية المقدار لبس فيا كسار و صفغار . السابع 

أن القلة مقدرة بقربئين حجازيتين و إن قرب المجاز لا ينفاوت » الثامن 
أن المفمهوم حجة التأسع أنه مقدم على اللموم: العاشر أنه مقسدم على 
القناس الجل ٠‏ الحسادى. عشر أن المفبوم عام فى جار مور المارت ' 
الثاى عشر أن ذكر المدد خرج مخرج التحديد و التقيد . الالت عثر 

| الجواب عن الممارض و من جعليما خمس مائة رطل احتاج إلى مقام رايع 
عشر و هو أنه يجعل الشتى نصفاأ احتياطاً » و مقسام خاس عثر أن ما 
وجب به الاحتباط صار فرضا » اتهى ثم ذكر الأجوبة عن" الحددين 
بالقلتين و ردها خبطل الرد فأرجع إليه لو أشنت .2 ظ 

63 مين الكذب م فى القامرس و غيره .© . 


الكوكب الدرى 260 الجرء الآول 


. من إدارة الآصس عل رأى المبتل به و ذلك لآن علمائنا رحمهم الله تعالى لما شاهدوا 
فى مذهب الامام الذى قدمناه اختلاف أم العوام لبون بعيد فى آرائهم فن مجس 
ماء البحر بالقانه بده اللجسة فيه ومن مجوز طبارة ماء الكوز إذا وقعت فه قطرة 
من البول حددوا فيه حدوداً ينتظم بها أمرمم فنهم من قدره بعشر فى عشر و أصله 
على ها نقلوا أن مدا رحمهم الله تعالى سئل عن الماء الكثير فقال و مسجدى هذا 
فلما خرج ذرعوه فكان داخله مانأ فى مان وخارجه عشراً فى عشر فأخذوا بامزيد 
احتياطاً واعل عمد رحمه الله تعالى إن ستل عن الآقل من ذلك لأاجماب وله نعم 
فانه لم يرد ذلك #ديداً بل قربا و هنهم من قدر الكثير يقوله هو الغدير( )١‏ 
العظيم ‏ الذى لا يتجرك أححد طرفيه بتحربك الطرف الآخر ثم اختلفوا فها ينهم فى 
التحريك العتير هل هو باليد أو بالتوضى أو الاغتسال وإلى كل ذهب ذاهب ولا 
يذهب عليك أن التحرك العتير إما هو التحرك الذى ينشأ فى الجانب الآخر ويسرى 
إليه معأ لا التحرك انائتى بالقوج وتدرياً وهذا القول الآخير يوافق رأى الشافمة 
فى اعتبار الكيرة بالقاتين فقد ذكرنا أن الاستاذ العلامة جريه فكأن كذلك فآنه مد 
الله ظلال جلاله و سق الطلاب و إياى من تمير () تواله أمس يحفر حفيرة تألق 
فها الماء مقدار قلنين و لم يتحرك أحد طرفما بتحريك الطرف الآخررء و أما ما 


)١(‏ ذكره محمد فى موطأه و عزاه إلى أبى حنيفة » و في السعاية عن فتم القدير 
قال أبو حتبفة فى ظاهر الرواية يعتير أكير رأى المبتلى به و عنه الاعتبار 
بالتحريك على ما هو مذكور فى الكتاب أى الهداية بالاغتسال أو الوضوء 
أو بالبد روايات و الأول أصم عند جماعة 5 الكرخى و صاحب الغاية 
و البناييع و غير » انتبى و قال ابن عابدين ثانيها أصح لأنه الوسط 6 
فى الحمط و الحاوى القدسى و مامه فى الخحلية » انتهى . ظ 

(؟) على وزن عظيم قال المجد المر كفرح وأمير الزاى من الاء و من السب 
و الكثير و من اماء الناجع عذباً كان أو غير عذب . اتهى , 


الكوكب الدرى . ( 5و »4 أجرء الاول. 
وس ب ا ل 


طول البحث فيه صاحب شرح الوقاية من إثبات العشر فى العشر ققد رده ابنايجيم 
الممرى فى يعض )١1(‏ تصانفه حرفا حرفا » وقد أجاب بعض الأحناف عن حديقة 
لقنين بأجوبة لا ترضاها الطبائع السليمة فقيل إسناده ضعيف() و أن فيه اضطرابآ. 
حيث ورد فى بعضبا قتان » و فى البعض.الآخر ثلاث » و فى البعض الآخر أربع 
حي قيل : وردت فه الروابات إلى أربعين لال وأن الله غير متعيئة المقدار فاما 
عتلفة المقادير فعذر العمل بأحد معائيا إلى أن يتعين أحد امعان لدخوا فى الاجال 
والمجمل لايمكن العمل به إلا 5 بان امجمل وأنت تع أن كل ذلك تسفاً ٠‏ أما 
الأول فليا فنه من إنكار المداحة فأن صمة روايات العلتين غير متكرة(؟) والروايات 


)١(‏ قلت : الظاهر أن الشبخ رضى الله تعالى عنه أراد البحر الرائق فانه بسط فيه 
[ عقن قانص الرتاة وى شتول أله. اراد خيره من انه العن . 
() مال إلى هذا الجواب جمع من المشايخ الحنفية وغيرم ٠‏ فق البناية حديث 
ظ القائين ضعفه أبن عبد البر و أنو بكر بن العرنى ء وقال أو بكر فى اليد 
ق القاتين عذهب ضيف هر:. جبة النظر غير ثابت الآر لان ححديث 
القانين قد تكلم فيه جماعة من أهل العم بالنقل ٠‏ و فى فنم القدير : و من 
ضعقه الحافظ ابن عبد الير والقاضى إسماعيل بن [سماق وابن العربى المالكيون 
وفى البدائع عن على بن المديبى لا يبت حديث القلنين فوجب العدول عنه 
و فى البحر الرائق قد بالغ الحافظ. أبو العباس بن تيمية فى #ضعيفه » كذط ' 
فى العاية » قلت : و تقدم ما قال أبن الهم أن الاحتجاج به يتوقف عل / 
وت خمسة عشر مقامات و لى يندت . و قال أبن العرنى : جحديث القلين 
مداره على «طعون عله أو «ضطرب أو موقوب و سبك أن الشافعى 
رواه عن الوليد و هو إياضى ٠‏ 
)ع قات : و فه أن من ضعف الحديث و هر جع من المحدثين أنكر الصحة 
قال ابن لق : أما تصحيح من صمحه من الحفساظ فعارض بتضعيف من 
ضعفه ضعفه » و مهم ابن عبد البر و غيره و لهذا أعرض عنه أسماب الصحيح 
جلة + اتبى , ظ 


الكوكب الدرى (1ه) الجر. الآول. 


الواردة فى ألان شامد صدق عل ذلك أما الاضطراب فندفم حمل تعداد..الزواءات 
على تغدد الواقعات (1) وكثرة السؤالات تأجان البى مقر كلا من النائلين مي 
ما تضمنه سؤاله فلا اضطراب و لا اختلاف والأاسانيد شاف كاف صاف و إلزام 
الاجال محم أما أولا فلان القلة كانت معلومة عند فلا يضر جماللها عند وأما 
انآ فليا ورد فى بعض الروابات من زيادة لفظ يفسر اللمراد و يبين الاجمال وهو 
قوله من قلال (؟) مر بل الجواب() هو الذى أشن إليه من أن الام موكول 
إلى رأى المتلى به فلا يحم بنجاسة الاء إذا لم يتنجس ألا. #در ذلك عنده بوقوع 
الجاسة فيه و معى قول مد بن إساق ألقلة هى الجرار [خ [ما عون صغيرة (4) 


)١(‏ لكنه مشكل فى وحدة 00 و وححدة عخرجبا ٠‏ قال ابن القم : ومن 
المعلوم أن هذا الحديث لم يروه غير أبن عمر و لا عن ابن غمر غير عبد 
الله و عبيد الله فأين نافع و سال و أيوب و سعيد بن جبير و أين أهل 
المديشة وعلماتهم من هذه السنة الى عخرجبا عندهم ١‏ اننبى: قلت : ولو سل 
فالاضطراب فى الحديث هن وجببين سند و متنأ فأين اضطراب السند . 

(0؟) قال ابن القبم : أما تقدير القلتين بقلال مجر فل بصم فيه عن رسول الله 
عل و ما ذكره الشافى فنقطع و ليس قوله بقلال هجر من كلام النى 
يديد ولا أضافه الراوى إليه و قد ضرح فى الحديث أن التفسير بها من 
كلام يمى بن عقيل فكيف يكون يان هذا الحم الذى يناج إليه جمبع الام 

لا بوجد إلا بلفظ شاذ باسناد منقطع و.هذا انظ ليس من كلام رسول 
انه ل » اتهى . 

(+) أى كله و بديعه و إلا فقسد عرفت أن الحديث أجوية كثيرة او بعضما 
عتيعة عن الجواب الكن حضرة الشيخ برضن ما لآن عرابه امنا اغار, 

عه النفيى. الال 

4( 5 اليد : القلة بالضم أعلى الرأس و السام و الجبل أو كل شى ( أى 

أعلى كل شى) والجرة العظبءة أو غامة أومن الفخار والكوز المتير انبى . 


الكوكب الدرى .2 ) باه 2« '5الجرء الأول 


#0 : 


و كيرة يقلبا الأرض و لا يحملها الآنسان لأقلها و غلبا الانسان أى ما هق آلة 
الشرب يحملما الانسان اصغرهآ . ظ 

[ باب كراهية البول فى الملء الراكد ] هذا بظاهره إثات )١(‏ لا ذهب إله 
المنقية اي أن أول الاحاديث لاثيات م.ذهب مالك ممع ما ؤمه إشارة إلى ما نقلنا 
. أولا من مذهب عائشة رضى الله تعالى عنبا و ذلك لآن. الرواية مطلقة عن قبد 
٠‏ التغيي والمله ماء ما لم يذعب مائية و إن غلب طيه النجس وصناً وأوسط الروايات 
سوق لاثيات ما اختاره الشافعى و وجه إثبات مذهب الحا ».ذه الرواية أن 


)0 قال أبن دقبق العيد : هذا الحديث مما استدل به أحصاب أنى حنفة 5 


تجيس الاء الداتم و إن كان أكثر من القنين فار الصيغة ضيفة عموم 
و أصاب الشاففى مخصون هذا العموم و. يحملون المهى على ما دون القلتين 
و لخد طريقة أخرى و فى الفرق بين دول الأدمى وها فى معناه هن 
المذرة المائمة و غير ذلك من التجاسات نأما ول الأدمى و ما فى مناه 

. نجس الاء و إن كان أكثر من القاتين » و أما غيره من النجاسات فتعتبر 

2 فه لئان فالحديث المذكور لايد من إخراجه عن ظاهره بالتخصيض أو 
التفييد لآن الاتفاق وأقع ص أن الماء المستحر الكثير جداً لا تؤير فيه 

ْ النجاسة» والاتفاق و أقع عل أن الماء إذا غيريه اإنجاسة امتنع استعماله » 
ؤالك حمل الهى على الكراهة لاعتقاده أن الماء لاينجس إلا بالتغير و لأسماب 
أنى حنيفة أن يقولوا خرج عنه المستبحر الكثير جدآ بالاجماع فيبيق .ماعداه 
على حك النص فبدخل تمته ما زاد على القلتين .وا يقول أصحاب الشافعى ٠‏ 
خرج الكثير الممشحر بالاجاع و القلتان فا زاد بالحديثك فيق ها نقص. ' 
عن التانين داخلا تحت مقتضى الحديث ؛ وقول من أصر قول أحمد شرج 
ما ذكريموه إلا أن ما زاد على القانين مقتضى حديث المَادَين بم 
الأبماس فيخص ول الأدى . 


الكوكب الدرى ظ 480 الجر. الاول 


الهى مطلق عن قبد القلة والكثرة ثم وصف الماء يكونه راكد والا:.يصدق الركود 
على ما أعطى له حم الجارى إذ لا ركود بعد كونه جارياً. الما . هما “هن المافاة 
الظاهرة ثم قوله عليه الصلاة و السلام ثم يتوضأ منه » و فى بعضما ثم يعتسل؛منه 
ببين أن المراد بذلك الماء ما هو أزيد من القلتين بل فوق القلال فان الل فى ماء 
التلنين أو التوضى منه من دون أخذ الما. على حسدة مستيعدة عادة و ألبى أصلء 
التحريم كا أن الام أصله الوجوب لاسيا.و قد أكد بنون الأكيد و عم الك 
بذكر الاغتسال من الجناية إزالة الحدث والخبث: فم من جموع ذلك أن الول فى 
الماء الذى ليس جاريا و لا فى حكم الجارى. محرم كالفسل فيه وإن كان فوق القلتين 
و ايفسد الماء ببوله فه و إن لم بتغير شئى هن أوصافه الثلامة و هذا لآن تغير هذا 
للقدار من الماء التى يختسل فيه و يتوضأ عادة بول رجل أو ياغتساله فيه مشكل. 
قبذة الرواية ظاهرة على مذهب الامام ذان المت نه بعده يسا بعد قليل من لفان 
إن كان هذا الما كثيراً وإن كان قلا لابلغ قدر الغدير المظ فتفجيه عنده ظاهرء 
و أما مالك و الشافعى رحميما الله تعالى فحمل الحديث عندهما الكرامة التعزيبة 
أو هو مخول على ما إذا كان الماء أقل من القلتين أو بتغير بذاك شي من أوصاذه 
الثلاثة وأنت تمل ماقهء فالآول عدول عن الآصل وهو التحريم من غير ضرورة 
إل »نو الثانى عدول عن الظاهر الذى يشبثى التعويل عليه و الله تعالى أعل . 
[ باب فى هاه البحر آه ] لا كان الى مم قال لا. )١(‏ الحر أنه نار م 
ينشأ منه آثار.النار مثل الجرب و الس و غير ذلك فهم منه بعض أسحماب الى 


(1) فقد أخرج أو داؤد عن عبد اله بن عمرو مرفوعا لا ريركب البحر إلا 
حاج أو معتمر أو غاز فى سيسسل الله .فان نحت اللحر نار و تحت الثار 
بحرا و أخرج ابن عبد البر. عن أبن عمر. قال لا تتوضأ ماء الحر لأنه طبق 
و أخرج أحند فى الزهد عن سعيد بن أنى المسن قال البحر هو . طبق جم 
وغير ذلك من الآنار فى اباب و هى ما لا يدرك بالقياس فرفوعة حب . 


: الكوكب الدرى 44 2 الجرء الآول 


1 :أن الغسل و الوضوء ٠‏ لا يحوزان به فلذلك سألره م عنه فدفمه الى يقل بأن 
الذى ذكرنا ليس فى :باب الطهورية والكلاء(١)‏ فى ميتة البحر سبأفى فى موضعة اغين . 
أن المراد بها السك عندنا و أعم منه عند الشافنى رحمه الله . 

( باب التشديد فى البول 1خ ] أى التفايظ فى أ بحاسته كى يستبرأو! منه 
و يستتزهوا ولا يعدوه سملا فيعذبوا بسييه (9) . 

و رن تاب 1 اند 
أنفسهما إذ لس التعذيب إلا على الكبيرة بل الحنى ألمما ل. يكونا كييرتين عندهما 
َأ اق له يدان ال مر .د شق عل الرأ أو غابيا خاضية الرة عن! 

فى قوف مني : 

[ قوله من بوله ] وق بعض الروايات ٠‏ دمن البولء فجب حمل كل منهها على 
حسب مقتضاه فالمطلق يحرى على إطلاقه فالمقيد على تقييده و القائلون يحل نول 
مأكول اللحم و طمارته لوا الروايتين 7 على معبى وأحد حمل اللام على العهد 
قنا لا حاجة ليه لاحتمال تسد الوقائع مع أن الذى ذكر الاطلاق من الروايات 
لم بأت بالمطلق إلا لفهمه الاطلاق من قرائن هذا المقام على أن القصة () التى كانت 
٠‏ (1) و ف الحديك عدة أحاث لطلفة بسطت فى ٠‏ أوجز الممالك إلى مؤطأ 

مالك» لم تذكر هبنا تبعآ لكلام الشيخ رضى اله عنه روما للاختصار وقال 

ابن المرنى فيه تمان مسائل 75 سطبا فرجع إلهما لو شت اتتفصيل 

و التوضيح . ظ 
(؟) و ف الحديث إثيات عذاب القير وهو ثابت عنذ أهل السئة علدنا للبتدعة 

سطت المألة فى علبا . 
(©) و بوذأ جورم غير وأخد كصاحب ور الأنوار إذ قال بعد ذكر 555 

ألعر نبين : و عنندهما أى أفى حتيفة وأنى بوسف هو ملسو بقو له 2 

« أسئلزهوأ والح دع ايد عر مب يي 


سيب قوله ب « استنؤهوا من البول فآن عامة عذاب القير منه» نعي الذى أردنا 
من المعى فأنه 5 اله فى رجل كأن رعى غما. له وكان لا سثثر. د 
سوغ لحم حل البول همنا على بول نضضه . 
[ ودوى: منصور “هذا الحديث عن مجاهدٍ لخ ] اعلم أن بجامدا وطاؤساً أكثر 
ما بأخذان عن ابن عباس وقد يأخذ أحدهما عن الآخر وهذا الحديثك من هذا القبيل 
نقد أخذه لماي 0 فى هذا لايصح(!) لله ويذكر 
فها طاؤساً ثم أراد نوثيق الأعش بنسبته إلى المصور ليعتمد على روابته قاياته فقال 
الأعش لاسناد إبراهيم من منصور و الا ثبت ذلك فى إسناده عن [براهيم. 
ان الام ى غير إسناد إيراهيم؛ كذلك أضاآ ما لم يتم قريئة خلافه أو يل اختصاصه 
بهذا المقام فبذا إثشات لارام بقرينة القياس و البناء علي ما هو الظلاهر من حفظ ‏ 


سه الخاص بهذا العام وقصة هذا الحديث الناسخ ماروى أنه يَقَمْ لمافرغ من دفن 
صانق صالح ابتلى بعذاب القير جاء إلى امأنه فأها عن أعماله فقالت كان 
برعى العم ولا بيتئزه من نوله بئذ قال عله السلام : استازهوا من اليول 

الحديث ء فهو بحسب شأن النزول أيضأ خاص يبول ما يؤكل جه م كان 
الملسوخ خاما به لكن العيرة لعموم اللفظ » اتهى و ذكر محشيه الحصديث 
الناسخ رواه الحا .و قال هذا حديث بح و أتفق المحدنون ص ماهاء 
ككذا فى تنوير المار ء انتهى . 

)١(‏ بعنى على ظاهر صنيع الترمذي إذ أخرج طريق الامش قا اوجية رسديود 
لكن البخارى أخرج المديث من الطر يقين معأ ٠‏ قال العرى : و [شراججه 
بالوجهين يقتضى أن كامهما حرس عنده فبحمل على أن مجاهداً سمعه من طاوّس 
عن أبن عباس. وسمعه أيناً عن أين عباس بلا واسطة والعكن ويؤيد ذلك 

أن فى طريق ججاهد عنطاؤوس زيادة على ماق روايته عن أبن عيأس وصرم 
ان حمان بصحة الطريقين معأ وقال الترمذى روانة الأعش أصم » وقال 
أننآ فى العلل سألت مدآ أممما أصم فقال زواية الأعش أصح . 


الكوكب الدرى ظ 2٠1١0‏ ظ لوم الاول 
الافظ حيما كان و من ليس بحافظ فى موضع فهو كذلك فى غيره » و هذهو 
الوجه فى تعرض المؤلف لاستاد إبراهيم و إن لم يكن أيرأهبم مسذكورآ هنا فافهم 
و تشكر . 

[ ناك طاياء ف ننم ل الذلام (1) قبل أن يطعم ] ليس المراد بالتعضم 
هو الرش (؟) بل المراد به هبنا المسل الخفيف الذى ليس فه كثير عصر ولامبالغة 
فى الدلك و هذا لآنه لما كان لطيفآً غير ارج لحرارة منراجه دون الجارية لم يماج 


() اختلف العلماء فيه على ثلانة مذاهب واه ثلاثة أوجه للشافعية الصحبح 
الختار عندهم يك النضح لبول الصى دون الجارية بل لابد عن غسل نولما 
٠‏ كسار النعانات و ١‏ قال الامام أحمد و [سماق و داؤد و روى عن أنى 
حنيفة » و روى عن مالك أيضأ لكن قال أصمابه إن هذه رواية شاذة . 
والثانى يكف التضح فمما و هو مذهب الاوزاى وى عن مالك والشافى 
و الثالك أنهما سواء فى وجوب الغمل وهو المشمور عن مالك وأنى حتيفة 
و أتباعبها وسائر الكوفيين ء قال ابن العربى : الصحيح أنه لا يفرق بيتهما 
و أنه يغسل لآأنه جمس داغل نحت عموم إيحاب غسل البول. و ما ورد قى 
الاحاديث لا بمنع غسله و إنما هو موضوع لبيان الغسل و[تما سقط العرك 
لآنه لا يحتاج إليه » انتبى » و هذا الخلاف فى تطبير ما أصابه الول » 
وأما تقس البول نجس عنداجيع حتى نقل عليه الاجاع جماعة إلا مانقل عن 
داؤد الظاهرى؛ :وما نقل بعضهم عن الشافعى ومالك قولا بطهارته غلط : 
رد عليه التووى والزرقانى و غيرهما وكان القائل استنبط من قوهما. بالنضح 
كذاق الأوجز. 
(؟) قال ابن العربى : النضح فى كلام العرب ينقسم إلى قسمين : أحدهما الرش 
و الثالى صب الما, الكثير و قوله فنضحه يريد فصبه عليه بدليل رواية 
| الموطأ بافظ فأتبعه إباه و قوله لم يفسله إشارة إلى أنه لم يعركه يده . 


الكوكب الدرى 2+0 المود. الوق 
ست يات ا اتشماههي-ا-اسشهة 
إلى كثير معالجة فى إخراجه من الثوب وأما إذا جعلا يطعمان لم ببق بين نوها فصل 
لخلبة أثر الغذاء على ما لهما من الطيعية . 

[ باب ما جاء فى بول ما بوكل نه ] فيه مذاعهب () ثلاثة طهوره وحله 
معلاقآً و ذهب إلبه مالك و أحمد و إسماق. و محد من أتمتنا الألاثة و بجاسته وحله 
لتداوى لا مطلقاً وهذا ما ذهب إليه أبو بوسف ء ويجاسته مع حرمته مطلقاً إلا 
إذا أخير عاذق من اللاطباء بال#صار المعالجة ذه وهذا مذهب الامام رحمه الله تعالى 
لجواز استعياله إذآ لبس إلا كجواز أكل الم و الخر أوان الاضطرار و أورث 
اختلاف العلما. فيه تخفيفاً عنده أيضآ حى لا يحم عنده بنجاسة الآرض و الثوب 
مالم يبفحش وإن كان الما بغسد بوقوع قله فه استدلال أسماب المذهيين الآولين 
حديث الباب ظاهر و جواب الامام قد ذكر عن قريب فان عموم قوله عَكْكَه (:) 
ا الا ا ا تت 


(5) قال ابن قدامة : مول ما يؤكل له وروثه طاهر هذا مفبوم كلام الخرق 
و هر قول عطاء و النخعى و الثورى. و مالك وعن أحمد : إن ذلك يمس 
وهو قول الشاقعى وأفى ثور ونحوه عن الحسن لآنه داخل فى عموم قوله 
علي ٠‏ تنرهوا من البول » أتتهى » فم أن لإحمد في ذلك قولين: والمشهور 
هر الأول , و قال صاحب المداية بول ما يؤكل لجةه ظاهر عدده يجس 
عندهما له حديث العريتبين » وها قوله قم استنزمو! عن البول فان عامة 
عدا القير منه من غير فصل وتأويل ماروى أنه عرف شفاهم وحبأء م 
0 بوسهه عسل الدارى” 
اتبى عتصراً . 

69ظ قال الحافظ والعرك عموم حديث أى هريرة الذى محيده أبن خخز بمة وغيره 
مفوعاً بلفظ استتزهوا من البول فان عامة عذاب القير مه أولى لآنه ظاهر 
فى اول جمبع الادوال فيجب اجتاءها هذا الوعيد ٠انتهى‏ ؛ و استدل ابن 
عابدين بقوله 0 انقوا البول فانه أول ما يحاسب به 8 فى القير رواه 
طبرل باسناد حسن وسط شت من الدلائل فيذلك ف الأوجز قارجع [ليه . 


الكوكبي الدرى (١‏ م0٠‏ 14 ظ الجزء الأول 
ااا ا ا ل 00 


« استازهوا من البول » ينادى بأعلى الصوت على تخ ما هنا . أو يرجع [55 فيه 
إلى تأويل أنه يل عل انحصار شفائهم فيه مع أن فله يِل لا يمارض قوله ف 
مم أن وائعة معاذ (:) فيا ما يؤيد مستعب الامام فا ل حين فرغ من دقن 
مماذ رؤيت عليه آثار الحرن فأل امرأته عن بعض ما كان يقترفه فقالت كان لا 
يستئزه عن أبوال الغم فقال اذى ويه استنؤهو! من البول لخ ففيه دلالة ظاهرة على 
عموم اتبى وأهنا ففيه دلالة على ندخ حم حدمت العر بين فان قدوم العر ينين (5) 


(:) مال إلى هذا التأويل الحانظ فى الفتح وابسط الكلام عليه ء و قال : قد 
روى أن المنذر عن أبن عباس مرفوعاً أن فى أبوال الابل شفاء للذرية 
بطو هم و الّذرب فاد الممدة ء اتتهى ٠‏ و فى العيى قال ابن زم : صمح 
يتآ أن رسول الله يقت [بما أمرم بذلك على سيل التداوى » انتهى . 
(+) هكذا فى الاصل والظاعر أنه سقط منه لفظ «اين» ذالى لى أجد لمعاذ هذه 
القصة نعم بوجد لسعد بن معأذ قريب بن دآ قال عاحب: اشراق الأبصار: 
| أما القصة فل أجدها مذا الأفظ لكن زوى الببهق من طريق ابن إ#صاق 
حرجي أمية بن عدالله ما بلعم من قول رشولالته فى هذا أى ضم سعد بن 
معاذ فى -القير نال ذكر ا أن رسول الله سل عن ذلك فتال كان #صر 
فى: بعض الطبور من اليول و أخرج هناد بن السرى فى الودهد عن الين : 
إن النى عت قال حين دفن سعد بن معاذ أنه ضم فى القبر خمة حنى صار 
مثل الشعرة فدعوت الله أن يرفعه عنه وذلك بأنه كان لايستنره من البول : 
ون نوواية: أن سبع و > أسد: من عنخطة الى لجا تيد أو اعد عتم 85 
اختلفت فما أضلاعه من أثر البول » اتهى ء قلت : هذا كله على تقدير 
صحية التسمية » و الأوجه عندى أن القصة ليست لماذ و لا لابن معاذ بل 
< لصحانى صالم لم سم كأ تقدم فى الباب السابق . 
09 قال الحافظ ذكر ابن إسحاق أن قدومبى كان بعد غزوة ذى قرد و كانت سس 


به 


الكوركب الدرى 2 84 4 الجر. الآول 


لا يرئاب فى كونه قبل موت )١(‏ معاذ فان موت معاذ رضى الله تعال .عله كان فى 
آخر الاسلام فبذا العام لو لم بنظر إلى خصوص الواقعة حجم بنجاسة بول مأكرل 
اللحم ..و إن نظر إلى أن العسسيرة بعموم االفظ لا لخصوص المورد كان ثموله له 
أظهر مع أنه مؤيد بفبم الصحاية أيضأ إذ لو لم يكن بوله نمسا عندها لما ذكرته فى 
موضع الفتيش عما أوجب تضيقا عليه رضى اق تعالى عنه ‏ ثم إن صنيع المؤاف 
رضى الله تعالى عنه من إيراده هذا الياب بعد- باب التشديد فى البول مشير إلى أن 
هذا التشديد عنده إما هو فى غير هذا النوع من البول لكونه مأ كولا طاهراً عنده 
و أذلك ترآه تعرض للجواب عن الله المذكورة فى رواية الاب و لم تعرض 
للجواب عن البول حيث أمس النى يِه بشربه و ذلك لآنه طاهر عنده فلا حاجة 
إلى الجواب ثم إن سمر (7) أعين العرينين مشكل على .ذهب الامام فانه لا يرى 


سه فى ججادى الآخرى سنة ست وذكرها البخارى بعد الحدبية وكانت فى ذى . 
القعدة مها وذكرى الواقدى أنها كانت فى شوال هنما وابعه ابن سعد وابن 
حجان و غيرهما » أنبى ٠‏ قلت : وا ثم منفةرن فى قدوههم سنة ست م 
عرفت و الاء*تلاف فى الشمهر . 

)١(‏ قد عرفت أن القصة لم أجدها لحاذ لقصور نظرى القاصر و المسبى بمعماذ 
فى الصحأية جماعة والمعروف معاذ بن جبل رضى الله تأخر وفاته عن وفاته 
َيِه بكثير » وأما سعد بن معاذ فتوق سنة خمس وقد عرفت أن الأاوجه 
عندى أن القصة لصدأنى للم رسمء نحم هى هؤيدة يما زوفن قدا سعد بن 
باذ لذ كرو + فال صاحب ثور الآنوار: والذى يدل على كون حديثك 
العرينيين منسوخا بهذا الحديث أن المثلة التى تضمنها حدريث العريزين منسوخة 

بالاتفاق لامها كانت فى ابتداء الاسلام » انتهى . 

(0) قال العبنى : السؤال الثانى مأ وجه تعذيهم بالنآر وهو'نسمير أعينهم سامير 

ممبة وقد جمى النى مُه التمذيب بالدار و الجواب أنه كان قبل "زول سم 


الكوكب الدرى < )2 الجرء الآول 


القود إلا «السف و الجواب أله كان تعزيراً و تتليظاً لا تشريعاً أو 6 قال ابن 
سيرين إنه كأن قبل نزول الخدود فان قوله تبارك و تعالى + و الجروح قصاص : 
أوجب ساواة بِينها ولم يمكن ذلك فى العين و أءثاها فوجب القول باتتساخ ما وقع 
ذلك , و أما ما يتوم من خلافه اقول النى ييه لا تمثلوا فدفوع بحمله على النسخ 
أو بأن مثاتهم كانت قصاصاً و أمكن هناك أو بأنه كان تغليطاً و النبى عن الا 


حيث لا يفتقر [أما و فه ما فيه . 


سس الخدود وآنة الارية والمى عن اللة فهو مفسوح وقيل ليس وخ و[عا 
فم قصاصاً لآم فعلوأ بالرعاة مثل ذلك وقد رواه هلم فى يعض طرقه ولم 
ذكره البخارى لآنه يس على شرطه لكنه بوب باب إذا حرق الشرك:هل 
رق ال ابن المذي ركان البختارى جع بين حديثك هلا تعذبوا بعلزأب ألله» وبين 
هذا تحمل الأول على غير سبب ٠‏ والثانى يمقابلة السيثة ٠‏ و قيل إن النهى 
عن المثلة تنزبه لا تحريم » التبى و بسط الكلام عليه الحافظ و قال يدل 
على نسخ ما رواه الخارى فى الجباد من حديث أنى ‏ هريرة فى اللهى عن 
التعذيب بالنار بعد الآذان فيه و قصة العريذين قبل إسلام أنى هريرة رضى 
الله تعالى عنه و قد حضر الآذان واللهى و روى #ادة عن إبن سيرين 
أن قضتهم كانت قبل أن ننزل الحدود لموسى بن عقبة فى المفازى ذكروا 
أن الى يكبم بعد ذلك تبى عن اثلة بالآية الى فى سورة المائدة و إلى 
هذا مال الخارى و حكاه إمام الحرمين عن الشاففى و استشكل القاضى ' 
عياض عدم سقهم للاجماع على أن من وجب عليه القتل فاسئسق لا ينع 
و أجاب بأن ذلك لم بقع عن أممه مويه ٠‏ قال الحافظ و هو ضعيف , 
ذه قا اطلع عليه و مكوته كاف و أجاب النووى بأن المخارب المرئد ' 
لا حرمة له ء و قال الطانى إبما فعل لأنه أراد بهم الموت بذلك ء وقيل. 


غير ذلك . 


الجر الآاول 


620049 


[ باب ما جا. فى الوضوء من الرح ! الريح الكررة هنا فى البرجة مناه 
المواء )١(‏ و المذ كود فى الحديث يمعى الراأمة أى ما يدرك الم والخصر فى 
قوله ولا وضوه هن صواا أو 2 إضافق والمعى لآ وضوء فى ارمح الخار جه إلا 
إذا وجد (6 رائحة أو صوثاً فلا برد ناد الوضوء بالدم والقى أو البول وغيره 


من نواقض الوضوءه ٠‏ 
والمراد بقوله ([ يقدر أن تحاف عليه ] غالب الظن فان الكمين مائئة على غالب 
الفلن أيضا 5 هى سائغة على اليقين , فأما الريم الخارجة ل 0 المرأة وذثر 


60 نه در الشبخ ما أجاد و ذلك لأن الريح فى اليديث متاببل للصوت فينبغي 
أن برأد به الرائدة وأما فى الترجمة فيلبغى أن يراد الاعم لشمل كلا نوعى 
الرح الزى بكرن بالصوت أو بدون الصوت ٠‏ 

(م) و المراد العم بوجودهما بالعلم اللقيبى ولايشارط السماع والشم بالاجاع فان 
الأصم لا يسمع لد الأخشم الدى واعدت. حاسته شير لا يشمه أصلا 
مون أفاده الشيت فى البذل | وال إبن قدامة : من نين الطيارة و شك قا 
الحدث أو تيقن الور و شك فى الطبارة ذبر على ما تيقن بهذا قال أهل 
العراق والشافى و الأوذاتى وسائر أهل العم فم علينا إلا الحسن ومالك 
فان الحسن تال إن شك ف الملاة مذى وإن كان قبل البخول ف الصلاة 
توضأ وفرق مالك بين المستتكم و غيره 5-0 عنس 1 2 فلت : ذكر ابن 
العرى للالكية فيه عرة أقوال فارجع إله : ظ 

(م) ولا برد عله لديف لآن الوارد فيه فوجد ريأ بسن زيتيه فبو سا كت 
عن وثم القبل والذكر وامطاق عندهم مول على المقيد و امتافت الروايات 
عن المنفة فى نقض الوضوء منسه ا مك نتسويه ب المفتيويي ها اوه 


ألمرء فلا تنقض الوضوء أعدم اننعاثما من #ل التجاسة ٠ه‏ 

ربحبا إلى خارج و تلاشى فيا بين ذلك وتبولل خللاف البودة الخارجه هن ديرهمأ 
اما وت و إن ل يكن نجاسة 017 إلا إن ما عابها من التجاسة ناقض و إن 
قلء ولا موزوك إلدودة الخارجة من القيل والذكر زان لاثانة لحدما لا يمكن تكون 
ل ا غير السيلين لا يكون ناقضاً 
و الله اليب سرجه الجا دوك الأمعاء - 


[ باب الوضوء من ع الترع | به يدف فى أن النوم ابس با انض الوضو 
بنقسه و[ما القول (7) بانتقاض الطمارة بالنوم مبى على أونه علد للاسترخاء الداعي 


0 )1م و توضيح ذلك أن الآنة الى ذكرت فيا موجبات الوضوء إختلفت الآعة فى 

تعليلها على بثو أتوال فقال قوم سبب الوجوب خرو ب النجس فأو جبو١‏ الوضو" 

تى كل خارج جمس من ارج لاد أوغيرالمعتاد ويمن قال يذلك أيوحتيقة 

و أحمايه و الورى وأحمد وجماعة وحم منالصحاية راف فتالوا كل جاسة ترج 

من السد يجب ميا الوضوء كا لدم و الرعاف والقفصد و غير ذلك : وقال 

ون الع الخروج من احرج اماه الوا كل ما خوج من السياين 

قير ناقض ع أ اش رج من دم أو عا أ غير ذلك كان خرو* 

١‏ عل سيل الصحة أو اضوع فل ذلك الشافمى أصيابه و مد بن 

عد الحك من رن أصماب للف بو قال آخرون :-العيره للخارج و الخرج 

وصفة الخروج تتالوا كل ما خرج وى السدلين ما مومعتاد عر الوك 

و الغائط و الودى ف الريح إذا كان عروجه على مثيل الصحة فهو إنقض 

ظ إلا فلا قل وق لمعا و الدود وضوء ولا فى السلسل قاله أبن 

رشد في البداية + 

0( نلف( فى انتقاض الوضوء من النوم على مانية وزاهب ذكرها التووى وابعه 

الشيخ فى البذل وغيده وهذه المذاهب كلما ترجع إلى لنت قال. أبن العرني لك 


الكوكب الدرى ظ (8.) اوه الارله. 


للخروج و إما لحلاف ينهم فى المقدار المعتبر فى ذلك الاسترخاء ”وهو الغلبة على 
المقل فكل مهم عبر عنه يما كان معتيراً عنده فى الخلبة على العقل فالاختلاف فى 
يديل النوم المتير فى نمض الطهسارة اختلاف تجرية و زمان لا اختلاف خبية 
و برهان ؛ و أما جوابه َيه عن نوم نفسه الشريفة ذكان مكنا بأنه لا ينام قله 
. اليقظان وإن نأمت فيا يبدو لنا العيئان غير أنه عم لم يجيه ده إفناء للسائق يحواب 
عام يشمل كل مكلف نام ولولا أنه أجاب بذلك بل أدار الام على الفرق يباه وبين 
الآخر بن لا أفاد إفادة جوابه هذاالنى ذكر همنا ثم إن مسألة ابن عبلس هذا إما لدم 
عله يذلك الاختصاص الحاصل له مَيْه أو بكرن قد عل يذلك غير أنه اعتراه ذهول 
عند ذاك و الآول أقرب و الله تعالى فوا 


[ كان أصاب ان 0_0 ينامو ن 7 يقوءون 1خ ] هذا ظاهر على مأ ١‏ سهدنا 
فان الرطوية لم تكن قد غلبت على معداتمم 10 فى الوم استغراق أمل زمننا 
و الغلبة على العقل «و اللملاك فى ذلك وعلى هذا لا تخالف بين الأقرال الى ذكرها 
الترمذى هنا فان الغابة على العقل وذهاب الاستمساك جربه بنضمم بالرؤيا و بعضبهم 
بالاضطجاع ؛ والمدى المقصود واحد لكن يبنى لأحناف زمائنا ترك مذعبهم القديم 
من أنه إذا نام على اطيئة الصلائية ل تنتقض طهارته إذ كثيراً ما رأينا من الناس 
أحدث فى تومه جااساأ متربعا و لم شعر به . ظ 


سه اختلف الناس فى النوم على ثلاثة أقوال : الآول إن قليل ألنوم و كثيره 
بنقض الوضوء قاله إسماق و أبو عيد قاسم بن سلام و المرقى » الثانى إن 
النوم لا ينقضه بحال ويؤر ذلك عن أنى مومى الاشعرى و أنى عار بن 
ميد من التابعين » والثالث الفرق بين قليل الوم وكثيره و هو قول فتاء 
الامصار و الصحاية الكبار و التابعين » انتهى » قلت : و هذا هر قول 
الآئمة الآربعة مع الاخدلاف الكثير و تعدد الآقوال هم فى الفربق بين 
القايل و الكثير جمل ابن العرفى للنوم إحدى عشر خالا و سطبا . 


المكو كب الدرى ( 264 الح الول 


[ باب الوضوء ما غيرت انار ] إما أن يقال كان هذا فى ابتداء الاسلام 
ثم سخ أو الآ استحباب لا زيماب أو اراد به ما قاله مجامد من غل فاه قنلاد 
توضأ . 

[ أتوضأ من الدهن أنتوضأ من الجبم] يعنى بالدهن ما أخذ )١(‏ بطبخ الشدى 
الملأخوذ دهنه في :الماء ثم ثم طبخه فى الدهن أى القيرج (5) .و “مله أو المراد بالدهن 
ما طبخ الشى المأخوذ دمنه فى الشيرج و أناآ ما كن فالدهن المذكور هنا () من 
فيل ما مسته الدار و كذلك ثور الاقط أريد به المطبوخ فان من الثور(؛) ما هو 
حاصل بالطين ومنه مأ هو حاصل من دون ملامسته بالتارء ثم إن إيراد أبن عباس 
و معارضته [بما هو بقمم أنى هريرة ألراوى لا الحديث فان ابن عباس رضى الله 
عنه للا رأئ الصحابة والنى َلثم أيضأ أممم لاءتوضأون بعد أكل الاشاء الى عست 
التأر ظن أن أبا هريرة عو الذى حمل الحديث غير مله المراد و أن النى َيه لم 
يعن بكلامه هذا المقاد . ظ 

(فدخل على امرأة من الانصار] لعلبا كانت محرمة له أو يحوزة أو لى يكن 
خالة (5) بل كان معبا غيرها و الله تعالى أعل . 


)1( يعنى الشثى الذى قصد [خراج دن نه قد يطخ ف ال أولا مم 2 
دهن السمسم وغيره وقد يطبخ 3 ف دهن السبعسم ابتدا»ء ولا يطبخ فق الاء 

(؟) هو دمن السمسم ذانه أميبات الأآدهان . 

9 ين المراد فى الحديث الدمن الأخوذ بالطبن 6 تقدم له صورتان و أخذ 

الدهن قد يكون بالطبخ وقد كرون بغيره كالاءتصار و التششميس كا فى كتب 
الي 

() قال ابن العرنى ؛ أأثور جملة ضوعة من الطعام و قد أضيف إلى الاقط » 
اثنبى . بعى الراد. همنا م من الاقط . 

(5) وهذا جزم القارى فى شرح الثمائل والحديث هذا السياق أخرج جره المصنف 
فى الشمائل و اليعمق و الطحارى وغيرثم و خالفمهم أبوداؤد فال عن جاير 
بن عبد الله يقول قربت للبى يخ خبزآ و الما » الحديث . ظ 


الكوكب الممرى ر ١‏ 4 الجزء الأول 


[ باب الوضو. من لوم الابل ] هذا يمنزلة الاسئئناء من الاستثناء الاول 
و الجواب عنه مثل ما سبق فى الباب السابق إلا أن بعضهم فرقوا )١(‏ بين لوم 
الابل ووم غيرها من الأنعام لغلظ فى لحوم الابل ما لبس فى ليوم العم و البَقو 
واغيرها. . 0 ظ 

[ عن ذى الغرة (؟)] بتقدجم المسجمة الخين المضمومة عل ألراء المهملة المشددة 
وهذا الحديك() أى حديث عيدة الضى أيضأ لا يصح وإما الصحبم حديث البراء 
ضار “ضرع .داق ان االالفدى بو اقول روي وا القديت كناف و عنلة هق 
الحجاج بن أرطاة فأخطأ فه » و قال عن عد الله بن عبد الرحمن بن أنى ليل وهذا 


(1) اختلفت العلماء فى ذلك قذهب التهور إلى أنه لا ينقض الوضوء منهم الخلفا" 
الرأشدون الاربعة و ابن مسعود و أنى بن كعب و جماعة من الصحاية 
و جماهير اناببين و الأيمة الثلاءة مالك و أنو حنيفة و الشافنى و أحابىم 
و ذهب أحمد بن حتبل و [إ#اق بن راهوه وابن المنذر و أبن خزعة إلى - 
الاتقاض للحديثك و اختاره البميق و حكى عن أكاب الحدبق: كذا فى 
البذل عن النتووى و غيره ء و بسط الشيخ فى البذل فى أستدلال الجبور 
و يق لاحدة إعراض جمهور الصحابة و التابعين عن حديث الّقض فهو 
قريئة قوية على أن الوضوء فى الحديث لغوئ أو للاستحاب . : 

(؟) ذكره الحافظ فى الإاسياء لا الآثقاب ٠‏ وقال ذو الغرة الجبينى أسمه عيش 
ردى الى مَيَِهِ فى لحوم الابل قال الترمذى : لا .شدرى هن هو و ذكر 
جاعة فى الصحاية و عاستهم سماه يعيش ء و حك أبن مأكولا عن بعضهم . 
اسمه البراء » اتهى » و صحم فى التلخيص الأآول . 

(؟) والخاصل © ذكره الحافظ فى التلخص أن الترمذى ذكر الاختلاف فيه عل 
أبن أنى لبلى هل هو عن اليزاء أو ذى الغرة أو أسيد بن حضين و يح 
أنه عن البراء » و كذا ذكره ابن أنى حانم فى العلل عن أيه » اتهى . 
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هو الخطأ فان عبد الله عل لرجلين : ابن 'عبد الرحمن )١(‏ بن أنى لل وانن عب الله 
الرازنى فوضع الآول فى موضع الأنى , و قوله عن أسيد بن حضين هذا خطأ انان 
لوضعه أسيدآ هو ضع البراء يا أن فى الآول خطأ () ققط ذكر أسيد فى محل البراء: 
[ باب الوضوء من ٠س‏ الدكر ] هذا مما ذهب إليسه شرذمة (5) من الفقهاء 
والرواية التى ذكرها الترمذى قصبا(؛) أن مروآن حاج فيه عروة بن الزبير المذكور ' 
فى الرواية مطلقآ و هو المراد حيث أطلق ولم ينسب و كأن مذهب عروة أن من 
الذكر لا ينقض الطبارة. فلما تماجا فى ذلك أرسل مروان شرطاآ إلى نسرة بنت 
صفوان بأَطًا عن الوضو. يمس ذكره أنى الشرطى من عندها وذكر أنهسا قالت 
بالوضوء من مس الذكر فهذه ه الروآية الى رواها غووة عن سر 5 عروة 
روأاما عن بسرة بنت صفوان إلا واسطة مروان (0) أو ذلك الشرطى و لذلك 


)١(‏ لم أجد لعبد الرحن هذا ابأ يسمى عبد الله نهم حقيده سمى يذلك و هو 
عبد الله بن عيسى بن عبد الرحمن فاعله هو مراد الشيخ و النسبة إلى الجبد 
شائع عند أعل الحديث . ظ 

(0) أى خطأ واحدة فقط و هو ذكر أسيد موضع البرآء . < 

(م) وهم الشافعية و إحدى الروايتين عن مالك و إحداما عن أحمد بن حتيل 
و الآخريان عنبيا و هو قول الحنفية عدم النقض . 

(؛) 'هكذا أخرجه الطحاوى و غيره مفصلا . 

ار وما أجأب عنه يعضنهم أنه قد جرم غير واحد هن الامة ,أن عروة سمعه 
من بسرة ا فى صمح أبن خورمة و أبن حبان قال عروة فذهيت إلى بدرة 
فنألها نصدقته لا يعتمد عله لانه لو ثبت ذلك لاعتمد عليه البخارى 1 
أفلا نرى أنميا لم يقنما على ذلك ولم يعمد عليه اله الشبخ فى البذل ٠.‏ 2 
و سط الكلام عليه فارجع إله و إذا قال البيق لم يخرجاه لاختلاف وقع 

فى سماع عروة عن بسرة ء قلت : و يؤيده أيضأ أن فى مناظرة بين أحد سم 
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لميروه إلا بلفظة «عن» دون التصريم بالسماع والتحديك ولو أله رؤاها علها بقوله 
سمعت بسرة أوحدثتى بسرة لكنا سلنا كيف وأنه مصرح بتوسط مروان فق الاسناد 
الآخر فيحمل عليه مالم يصرح فبه توسطه والقرينة عليه الفظة «عن » و هذه القفنة 
هى مشهورة معروفةء و فى كتب اليديك مسوقة مرصوفة مع أن لفظ الحديثك 
فصل ١(‏ )مان اغن فكت هارن شاهو ىق :الله وك وراك أجل الصحابة 
و كبار التابعين وجم غفير من بعهم من المستتدين و هو قوله يقد «هل هو إلا 
مضغة منك أو بضعة منك » وقد تأيد قوله هذا بعمل فقماء الصحاءة مثل على رضى 
لله تعالى عنه و غيره (؟) , و أما الروابات التى ذكر فهها الوضوء يمس الذكر 
فأعلاها و أجودها حديث بسرة 5 اعترف به الثرمذى حيث قال قال محمد : أصح 


شي هذا الياب حعديث سيرم و قد عرفت حاله و صيته (0) فا بال الروامات 


بن حنبل و على بن المديتى و يحبى بن. معين , فقال ابن المدبيى ليحبى كيف 
تتقلد إسناد بسرة » و مروان أرسل شرطياً حتى روجوا بها فلم ينكر عليه 
يحى وصويه أحمد بن حنبل أيضأ » فقال: الام 5 قال ولم يقل أحد من 
«ؤلاً. الثلائة أن عروة له “ماع بدون واسطة أيضأ فتأمل . 

. ا ستجى قريب و إذا جاء الاحهال بطل الاستدلال‎ )١( 

(؟) منهم ابن مسعود و عمار بن بأسر و حذيفة بن الهان و أبو هريرة و أبن 
عاس و أبو الدرداء و عمران بن ا“اصين و سعد بن أبى وقاص و الأآثار 
عن هؤلاء شريرة سطت فى ماما وقال الطحاوى لم أل أحداً من أصواب 
رسول الله يت أنتى بالوضوء غير ابن عبر و قمد خالفه فى ذلك أ كثر 
الصحابة ؛ أتبى . 

ف قفد أورد الطحارى على الحدبث بعدة وجره ء و قال يى بن معين ثلانة 

أحاديث لم يصح ها شت : حديث كل مسكر خمر .و ححديث من مس 

ذكره ليتوضأ » و حديئ لا نكا إلا نولى . 


اوتنه ار ١‏ ) جره الأول 


الى لبسمت تلك المثاية ومنهم من قال إن مروان ليس ين لا يحتج بروايدة “ف يرد 
احديثه كف واقد أخذ عنه الخارى فى عهيحه و الجواب نا روى عنه ماروعل 
قبل إمنه أو يقال )١(‏ إنه نما أخذ منه إذا وثقه بغيره لا أنه اكتفى به ولوسلم 
| أنه كان ممتبرآ فى باب الروابات ولم يكن يكذب فا ال هذا الشرطى غير معلوم 
فان قبل عرسل التابعى عندكم مقبول فالكم لاتمتيرون ها أرسله عروة قلنا هذا عندنا 
إذا ل يلل حال الروك و أما إذا عل 8 فها بحن فيه فلا »و من المعلوم أن فق 0 
مروان و أتباعه أظهر من الشمس و أبين من الأمس و برد عابم معشر اأشافعية 
[كه كيف نِم تلك الرواية المرسلة مذهباً و قد أنكرتم حجما كم الرواية إما 
مولة عل ألا منسوخة أو الآ استحياب لا إيجحاب لثلا يخالف الرواية الصحيحة 
التى ذكرناها وعمل الصدانة على مابردناها أو هو مقيد بماإذا خرج منه شتى ولا 
يبعد أن يقال ترك مفعول المس و لم يذكر استهجاناً بذكره و صونا لاسانه الشريفة 
عنه والمدى هن همس ذكره برج امرأة فلتوضأ إقامة للداعى و 5 مقام المدعى 
و 9 فان التقاء اللإتسانين داع إلى روج شى و أفسه يتغرب عن البصر فأدير 
الأمى على الم استاطاً و تيسراً و هذا مذهب لا يشلك قيه عندلا فان قبل قد 
وقع فى بض الروابات من أفضى بده فكيف يتمشى هذا التأويل فيه مع أن فسه 
تصريحا بذكر البد و لا يمكن تقدير المفعول قلا لا كانت الرواية بالمبى شائعة ذائعة 
روى من فبم عنه هذا المنى هذا اللفظ على حسب ما فبمه ظانا أنمها يممنى و إن 
ل يكن الاسم كذلك فى 0 | لاص مع أن التأويل فيه تمكن أيضآ فان الافضاء 
ستدعى مفعولا و اليد ليست إلا 37.له مع أن حمل الآم على استحباب يغنيسا 
عن اركاب تكلف و يرد عل القافعى . رحمه الله فرقه بين ياطن انكف وظاهره 
مع أن افظ الحديث بتتاول اليد مطلقا فتخصيصه النقض ببأطن الكف تخصيص من 

2-2-0-5 
)١(‏ على أنه قد طمن على البخارى [خراج حديله و لذا ذكره الحافظ فى أسماء 

من طمن فيه من رجال البخارى . [ 
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غير مخصص و لعل )١(‏ العذر له رضى اله 'تعالى عنه أن العرف حفص اللس عا 
إذا كان بباطن الكف (1) فان النى ماس ظاهر كفه بش لا يقال إن لبهم وإنما 
يقال إما وقست بده عليه و الحم الغير الممقول مملاه لا يحوز تمديته إلى غَين 
اللصرص فه فل يحم بالتقاض الطبارة إلا بها تتاوله النص دون مالم يتتاوله ولا 
ببعد أن يكون الوارد فى بعض الروايات لفظ الف صراحة لخمل رواية اليد عله 
خمله المطلق على المقيد 5 تقرر عنده و الله تعالى أعل . 

[وكانه لهير هذا الحديث حمسا | بعى أن البخارى لالم يثبت.عنده سماع مكحول 
عن عنوسة وما رواه مكحول عن عنيسة فبواسطة آخر لا هشافبة فالظامر من ذلك 
أن عمرا لا يرى حديك مكحول عن عندية يدا لعدم ثبوت اللقاء و كون الرواءة 
معنمنة و الا كان هذا الآمس غير مستيون 7() به زاد لفظة ٠‏ كان » إشارة إلى ذلك 


)١(‏ لو اثبت'ذلك فأى فرق بين القاصد و غيره و الشمبوة و غيرهما و اليد 
و الذراع و الأصبع الزائدة و غيرهما و الصغير و الكبير و ذكر نفسه 
واغيره و ذكر اليت و الى و الانسان و البهيمة و الدير و الانثيين 
'ى الخائل و غيره و الخنى و غيره من الفروع امختلفة بين القائلين بالنقض 
البألدة إلى قريب من الأربعين بسطها ابن العربى ٠‏ و هذ! الاختلاف شعر 
إلى أنه لم يتحقق عنديم حمل الحديث فلو صح الحديث وثيت الرجحه على 
حديث طلق فجمل أيضا لميظهر ماده عند القائلين به فضلا عمن لم يقل له . 

١‏ قات : هذا عنتلف عند القائلين بااغض , قال ابن قدامة: لا فرق بين بطن 

المكف و ظهره و هذا قول عطاء و الأوزاعى . و قال مالك و اللدثك 
و الشافى و إماق : لا ينقض مسه إلا ساطن كنه لان ظياهر الكف ظ 
بس بالة الى فأشبه ما لومسه بفخذه واحتم أحد يحديث الى قم إذا 
أفضى أحدم يده ٠‏ و فى لفظ إذا أفضى أحدم إلى ذكره و ظاهر كفه 


من بذهاء أنسهى . | 0 
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و المراد هديك مكحول هذا هو الذى أشار إليه بقوله قال أبو زرعة و المهكان 
استدلال الشافعية على اتتقاض الوضوء بلس المرأة بالتض لقوله تعالى ٠‏ أو لامسم 

الساء » لم يفتقر إلى إبراد حديث لذلك ولم ضع له باباً يخلاف مذههم فى انتقاض 
الطبارة بيس اليد فانه غير نابت بالنص فاحتيج إلى إثبانه بالرواية و كذلك ترك 
الوضوء من القبلة مخالف لمسى الآبة عندهم لهم الأس فى قوله تعالى ٠‏ أو مسجم 
النسا.» عل الحى العام الشامل لأس الخالى عن الماع والذى فيه فعقد له بابأ فال : 
[ باب ارك الوضوء من القبلة ].. 

[ قوله من هى إلا أنت إل ] هذا بظاهره وإن كان ينسب إلى سوه أدب 
خا أن عائشة رضى الله تعالى عنما أم المؤمنين وغالته فانه اين أسماء بنت ألى بكر كي أن 
عائشة رضى الله تعالى عنها بنت أنى بكر رضى الله تعالى عنه إلا أنه !ا كان بتضمن تحقيق 
مسألة فتية ماغ له ذلك إذ ليس ف تحقيق مسألة الدين وقاحة فان القضية لوكانت 
قد وقعت أغير عائشة لم يكن الها تحقيقها كتسقيقها إذا وقعت معها فان الأول بان 
و الثانى عبان و ليس الخير كالحاينة فأراد عروة رخى الله تمالى عنه أن يعم أى 
النوعين من العلم حصاته فمل أن ما يستحى من ذكره يجوز إذا توقف عليسه البحث 
عن مسألة شرعة ثم أن ضكها رضى الله تعالى عنها جواب بيقبول مقالته جئئزلة 
قوله نعم . 

[ على بن المدينى ] هذه نسبة إلى مديئة )١(‏ أخرى غير مديئة الرسول مقا 

سس (+) وذلك لآن البخارى يم عليه بعدم الصحة تصأ لكنه ا حم بالانقطاع 

لم منه عدم الصحة عنده وحديث مكحول هذا أخخترجه أبن ماجة فى سلنه . 
(1) قال الجرهرى : السبة إلى مدينة ,شرب مدنى والى مديئسة الماصور مديى 

للفغرق ء كذا فى المنى وغيره » قلت : لكن على بن عبد الله بن جغفر هذا 

مع كوله مدنا يقال له ابن المدببى » و فى معجم البلدان ذكر ابن طاهر 

باسناده إلى الخارى ٠»‏ قال المديبى 5 الذى أقام بالمديئة ولم يفارقها والمدنى سه 


الكوكب الدرى. 9( ) الجرء الأول 


و أثبنت ياؤه عند النسبة قرقاً بينه و+بين المنسوب إلى مديئة الإتون يق ول 
بعكس الآمس طلباً للتخفيف فى استعمال ما يلار دوره على الألسنة دون)ها لبس 
بتلك المثابة , ١‏ 

[ قال و سمعت إل ] المقر بالسماع و فاعسل القول هو المؤلف رضى الله 
تعالى عنه . 
ظ [ قوله. حبيب بن أنى تأبت 3 ا يريك أن عروة عروارئن.ء عروة الرن 


و عروة بن الزيير و رواية )١(‏ حبيب هذا مأ هو عن عروة الأزنى دون عروة 


ست الذى محول. عنها و كان متها و المشسهور عند أن النسبة إلى مديئة الرسول 
مدق مطلقاً و إلى غيرها من المدن ا للفرق لا لعلة أخرى و رها رده 
بعضهم إلى الآصل فسب إلى مدينة الرسول أيضآ «ديى وقال الليث المدنة 
اسم لمديئة الرسول و السبة الانسان مد فأما الغير و تحوه فلا يال إلا 
مديبى و على هذا الصيغة ينسب أبو. الحسن على بن عبد الله بن جعفر 
السعدى المعروف زان المدبى كان أصله من المديئة و نزل البصرة ء اننهى . 
و فى العببى عن السمعاق الآصل قيمن ينسب إلى مدينة النى ييه يقال فيه 
مدنى بحذف الياء و فى غيرها المديى باثيات الباء و استكثتوا هذا أى من 
هذه القاعدة فقالوا المدبى يائبات الياء ٠‏ اننهى . 

(1) قلت :لم يصرح الترمذى أنه أى العروتين أراد يذلك و كلاهما تمل لآن / 
أهل .الحديث و الرجال مختافون فى ذاك . قال ابن عبد الب فى الاستذكار 
هذا الحديث عندجم .لول فنهم من قال لم سمع حبيب من عروة و هنهم 
من قال هو عروة المزتى و ضعفوا هذا الحديع وصححه الكوفيون وأثدوه ' 
لرواية الثقات من أئمة الحديث و حبيب لا يكر لقاؤه عن عروة ارواته - 
عمن هو أ كير من ©روة و أقسدم عونا 5 ل كذا فى السعاية » زاد 
الزيلعى وقال فى موضم آخر: لاشك أنه أدرك عروة » انتهى» ومال البق سم 
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ابن الزير. وليس له سماع عن عروة المزق هذا الذى روى غنه فكان مرسلا.وهو 
ما لا بعتد به و أنت تعل ما فيه فالهم قد اصطلحوا على أن مطلق تسميتهم عرو 
غير منسب منصرف إلى إين الزير )١(‏ دون غيره مم أن أيا داؤد مصرح سماع 
حيب عن عروة ين الوسر و أثبت هو فى سه لمذا الحديث إسناداً جيداً فكان 
شبه ) شئى لا شبه لاشتى , و أما الذى ذكره من أن إبراهي (؟) التبمى ليس 
له سماع.عن عائشة فهو حق لا يرتاب فيه لكنه لا يضرنا فآنه وصله فى رواية 
أخرضن فقال عن إبراهيم الثببى عن أيه يا رواه الدارقطى و غيره فم أن اتى م 
يذكر فيه الواسطة أرسلبا على اعتاد ذكره فى موضع آنخر فلا ضير فى انقطاعه بعد 
٠‏ عل اتصاله . ظ 


سه إل أنه عروة المزق و بذلك جرم غيره ٠‏ و اذأ فر الشيخ كلام الترمذى ‏ 

يذلك , والأوجه عندى أن الترمذى مال إلى كونه عروة ابن الزير ولذا 
ذكر أن حبيباً لسيعه عنهء و أما عروة مزق فانم لا يتكرون لقائه عنه 
بل عللوه بأن المرنى هذا مجهول , واجملة أن الحديث مروى من كيهياء قال 
الشوكانى : أخرجه أبو داؤد.و الترءنى و ابن ماجة من طريق ابن الزبير 
عن عائشة و أخرجه أيضآ أنوداؤد من طريق اازى و غأية ما أوردوا على 
الحديث الارسال وليس يجحرح عند الجهور با إذا توبع بروايات كثيرة. 

)١(‏ و برهن الشيخ فى الوذل سبعة وجوه على أنه عروة بن الزبير وهو ظادر 
لاشك فيه لاا سما إذ صرح بكونه ابن الزير فى رواية إين ماجة والدارقطى 
وامستد أحمد و مسد ألى حتيقة و ابن ألى شيبة و غيرها بأساند صحة 
وأقر بذلك أمة الحديث 6 حك عنم الزيلعى و الحافظ و غيرهما . 

(0) عل أن للحديث متابعات كثيرة سطت فى الزبلعى و السعابة و غيرهها . 

. (ع) قال اين عبد الير : براهيم التبمى أحد الثقات ومراسلبم حجة ويك فى 
سين الخير وول النساتى اعد ما رواه بالطريق المذكور ليس فى الباب 
حديث أحسن من هذ! وإن كان رملا ء كذا فى السعاءة » قلت : ووالد 
إبرأهيم بزد بن شريك من رواة الستة وثقه جماعة "م فى التهذيب . 


الك وكب الدزى 1 (غذذ ) الجرء الأول 


[ باب الوضوء من ألقى والرعاف ] لا كان القول بنقض الوضوء' قا يمخرج من 
غير السيلين من النجاسة يشمل الى و الرعاف لم يفتقر إلى إيراد ححديث 'لأرغاف 
ظ حدة لعدم القائل بالفصل فان الذاهب )١(‏ إلى اأتقاضه بالقى ذاهب إلى اتتماطة 
بالرعاف وأمثاله والثافى له ناف له فكان إثنات شق من ذلك إثياناً لكل ذلك ونفيه 
تفي كل ذلك ٠‏ ثم إن التعقيب بالفاء فى قوله قاء فتوضأ ما يدل على كوته علة له 
لثرئيه عليه ترتب الأجرية على شروطبا والتقييد بكوبه ملاء الفم لتحقق التجاسة إذآ 
الكونه منعثاً من قمر المعدة و هى محل النجاءسة دون ما إذا كان دون 7() ذلك 2 
و اتخصيص الروايات بذلك فان الروايات فى ذلك عتلفة لل بعضها على انتقاض 
الطبارة بالق و البعض الآخر بعدم التقاضما به و ابلع مهيا (5) حمل الرواية ' 


)١(‏ قلت : المسألة خلافية عند الأئمة فااقى الفاحش و الدم الفاحش يمان 

ْ الوضوء ؛ عند الخنابلة روابة وأحدة صرعم يذلك ابن قدامة روى ذلك عن 
ابن عباس و أبن عمر و سعيد أبن المسيب وعلقمة وعطاء وقنادة والتوررق. 
وأنى حنيفة وأبى يوسف و عمد وإتضاق بن زاهويه » وكان مالك والشافى 
و ابن المنذر و غيرهم لا يوجبون مها الوضو. » كذا فى الأوجر ء قال 
ابن قداءة : و للا ما روى أبو الدرداء أن التى مله قاء فتوضا ؛ قال 
ثوبان : صدق أنامييت له وضو رواه الأثرم والترمذى قل لأحمد حديك 
ثوبان نبت عندك هال نعم ؛ و روى الخلال باسناده عن أبن جريحج عن 
أيه مرفوعا إذا قلس أحدم فيتوضأ , قال انن جرم و حدتى أبن أنى 
مله عن عائشة مرفوعاً مثل ذلك و أضأ فانه قول من "ميا من الصحاية 
ول نعرف لم عخالفاً فى عصرم قكون إجاعاً . انتببى مختصرا .. 

(؟) قال ابن قدامة : وقد روى الدارقطتى باسناده عن الدى يقت أنه قال ليس 
الوضوء مر القطرة و الةطرئين ؛ ١ثتبى ٠‏ قلت : و استدل به صاحب 
الحداءة أيضأ . ظ 3 


الكو كب الدزى -. وى »6 طالجيره الآول. 
الآولى على اللكثير و الثانية على القايل و أجنا فقد ورد فى قول عسل رضي 17 
تعالى عنه أو وسعة )١(‏ ملا الفم . 

[و قد جود حسين المع رق ]أل رودا الحديثك جيدأ . 


و روى [ معمر هزأ الحديث إل ] فيه خطأ من وجهين بل ل ترك 
الأوراى فانه قال عن بحى بن كثير عين يعيش بن الوإيد ء و الثانى وضع خالد 


بن معدأن مو ضع معدآن بن أبى طلحة » و الثالك. ترك قوله عن أبيه . 
[ باب الوضوء بالنييذ ] النيذ أقسام (؟) نقوع القر غير مطبوخ و الامتراء 


سه () .و بهذا جمع بينبما صاحب المداية فقال وإذا تمارضت الأخبار بحمل ما 
زواه الشافى عل القزل و ما رواه زفر على الكثير . | 
() ذكره فى الحداية فقال و قول على حبين عد الأحداث أو وسعة كلا" الفم 
واذر الزيلعى أنه غريب ثم قال : و أخرج اببهق فى الحلافيات عن أنى 
هريرة مرقوعا يعاد الوضوء من سبع و عد فيها من وسعة هلا الفم ثم 
تال و ضعف فأن فيه مسمل بن عفان و الجارود بن يرش و هما ضعيفان . 
أنهى . 

6 قال ابن عابدين : حل الحلاف ما إذا ألق فى الما. بميرات حتّى صار حلوا 
رققاً غير مطوخ و لا سكر فان لم يحل فلا خلاف فى جواز الوضوء به 
أو أسكر فلا خلاف فى عدم الجواز و طبخ فكذلك فى الصحيح 5 فى 
المسوط ورجح غيره الجواز » انتهى 2 فعل من ذلك أن النيذ أربعة أتواع 
و ماد الشيخ القسم الآخير من أنواع ابن عاددين الختاف فه عند صاحب 

المبسوط وغيره و توضيم ذلك أن الماء إذا ألق فيه تميرات حتى صار خلراً 
اي مقي الو عدي ننياا بط راز . وجد الماء أو لا ؟ 
خلانآ ل » و هذه مسألة لا خلاف فيا عندنا و هى سألة الماء الاو مل 
بالشى وام لا يحوزون الطهارة بذلك و لذا يؤلون روايات غسل الميت 
الماء والسدر و روابة خلط الملحم ف غدل المستحاضة و روابءة غسل الكنر سه 


كام 


الكوكب الدرى (1© 2 الجرء الآول. 


فى جواز الوضوء و إن'لم سله الخالفون كيف والآخبار فيه مستفيضة”ي قال النى 
22 كر طيبة وماء طبور و هو منادى ألصم بصوت ججورى أن اختلاط الطاهر 
بالماء لا يخرجه من الطهورية سواء كان ذلك الشئى ما يقصد به الظافة أو لم يكن 
و إعا الحلاف و احتاج الائبات [ما هو فى ثانى أقسامه و هو المطبوخ الذى لم 
يبلغ جد السكر لكنه صار حاواً ٠‏ و أما الفسم الثالث التى صار مسكراً فلا يحوز 
التوضى به عندنا أيضاً فنقول الما كان إطلاق النهذ على النقيم وجب أن يحمل على 
أحد القسمين الباقيين و من الظاهر أن عبد الله بن مسعود ذلك الفقيه الآجل شأنه 
أرفع من أن بأخذ فى إدواته ما بلغ الاسكار و صار حرام لا سيا و كأن مطمح 
نظره أن يشريه النى عقت فأنما كان قد أخذ النبيذ الالى لوفور رغبته يم فى شرب 
الحالى فل بيق المفتقر إلى الائبات إلا القسم اثثاق و هو ما حصل له بالطين تخير 
ما و لم بلغ أن يسكر فالتوضئى بذلك الماء الذى لم ببق ماء مطلقاً و إن لم بجر 


سه عاء و سدر و غلله َيه رأسه ,الخطمى والاجئزاء يذلك و غير ذلك من 
الروابات الكثيرة . و الحنفة قاثلون مجواز ذلك لهذه الروابات و غيرها 
و هذه المسألة هى الى قال فبها الشيخ لا امتراء فيا » و مسألة أخرى هى 
' خلافة يننا أيضأ و هى سألة ليذ و هى الذى قال فها الشبيخ » يما 
الخلاف و احتياج الانبات إما هو فى الى أقسامه ٠‏ قال العتى قال اين 
طال : اختلفوا فى الوضوء بالنيذ فقال مالك و الشافعى و أحمد لا يحوز 
الوضوء بئه و مطبوخه مع عدم اللأء و وجوده عر كان أو غيره و قال 
أبو حنيفة لا يوز الوضوء به مع وجود الماء فاذا عدم فيجوز يمطبوخ المر 
خاصة » و قال الحسن جاز الوضوء بالبيذ . و قال الأوزاعى جاز بسائر١‏ 
الأنبذة و روى عن على أنه كان لا يرى بأسأ بالوضوء بيذ المرء و قال 
عكرمة : النيذ وضو. عن لم يحد الما , و قال إسماق : البيذ الاو أحب 
إلى من التيمم و جمعهما أحب » أننهى . 


نظرأ إلى ظهر قوله تعالى ٠‏ فل تجدوا ماء » لأنه لم ببق ماء مطاقاً و الأي“نتباول 
المطلق منه إلا أن فعله متم صار تفسيراً الآية بان أن هذا الماء ملحق باماء المطلق 
و برك القياس فى مقابلة اللص و كيف لا و الحديث )١(‏ ميم أقربه الترمذى فى 
النفسير (؟) و أما قولحم إن ابن مسعود رضى الله تعالى عنه لم يكن ممه يَف ليلة 
الجن مستنداً با قاله ابن مسعود رضى ال تعالى عنه ل يك مع التى يله ل () 
الجن منا أحد , فالجواب عنه (؛) أن ليلة الجن كانت غير مرة فانكار المعية فى مرة 


)١(‏ كيفا و قد رواه أربعة عشر رجلا مثل ما رواه أبو زؤيد . العبى فى 
شرح البخارى و اتبعه الشيخ فى البذل . 

(؟) فلت : الحديث الذى أقر الترمذى بصحته فى التفسير هو حصديك اغتيل 
و استطير » و الحديث الذي ذكر فيه كون ابن مسعود ممه مُقْتْهٍ و قال 
فيه حسن غريب صم من هذا الوجه ذكره قييل التفسير . 

(6) قال أبن رسلان : نقل ابن السمعانى أن ابن المدينى تقل بانى عشر طريقا 
أن ابن مسعود كان مع الى مه لله الجن . انتهى 

(41) جرم بهذين الجوابين الى فى شرح البخارى والبمق و الحافظ بالثانى فقط 
على أن المثبت مقدم على الثافى » و قال ابن قتيبة معناه لم يكن ممه غيرى 
اذى الشيخ فى اابذل أن ذماب رسول الله يتم إلى الجن وقم ست 
رات فيمكن أن يكون واوي و ود لديا 
وقد ذر اهدق كله انها بو ايده« أنمى ٠‏ قلت : هذه المواضع 
السئة على ما فى السعاية من 5 كام المرجان وتلخيصه لقط المرجان مكذا الأول 

ف الليلة الى قبل فا أنه اغتيل أو استطير و الت ككة و لم يحضرها أبن 

مسعود معه ييه 5 فى روابة مسل و الترمذى في تفسير سورة الأاحقاف 
وغيدهما . و الثانية كانت يمك بالحجون جبل بها , والثالثة كانت بأعلى مك 


و قد غاب الى ييه فيا فى الجبال : والرابعة كانت بالمدينة ببقيع الريد سس . 


الكو كب الدرى (؟ )6 ظ الجرء الآول 


من تلك المرات لا يسارم إلكار معيته فى الثارة الآخرى أو المى ألةاللم يكن منا 
0007 موضع تعليمه الآحكام إباهم إذ كان التى يَييُمِ قد أجلله على حدق هم 
واخط حوله خطأ و منعه أن يخرج منه 5 هو مصرح فى الروايات . 

[ واقوله أبو زيد رجل مجبول ] قول من غير ببنة و لا دليل ابس لدعيه 
إلى إثبانه من سيل و لا يحب تسليمه على أن عدم عل المؤلف يحاله لا يمخرجه عن 
الشسهرة و المعلومية إلى الغرية و الجبهالة كيف و قد روى )١(‏ عنه جماعة . . 

[ قال أو عبسى و قول من قال 1ل ] هذا بظاهره لا يرد ٠‏ كن الهديث 
الصحيم لمأ أخير ه أن النيذ ملحق بالماء المطلق عار ما قلنا أشبه بكاتاب الله تعالى 
و أولى به مع موافقته لفعل النى مه ظ 

[ واقوله باب المضْمضمة من اللبن ] لا كان فيه من الدسومة (؟) ها ببق به 


و ق هذه اللالى الثلاث حضر ابن مسعود معه يلم . و الخامسة خارج 
المد بنة حضرها الزير بن العوام ٠‏ والسادسة فى بعض أسفاره حضرها بلال 
بن الحارث ٠»‏ أنتمى . 

)١(‏ فقد قال ابن العرقف : إن أبا زيد مولى عمرو بن حريث روى عامه رأشد 
بن كسان العبسبى و أبو روق و بهذا مخرج عن بد الجبالة و لا يعرف 
إلا بكابته فيجوز أن يكون الترمذى أراد به أنه مجبول الاسم و لا يضر 
ذلك فان جاعة من الرواة لا تعرف أسمائها وإبما عرفوا بالكى قاله العبى 
و فى الب ذل عن البدائع : أما أنو زيد فهو هولى عمرو بن حريث فكان ‏ 
معروفاً فى نفسه و عولاه فالجبالة بعدالته لا يقدح فى روايته و أجاب 
صاحب السعاية بأن جمالته لا تتدح فى ثبوت الحديث بعد ودود المتاببات 
له ققد تابعه جماعة عن اين مسعود ؛ النهى ؛ قلت : و تقسسدم أنه روى 
عن ابن مسعود بأربعة عشر طرق ٠‏ 


(؟) قال آبن العربى: إسئاد الحديث صمح مروى من طرق ف المحاح؛ والدسم ست 


لكوك الدزى ' +4 اليرء الآول 
لو ام 1 31 لوا الات السك 


ذائقته فى الغ ندب المضمينة منه لثلا يشغل قلب المصلى فى صلاته » و كذلك كل 
ما فه أزج أو دسم »2 و قوله هذا عندنا على الاستحباب و قوله و ل بر بغضهم 
المضمضة من اللبن ما هرا (1) مذهب واحد لا مذهبان 5 يتوه من ظاهر العبارة 


صاق اللفة ما سدل من أجراء الطعام أو الودك بيد الانان ففحدث تغير 
الرائحة و ذلك مكروه شرعا ٠‏ والنظافة عبوية شرع ولذلك استحبا العلماء 
الم يوجبوها إلا أن تكون غالبة من صناعة أو ملازمة شعث ( كذا فى 
الال ) فكون إزالتها واجبة والخروج عن الماعة لأجللها فرض كالثوم 
و البصل يأكلبما آلمرأ فمتتع من الجماعات و المساجد ئلا تتأذى الملائكة 
وعيرة بوت الله و جلساء المسلين » اتتبى » قلت : و قد ورد عند أبن 
ماجة و غيره الام بالوضوء » قال الحافظ : و الدليل على أن الأمس فيه 
للاستحباب ما رواه الشافمى عن ابن عباس راوى الحديث أنه شرب لبنأ 
فلمضمض كم قال لولم أمضمض ما باليت . وروى أنو داؤد باسناد حسن 
عن أنس أن الى يق شرب لنآ فل يتمضمض و لم يتوضأ » و أغرب 
ان شاهين جُعل حدرث أنس ناما اليديث ابن عباس و لم يذكر من قال 
فيه بالوجوب حتى يحتاج إلى النسخ ء أنهى ٠‏ ظ 
() أفاد ذلك حضرة الشيخ لما أن عامة تقلة المذاهب لا يذكرون فى الباب إلا 
الاسستحماب سما الحافظين ابن حجر و العيى وغيرها نفوا الخلاف فى ذلك 
و نقدم قريآ كلام الحافظ ابن حجر رادأ على ابن شامين أنه لم يذكر من 
قال فبسه بالوجوب و الآاوجه عندى أن الترمذى أراد بذلك اختلاف 
المزاهب فى الباب و لله أشار إلى ثلاثة مذاهب و لا أفل من اثنين ٠»‏ 
الاول الوجوب أثار إله بقوله وقد رأى بعض أهل العلى و بعض 1 ثار 
اسلف بؤى إله أخرجبا ابن أنى شيبة نظ الآمى وأخرج عن أن سعيد 
لا وضوء إلا من اللين لأنه يخرج من بين فرث و دم »و أخرج عن سن 


الكوكب الدرى (1) ٠‏ الجر. الأول 


غاية ها فى الباب أن منْهم من صرح بذلك فعزاة إليه و مهم من ل بيد فى كلامه 
تصريح بشتى من ذلك فسب إليه أنه لم بر ذلك يعى به لم برو عنه شثى هذا 
البإب لا أنه لا يرى المضمضة جائرة . 

[ باب فى كراهية رد السلام غير متوضى ] هذا و إن لم يهم من الرواية 
التى ذكرها )١(‏ هما إلا أن بغية هذا الحديث الى لم تذكر توضح الترجمة وهى أن 


عع أنى هريرة ٠لا‏ وضوء إلا من اللين » ء و الثاتى الاستحاب وهو ملك 
اخمبور » و آلثالك ترك الاستحباب و إله أشار ابن أنى شيبة فى .ويه 
بلفظ من كان لا يتوضأ و لا بممض.ض وأخرج فيه عن طلحة سألت أب 
عبد ألرحمن عن الوضوء من اللين قال من شراب سائغ للشاريين » وفى رواية 
كان أمم عبد الرحن فى المجد فأناه مدرك بن عمارة بلين فثريه فقال 
مضمض قتال من أى شى أ من السائغ الطيب إلا أنه يحتمل 5 أفاده الشيخ 
أنيرجع قول الترمذى وهذا عندنا وير بعضهم إلى قول واحبد وهو عدم 
الوجوب مم بقاه الامتحباب فيكون مؤدى كلام المصنف مذهيان الوجوب 
و الاستحباب و يشير إلى الاختلاف ويب ألى ذاؤد إذ بوب أولا باب 
الوضوء من الاين ثم عقبه بقوله باب الرخمة فى ذلك فأمل . 

)١(‏ لآن عدم رده عله يحتمل أن يكون لعارض آخر على أن الترجمة عام بأنظ 
غير متوطى و الحديث خاص بالبول و الخحديث الذى أشار إأبسه الشبخ 
أخر جه أبو داؤد بروابة محمد 'ن الأبت عن نافع عن أبن عمر قال مى رجل 
على رسول الله فى سكة من السكك و قد خرج من غائط أو بول فلم 
عليه فلم يرد عليه حتى إذا كاد الرجل أن يتوارى فى السكه فضرب يديه على 
الخائط و مسيم بجا وجبه ثم ضرب بهها ضرية أخرى فح ذراعيه ْم 
رد على الرجل السلام وقال إنه لم بمنعى أن أرد عليك السلام إلا أنى ١‏ 
أكن على طبر فبذا نص فى اباب و أجمم بين قوابهما و هو .سول و قد 
خرج من البول هين بالتعدد و الجاز و غيرهما . 


الكوكب الدرى ( 420 000 جر الآول 


البى ويه لما تفرغ عن حاجته و كاد الرجل أن يغيب عن مرأى نظره تيمم 'قؤد 
عليه السلام بت الجواب من أنه عَِلِكمْ كيف آأخر الجراب مع وجوبه و يمكن أن 
يقال إنه ييه عل من حال الملم و من حال نفسه الشريفة أنه لا يفوته الرد عليه 
فاله كان يمحضر منه و ظن أنه لا يغيب عله إلى أن شيمم أحب أن يرد عليه وهو 
طاهر مع أن رد السلام على هن سل على من يقضى حاجته غير وآجب )١(‏ فكان 
الرد جرد فضل و لطف و تأخير فى التفضل لا ضير فيه و كذلك م1 سل 
على الآ كل و القارى” و غيرسما لم يحب رده و الو رد هؤلاء عسل المسل كان حسا 
و إحاناًء و ذه دلالة على استحباب الطهارة للسادات الى لاتشترط لا الطهارة 

وأنْ تيمم فى مثل هذا جاتر مع القدرة على الما ولو استنبط من هذا المقام جواز 
الاكتفاء بالتيمم لكل قريةخيف () فوتها عل اننظار اماء كالجنائز والأعباد مأ يفوت 
إلى غير خلف لم يعد أضأ . 


[ باب ها جاء فى سور الكلب إل ] قد اختلفت الروايات فى تطهير سور 


)١(‏ صرح بذلك عامة الفقهاء وفى ابن ماجة عن جابر بن عبد الله أن رجلا 
مل على الى عَييّهِ و هو يبول فلم عليه فقال رسول الله َه إذا رأيتى 
على مثل هذه الخالة فلا تسل على فاك إن فعلت ذلك لم أرد عليك و هذا 
يود ما أفاده الشيخ أن الرد كأن تفضلا . 

(؟) وف البذل عن العى استدل به الطحاوى على جواز النيمم للجنازة عند خوف ١‏ 
فواجا و هو قول الكوفيين والليث و الأوزاعى لآنه يب نيعم فى الحضر 
لآجل فوت الرد و منع مالك و الشافبى و أحمد و هو حجة علهم . 
اننهى » وقال أبن رسلان : استدل به البخارى 5 جواز التيمم من خاف 
ات القع و حهة لاحد القولين عن مالك فى الديمم للجنازة ٠‏ التهى »: 
قلت : و إذا يكن أن يستدل به على جوازه لخوف فوت الوقت و هو 
توك أل كلف نارول أن ممق بهل جر اذى لوقه ره اللقانة .+ 


الكوكب الدري ( 4 الجره الآول 


الكلب © ستقف علا و مذهب الحنفية فيه مثل هذهوم فى. سائر المجنتاسات المغلظة 
من غير تفاوت )١1(‏ إلا أن الآنصار لما لم يكن فم مبالاة بأمى الكلاتإلكيرة 
ملابستهم بأهل الكتاب و كانوا يتساهلون فى التحانى عنبا غاظ فما فى أول الامن 
و برشدك إ[لبه الس قتاما ثم لا كنت نجاسها فى تفوسهم و رسفت المافرة عن 
خالطباعاد أس نجاستها إلى ما هو أعى ساثر النجاسات وعل هذا فلا تئاق ما بين تلك 
الروايات فان اكل من روايات العسل سبع أو مانا حملا (؟) صما لا الف 
روايات الغسل ثلاثا . وكذلك كل رواية فى ذلك ذهى واردة عل حسب ما ناسب 
هذا المقام من التخاظ هذا عندنا ٠و‏ أما مالك (") رححمه الله فقد 'يرد عله فى ثاك 


)١(‏ جمعا بين الروايات 5 مبأنى ولآن أبا هريرة الراوى روايات التسويع أفى 
بالثلاث والأار عنه فى ذلك ممبحة عديدة ذكرها أليموى على أن روايات 
التسجيع يحتمل الندب و بعض الحنفية صرحوا بنديية التسبيع و لا إشكال 
إذ ذاك فى اختلافى الروايات و لا اضطراب . 

(؟) و إلا فاضطربت الروايات جد اا فبها من الآم بالتسبيع و التثمين 
واغيرهها و تعفير الثامئة و السابعة و أولاهن و أخراهن و إحداهن , 
و قال ابن العرنى : ضعف مالك غسل الاناء من ولوغه فقبل لآن القرآن 
عاأرضه قال الله تعالى « كلوا ما أمسكن عليك» و لم يأمس بغسل ما أصاب 
من لابه من الصيد و هذا بين جدأ و ق! ضعفه لإآن و حوب الل لا 
بظهر فيه لعدم سبب الوجوب لا أذن فى اتخاذه فعارضه حديث اطرة أيضآ 
و#تمل ضعفه لآجل اشتلاف الروايات فيه وتمل ضعفه لأنه لايتحقق أن 
غسله لاجاءة أو العبادة و غير ذلك . 0 

() قال ابن قدامة قال مالك والآوزاعى وداؤد : سور الكلب والخنزير طاهر 
يتوضأ به و يشرب و إن ولغا فى طعام لم بحرم أكله . و قال الزهدرى : 
توضأ به إذا لم يحسد غيره : و قال عبدة بن أنى لبابة و الثورى و ابن 


المأجشون و أن #سباية بتوضأ به و الجعم 


الكوكب الدرى 1١‏ ) الجرء الآول 


. الروابات ما لا يق وذلك لاأانه رضى اله تعالى عنه لم يقل بتجاسة الماء مأل بتخير 
شئى من أوصافه اثلاثة و من المعلوم أن شرب الكلب فى ظرف و او فى يكن الما 
فيه كثيرآ لا يؤثر فيه تخيرآ فكيف أمروا بالفسل بتلك المالغة ورام أصمابه التفصى 
عنه بأن الامن بتطبير الآوانى و إراقة الماء بولوغ الكلاب ليس هينيا على يجحاسة 
و إما ذلك اضرر فيه مختص بالكلاب من بين سار أتواع الراءات هذا و إن 
المالكية )١(‏ قد وافقونا على أن تطبير بول اكلب لا يفضل تطمير سائر النجاسات 
:فجاسة بوله أدون هن بجاسة سوره الذى سموها ضرراً بالخاصية و الله تعالى أعلء 
و الشافمة 9) رجدوا بحال الاسناد 5 هو دأيهم 1 

[ باب ما جاء فى سور الحرة ٠‏ قوله [بما هى من الطوافين عليكم والطواقات] 
هذه ألعك عامة تناول كل ما كان من هذا القهل ما يكثر ملابسته و ذلك لاحرج فى 
التحانى عنه و هذا اليديثك أصل كير تفرع منه أصول: مها () قولهم الضرد 


(و) يخلاف الشافعية و الحنابلة .فان حك البول عندهما فى الكلب حم السور 
صرح بذلك آبن حجر فى شرح المباج و أبن قدامة فى المغى . 

(؟) فان الشافعية رجحرا روايات السبيع و به قال مالك فى الواحدة من أر بع 
روايات لهء و يه قال أحمسد فى واحدة من روايته و الروابة الآخرى له 
المتسبورة فى الشروح بر جبح روايات التامين وق الروض اربع #زى'ق عمل 
اانجاسات كلما ولو من كلب أو ختؤير إذا كانت على الآأرض غدلة وعل 
غير الآارض سبع إحداها بالثراب فى مجاسة كلب أو ختؤزير و فى مجماسة 
غيرها سبع بلا تراب » اتنهى ٠‏ و المابة و الشافية رججوا روايات 
اتثريب إذ قالوا بها ء و المالكبة لم يقولوا بالتتريب فتكلموا على «سدذه 
الريادة ا بسطت ف المطولات . 

6 بو اليف كل أماق. بها فوع كتين مط ساغب .اناه قال النامدة 
الرابعة المشقة تلب النسير و يان ذلك أن أسياب التخفيف سعسة السفر هع . 


الك كب المدرى ور بم ١‏ 4 ٌْ حزم الآاول 


قط و الحرج مدفوع و المشقة جلب التيسير و يؤيد كل ذاك قوله نعلي « لبس 


عليحم فى الدين من حرج ٠»‏ 


ثم إن فى قوله [ فرآفى أنظر إليه 1ل] دلالة على أنها ما تعجبت لا رأت 


ذلك الام غنالفاً لقاعدة الشرع الذى هو أصل فى حرمة السور من حرسة اللحم 
لحم اغهرة لا كان معلوم النجاسة كان سوره )١(‏ كذلك لا أن السور معتير باللحم 
أو لأنه مق اله أمى بالتدائى عنها أولا حكا بنجاسة سورها ثم رخص فه فلم| 
لم يبلغها نسم الحرمة تعجبت من فعله اتخائف لعلما أو لآن حرهمتها أو تقذرها كان 
مستقراً فى الطبائع فرأت فمله ذلك مالفا له فتعجبت لاجله . 


8 5 المرض و الاكراه و اللسيان و الجبل و العسر و عيوم البلوى والنقص 


(00) 


شم قال القاعدة الخاءسة الضرر 2زال و بان ما يتتى علها من أواب الفقه 
وما تتعلق بها فواعد الأولى الضرورات تيم المحظورات إلى آخر مابسطه. 
و اختلفت الآلمة فى سورها فقالت الابمة الثلاثة طاهر : و قال الامام 
الاعظم مكروه بكراهة تحرعية أوتنزيبية قولان : قال فى الدر امختار طاهر 

للضرورة مكروه تعزيباً ىق الأصح إن وجبد غيرهة و زلا م بكر ه أصلد 
كأكله للفقير و استدلت الخنفية بروايات سردها الشيخ فى البذل والطحارى 
فى شرح الآثار فما الآمس بغسل الاناء من ولوغ الهرة منمب] حديث أنى 


شريرة عند الكرمذى إذا ولغت الهرة غسلت ممة وغير ذلك من الروايات 


المرفوعة و الموقوقة ومنها حديث المر سبع و أجاب الطحاوى عن حديث 
للياب بأنها مخولة عل ماسة الثياب و غيرها لآن المرفوع «نه قوله يرج 
« لست :تجس » لا يثيت طبارة السور و الاصغاء فعل أى قنادة مستدلا 
هذا المرفوع عل أن الحديث أعله أبن مندة و غيره لجبالة كيشه و حميدة 
كا فى الاوجر و حديث الباب فى دقيق انظر يؤيد من قال بالكراهمسة 
التنزيبية . 


الكوكب الدرى 2 (15) الجرء الآول 


[ باب المسح على الخفين ٠‏ قوله و هذا حديث مفسر ] يحوز كولةتلى زنة 
الفاعل فالمتى أنه مفسر للآية الى يفهم منها الفمل و تفسيره إياها يانه أن القال 
ما هو عند عدم التخفف أو المعتى أن هذا الحديك مفسر لسائر الروايات المروية 
عن النى 2 فى المسم فأمها تحتمل أن تكون حكاية لما قبل 0 الماشةٌ لا بعده 
فهذا الحديث يبين أنها حكاية لا قله و ما بده مآ لا أنها مقصورة لحكابة محه 
عليه الصلاة و اللام قبل زول المائدة و يجوز كوله على زنة المفعول و المنى أن 
جررا فسره إكونه حكاية لفعله يف بعد المائدة فليس فيا احيال النسخ أو التأويل 
و التخصيص و على هذا فالمفسر مستعمل بالمدبى المصطلح عليه لهل الأصول» ثم 
إن حديث المسح على الخحفين قد بلخ الاشتهار يحسب المعى بل ادعى بعضبهم )١(‏ 
تواتره ولا يتكر لاز نس عموم الآية بها وما يفتقر إلى القول بالنسخ على القول . 
بأن قراءنى النصب و الجر فى افظ أرجلم مخولتان على الغسل و هو الحق ٠‏ و أما 
ما اشتهر يدهم من أن النصب فيه يدل على الغسل عطفاً على الوجوه و الخفض على 
المسم عطفاً على الرؤس فلا يفتقر قبه إلى القول بالنسخ و إما حملوا القراءتين على 
عالتى التخفف و عدمه لا أن القراهتين فى حكم الآبنين إلا أن الحققين ردوا هذا 
() صرح به جمع من أهل الآصول و روى عن أنى حديفة أغاف الكفر على 
من لم بر الممسح على الخفنين . و قال أبو يوسف : خب المح يحون نسح 
الكتاب لشهرته » و عن ابن الميارك لبس فى المحم علبها عن الصداية 
اختلاف لآن كل من روى عنه إنكاره روى إثيانه و ستل أنس بن مالك 
| عن علامات أهل السنة و اجماعة فقال : إن تحب الشبخين و لا :طمن 
الختنين و .م على الخفين » كذا فى الأوجر . . قال ابن العربى : عى 
سئة قابمة و شربعة صميحة لا يكرها إلا مبتدع و قد روى عن مالك 
إنكارها وم يصمح فلا يلتفت إايه ما ردها إلا المبتدعة ‏ الوارج و الامامية 
من ألشيعة . 


الكوكب الدرى 71 ١‏ 4 ظ الجرء الاول 


الرعااة جني اللغرول لوبي ب عذااعن متا صداااى الفح لانو اذ 
ولى التوفيق . ظ 

ظ [ وقد روى 9 عن بعش أهل الملى إل ] و وجه () قولحم مع جواءة 
كر وماق حداف و تعالقبا فلا علنا أن نتركة و قول الترمذى و التوقبت 

| ظاهر الوجه فان التوقيت ل استند بالروايات الصححة كان الأاخذ به هو الصحيم . 
[ باب فى المسم أعلى الخف او أسفله ] هذا ما اختاره (4) بعضهم او دلالة 


. إلى الكعبين » فان المسم لا يكون [ابهما‎ ٠ ل أنه يأباه قوله تعالى‎ )١( 
(؟) ذكر ابن العرنى فى التوقيت ستة أقوال للعلماء لكن المشهور عنها قولآن “رك‎ 
التوقيت و هو قول مالك 5 قال به البرمذى و التوقيب مذهب جمهور‎ | 0 
الفقبا. الامة الثلاية و أصاييم والثورى و الأوزاعى وإاق وداؤد وجمد‎ 
0 . بن جرير و غيرم 5 فى البذل‎ 
)م( .أى مستدل من قال بعدم التوقنت ححديث أبى دأوّد سئيده عن أنى نْ عمارة‎ 
أنه قال يا رسول الله أمسم على الخفين قال نعم قال بوم قال ويومين قال‎ | 
قال ابن العرنى : و فى طريتّه ضعفاء ويجاهيل‎ ٠ و ثلاية. آل نعم وها دكت‎ 
ظ مهم عسد ألرحمن بن رذين و ماد بن .يزيد و أبوب بن قطن , و قال‎ 
أوداود : وابس إسناده بالقوى ادر يحى بن معين . و قال : إسئاده‎ 
مضطرب ء وقّال البخارى : فى إمناده مجهول لا يضح . و قد روى فيه‎ 
عن كن دك صم لكن لبس بنص عن النى وَيِيخ و النص عن الى‎ 
ييه أولى من قول عمر ء انتهى » قلت : و. ادعى النووى الاتفاق عسل‎ 
ضعف حديث ألى داؤد. وأجبب أيضأ أنه من قبيل «التيمم وضوء الىلم ولو‎ 
6 اضر مين‎ 
وهم الشافى و مالك وإسماق 5 حى عمم المصنف وبه جرم أهل فر وعهم‎ (4) 
. و قال أب حيفة و أسمابه وأحد بن حبل وغيرم أن علد ظامر الفين‎ 
. كذا فى الآوجر‎ 


الكوكب الدرى ار( للك الجر الآول 


سسسب ووو ص 


م ا 
الرواية على ها ذهبوا إليه ظاهرة. و أجاب:عنه العامة 17) أن مسحه. عليه“ الصلاة 


و السلام نما كان لمذر فلا تشزيع فلا يوخط به سنة عم لو قعله أحبد لمشل ذلك 
العذر كان غير مثرب و -العذر أن خفه عليه الصلاة و الدلام كان المآ إلى ركبته 
فل يستمسك ركيته الشريفة بنفسها لمنع الخف بشخائته أن تجتمع إليه ساقه فأخذ رجله 
الى بيده البسرى و هسح عليه الى ومدها فامتد البسرى ففهم من رآه ولم يتبين 
السبب ذه أه َيه سحهم) تشريمآ مع أن الآمس لم كن كذلك وو الله أعلى . ظ 
000 وديا يتوم أن المسم على الجانبين كلها [كال للفرض فى عمله فلا يمنم بل 
يكون سنة لا أن المنة [كال للفرض فى عمله والجواب أن عمل الفرض حين التخنف 
هو الجانب الأعلى منها لا اطبيع. فان الغسل ل ببق مشروعا مادام المر. متخففاً وما 
المشروع المفروض المح لا غير و عحل المسمم هو الأعلى نعم لو كان الفرض هو 
الفسل لكان المح فى أعلاه و أسفله كلا للفرض فى عله و لا كذلك إذا سقط 
الفسل و .صار المنح مشروعاً قفها نحن فيه الفرض قسدر ثلاث أصابع و الريادة 
علها [كال لأفرض فى عله و لا ينبغى أن يتومم عاقل أن غسل السأق و الركيسة 
يكون إكلا لافرض فى عمحله و لا يبعد أن يستنبظ من هذا أن مسم :الحلقوم بدعة 
لآن الحلقوم ليس علا للفرض حت يكون المسح عليه إكالا له قافهم . 
[ معلول (5) ] و هو فى عرفهم ما فيه علة خفية لا بكاد يصل إللبسه إلا 
الماهر فى الفن الماطلع على الاساند والروايات ثم أخذ ينه ف بقوله لم يسنده يعبى 


. أى بعد صحة الرواية و إلا فهى ضعرفة جداً 5 سيأق‎ )١( 
' بسط آمل الآصول أن هذا لحن على طريق أعل الغة لأنه من عله بالشراب‎ )5( 
كذا فى اقط الدرر ء إلا أنمم إستعملونه كثيرآ‎ ٠ إذا سقاه مرة بعد أخرى‎ 
فى عاوراتهم . ظ‎ 
واجخلة أن ف الحديك خسة علل بسطها الحافظ فى النلخيص و الشيخ فى‎ )+( 
والثانة أن ع‎ ١ البذل» الآولى أن كانب المغيرة أرسله ونبه عليه اللصنف أيضاً‎ 
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أن كلمن اذه :من نون أريك عو كان امقراة: فين ال يد بن لكل اها مده 

حيث قال عن كاتب اللمغيرة عن المغيرة عن النى مل ثم إن الذى روآأه<اليخارى. 

عن اين المارك فيه فرق آآخخر أيضاً فانه قال حدثت عن كاتب المغيرة قانه مشين إلى 

أن رجاء لم يسمغه من كاتب المشيرة إلا بتوسط فكان فى عنعنة الوليد بن ملم فى 

ذلك شى أضأ . . 
ولا نعل أحداً يذكر عن] عروة عن المخيرة عل ظاهرهما بل [ما(١)‏ رووا . 

مسح على الخفين . 

ظ [ قال محمد و كان مالك شير بعيد الرحمن ] أشار المؤاف بذكر هذا الول 

بد ما حكم على الرواية بالحسن إلى أن إشارة مالك يضعفه لم يبلغ. إلى حيث يخرجه 

من روأة الحسن نعم لا تُكون روايته صميحة إذاتها أو المدى يذكر هذا الكلام عقي 
ما أثبنه من المرام أن مالكا و إن أشار إلى ضضفه إلا أنه لم يكن ك_ذلك فيا 
أراه (') فكان حديئه حسئاً عندى فلا غرنك إشارة مالك بضعفه أن تنفينى إلى غلط 

سه رجاء لم يسمعه عن كاتب المثيرة كا نبه عليه الشيخ برواية البخارى , والثااثك 

. أن ثوراً لم .سمعه من رجاء , والرابع أن كانتب المفيرة مجهولء والخامس 

أن الوايد مداس لكن رواة الترمذى تأنى هذا الخا.س إذ فم!ا رواءة 

الوليد بالاخبار وكذلك يمكن الجواب عن بض العال المذكورة إلا أن بعضبا 

عقيمة عن الجواب ؟ يظبر من ملاحظة البذل و التلخرض . 

)١(‏ قلت : وأشار إلى ذلك أبوداؤد أيضأ فأخرج الحدبك برواية جمد بن الصباح 
العزاز عن عبد ال رحمن بن أنى الزاد هذا السند بلفنظ « كان مسح على 
الخفين» نم قال وقال غير مد على ادن دق اف فقن 
ف هذا اللفظ على عبد الرحمن أضأ . 

هه 5 لذلك صم عدة عن أحادئه فى كتابه ما أقر به المافظ ف لهذسه هذا 
كله إذا كان الغرض من قول مالك الاشارة إلى ضعفه 5 قال الحافظ فى 
تمذيبه :كلم فيه مالك لرروأية عن أبه كتاب السبعة بعى الفضمباء » وقال أبن كنا سه 
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نا فض قن وواقة قوع تعنميق: تتفي تماللةا بعد نكا . 

[ باب ف المسم على الجوربين والنعلين ] أى على الجوربين مع النعلين ومذا 
يمتمل معنيين أحدهما أن بمسح على الجوربين مع كون النعلين مابوستين له والثانى 
المسسم على الجوربين النعلين أو الجوربين أو المملين أو الجرربين والمعلين ( واانعل 
ما فيه جرم ته كنعال العرب ) وتفصيل )١(‏ المقام أن فى مسمم الجوارب مذاهب 
جواز المح علها مطلقاً مخاناً كانت أو لاء منملة كانت أو لاء وهذا ما ذهب إله 
شرذمة قلبلة من أهل الظاهر ولا يصمح عند أحد من أصاب المذاهب المثيرة بهم 
المأخوذة أقوالمم ومع هذا كله 'فدلالة الرواية على ما ادعوة مسلة بعد فان اجر بين 
مطلقة فبا و.هذا إذا كان الواو للعطاف لا يمعنى مع . 


#» عن وذاء و تمل عندى أن يكون غرض الترمذى بذاكر قول مالك نقوية 
تحسينه» ومعى قوله كازمالك يشي يعبد الرحمن» أى إلى الاخذ منه» أفى ‏ 
ننس عن 00 جه اندمت المديئة فأتيث مالك بن أنس فقلت اله 
إنى قدمت إليك لأسمع الملل و أسمع من تأمرتى به فقمال علبك يابن أنى 
. الرناد ء اتبى » و هذا إشارة من الامام مالك إلى الآخذ منه . 

)١(‏ اختافت شراح الحديث وأصاب الفروع الأربعة فى تفسير الجورب ونقل 
مذاهب الأمة فى ذلك كثيراً حتى قال ابن رسلان أضطرب فيسه كلام 
الأصص|_اب أى الشافسة ؛ و هكذا اختلفت نقلة المذاهمب فى سان مذهب 
الامام أحمد وذلك لاختلاف روابات عله فد ذكر ابن قدامة أقواله عتلفة 
نعم ل يذكر فيه الاختلاف صاحب الشرح الكبير من فروع المالكية بل 

شرط التجلرد و تشابع المشئى و أق جواز اليج بفقد هذين الشرطين و لم 
شترط عامة أصواب اأفروع الشافمة شيا من التجايد و التعيل بل شرطوا 
التخانة بحيث لا يصل الماء و إمكان تتابع الثتى و هكذا فى فروع الحنابلة 


من اليل و الروض و سأق مذهب الحنفية قريباً . 
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والثاتى )١(‏ «ذهب الامام الحمام رضى الله تعالى عنه وهو جوأ5“المسم عابهما 
إذا كايا نين ومئعلين وإذا عدم وصفف «نمما م جز وإن وجد الآخرء و(اللياصل 
اشيراط اتصافه بكل من الأخانة و النعل . 

والثااك مذهي صاحيه والشافعى و أحمد و إسحاق من جوازه إذا كانا تخسن 
أو متعلين » و حاصل هذا الآخير أن كلا من الأخانة و التتعيل كاف لجواز المسم 
علهها فكل من أعواب المذاهب الثلانة ذهب بالرواية على حسب مابوافق رأيه فقال 
الظاهرية : إن الواو على ظاهرها و هو ظاهر ! وقال الامام الميام : الواو بمءنى 
مع أى مدح عاءما مع كوهيا منعلين فلا بكق أحد الوصفين بانفراده ولا يخنى أن 
جواز تخال العاطف بين اللاوصاف المتعددة للشئى الواحد كالشريعة المتفقهة علما فلا 
بعد إبقاء الواو على أصلها و لتم أنمها متخللة بين وص موصوف وأحد و شعيد 
له من كلا مهم ما فى اشثباره امتغناء عن ذكره وتكراره وقالت البقية معى الحديك 
أله رضى الله تعالى عده مسيم على الجوديين و من المعلوم المنفق عليه بين أخصاب 


)١(‏ و فوضيح ملك الخنفية م فى الدر امختار « أو جوريه » و لو من غزل 
أو الشعر ه التخينين » و يثبت على الساق بنقسه ولا يرى ما محته ولايشدف 
٠‏ و النعلين و المجلدين » انتبى ٠‏ قال أبن عابدين قوله الثخينين أى الا.ذين 
ايسا يجلدين و أل على و هذا التقين عفاد .مق :عافن اها يووا عله :وها 
ذكره المصنف من جوازه على امجلد والمنعل متفق عله عندنا » وأما الثخين 
فهر قوكيا و عنه أله رجع إلله و عليه الفتوى 2٠‏ كذا فى الهداية و كير 
الكتب ء و فى حاشية أخى جلى : إن التقيد بالثخين مخرج لغير اافخين 
ولو مدا و لم ينعرض له 5 قال و الذى تأخص عتدى أنه لا يجوز 
المح عله إذا جلد أسفله فقط لآن منشأ الاختلاف بين الامام و صاحيه 
| اكتفاتا بمجرد الثخانة و عدم أكتفائه بها بل لابد عنده مع التخاءة من 
التمل أو الجلد ؛ الى 
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الاجتباد و الذين على آزائه, تعويل و اعتّاد أن المسم لا يحوز إلا على التينين ” 
فوجب تقبيده اثلا يلزم عخالفة قنية الاجماع و يق قوله « تعلين » يملنى منعلين على 
انفراده فلزم القول يحوأز المسسم علبيا إذا كا١ا‏ منملين و إن لم يكرنا نخينين لما فى 
الرواية من التصري به فأما المنى )١(‏ الذى ذكرناه قبل الكل فلا يخق موافقته لرأى 
أسماب المذاهب كبا فافهم إذ لا ضير فيه و غاية ما يلزم فبه انقطاع أثر الانامل 
بشراك ألتعل أو سيورها ولا يلزم يرك واجب بل ولا مستحب إذ المح المسمنون 
قد حصل قبل هذا ء و ذا الحديث معنى آخر )7١(‏ و دو أنه يله مسح على 
الجوربين وسح على النعلين لكنه ابس عا ذهب إليه غير أهل الظاعر وهو منسوخ ظ 
عنديا و الله ولى التوفيق . ْ ظ 

[باب المسم على الجوربين (5) والعماءة ] هذا(؛) لذ عرو من المسح على - 
العيامة يحب له على ما فى بعض طرق تلك الرؤاية من أنه عليه ااصلام و السلام 


00 و هو الذى أبس فيه النعل بمعى المعل 50 المعبى على هذا اللقدير 
انى مله مسح على الجوربين مع أنه كان لاسا نله. - 

(؟) قلت : و للحديث ععى آخر. بعيد من الكل و هو أنه يرجع إلى أحاديثك 
مسح القذمين مجازاً بارادة الال بذكر انحل و على هذا فهو مؤول عند 
الكل بأن يراد بالمسم الغسل الخقيف ذكره أبو الطيب المدق . 

(+) قد سبق التبزبب بذلك قبله ولا ذكر له فى ديق اناك ولا بوجد ذلك 
فى بعض النسخ و الم بذكرم بن العربى فى ترجته فالأوجه حذفه و للأويل 
فد مام. 0 

() قال مولانا داكن فى التعليق الممجد: اختلفت فيه الآنار فروى عن النى 
َل أنه سح عل عبامته من حديى همرو بن أمنة و بلال و أبن مغيرة 
بن شعبة و أنس » و كلها معلولة ٠‏ أننهى . [ 
قلت : و من قال. يذلك يح بعطيا . 


الكوكب الدرى 5 4 < ك' الجوء الآاول 
باججي ل 22 777772222222222 ار ل تن 
مسح على ناصيئه و عماءته و لا يلرم مخالقة (؛) المذاهب كأما و تقالة الروايات 


(0: هذا قط" لأن مزهن. بق الحا و اتابن و اف بو اود لول 
المسم على العماغة بدون الاصية م صرح به ابن قدامة وغيره مع الاختللاف 
فها بيهم هل يحتاج الماسم على العهامة إلى لسما على طبارة أم لا و هل 
افيه توقبت أم لاا وهل حتاج إلى تعميم الرأس أم لا و غير ذلك قال'ابن 
قدامة : ومن شرط جواز المسم عل العهامة أن تكون ساارة بع اارأس 
إلا ماجرت العادة بكشفه كقدم الرأس والآذنين فان كان حت العمامة فلنسوة 
يظبر بعضما فالظاهر جواز المنم علهما لآنهيا صارا كالعمامة الواحدة و من 
شرط الجواز أيضا أن تكون على صفة عماكم المسلدين بأن يكون تحت الحنك 
انها شى أو يكون ا ذواءة و إن لم يكن هذا ولاذا لم ير المسح لآنما 
على صفة عباتم أهل الذمة و إن كان بعض الرأس مكشوفا مما جرت العادة 
يكشفه كقدم الرأس يسم المكشوف أيضأ لحديث المغيرة بالمسح علل الناصية 
و العامة وجوبأ أو ندبأ وجبان : و هل يحب استيعاب العمامسة بالمسح 
وجدبان : و التوقيت فى مسحها كالتوقبت ف المسح على الحقفاء ل 
مختصرآ , ومذدب الجمور م قاله الحافظ فى الفتم عدم جواز الاقتصار 
على مسم العمامة و به قالت الأأنمة الألاثة مالك و الشافى و أبو. حايفة 
و أصماهم و الثورى و ابن المبارك و عروة و القاسم و الشعى و التخعى 
و حماد بن أنى سليان و غيرم ٠‏ قال ااترمذى : و هو قول غير واحمد 
من الصحاءة ‏ قال ابن رسلان : مذهب الشافى لا يجوز الاقتصار عسلى 
العهامة بلا خلاف عند أصتابه و أجابوا عن الحديث بأن فيه اختصاراً و 
57 لناصية والعمامة يا فى حديث المخيرة فان قبل كيف يظن بالراوى 
حذف مثلما يقال إنه كان معلوماً عنده ء وقال الخطانى : فرض الله المسح 
و حديث المسح على العمامة تمل التأويل فلا ترك المتقن بالحتمل » وقال سس 
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الصحيحة أيضآ و يطل موجب الكناب الذى هو مسح الرأس لا ما سارف نأما 
أن يحاب عنه بأنه كان زائدا على أصل الفرض فكان قد مسم عبامته بعد مسح مقدار 
الفرض من رأسه فلا يق أن المسح على العمامة إن كان اتفافاً بأن يكون قصده 
ليه تسوية العمامة فظنه الراوى محا فلا بعد فيه و إن كان المتى أنه عَقِيم مسح 
علبها تضدآ فهو غير معقول المنى لكونه [كلا فى غير محله هذا ما-هنا وقد وجبه(1) 
الأستاذ أدام الله علوه و مجده و أفاض على العالمين بره و رفده بما ذكرناه في 
تنليقات إلى داؤد (؟) فاتنظره فانه أدق وألطف وإن أجاب أحد عن أصل الاشكال 


مه الحافظ اختلف السلف فق مد الحديى فقيل إله كل طلييا بيد مسم الناصية 
و فى رواية مسل ما دل عل ذلك . قال العينى أوله البعض بأن المراد ما 
نحته من قبيل إطلاق اسم الحال على المحل و أوله البيض بأن الراوى كان 
بعيدآ فوم » و قال عياض أحسن ما مله عليه أصمابنا لمله كان لمرض منعه 
كشف رأسه فصارت العيامة كالجيرة : انتبى ؛ قلت : و أحسن الآاجوية 
عندى أن مسسسم الرأس قطىى لا يرك بأخبار الآحاد دى بأفى 6 حاديث 
المسم على الخفين إلا أن الاستيعاب سنة يك لما أحاديث هسم العهامة 
أفاده ااشيخم الوالد . ظ 
)١(‏ ولا يتوم منه تقدم درس ألى داؤد على الترمذى فانه قدس سره لبه بذلك 
عند التييض بعد خم اللكتي نبا . . 
(9) قلت:: ذكر حضرة الشيخ فى تقرير أبى داؤد عدة توجبات لم نذكر هبنا 
و الذى أشار إاما بقوله أدق و ألطف ماذكره بقوله أو المراد المسحم غلى 
الناصية و مقدار الفرض من الرأس و إثمام باق المسح على العام فان الله 
تبارك و تعالى وضع فى الطاعات و العبادات و شروطيا و أركانها 1 نار 
و بركات لا عند الله مقادير قبايان ما ناب همناسب بعضما و إن لم يحصل 
كل ماكان بترتب على الاصل كلا ولكنه لا بكر حصول شئى منبسا سه 
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أن ذلك كان قبل زول الائدة لكان له وجه سمة أيناً إلا أنه يرد “فيه ما ورد 
ف غير حديت أنه يله قال هذا وضوى و وضوء الأنياء قبل فإن امار ليه نمه 
كل ماهو مشروع منه يومنا هذا من غيراستئنا. ويبطله اتفاقهم على وجوب الصلوآت 
بم و أن المائدة مدنية و أن سنة الوضوء متلقاة من شريعة من قبلنا و أن فائدة 
إنزال الآية التوكيد و أمثاله لا إفادة الحم باشتراط الطهارة فان كانه حاصلا 
. [ سحممت أحد بن حتبل إل ] أراد بذلك توئيق يحى بن سعيد المذكور فى 
الرؤاة الأركاهق ل لذ كان به موه حفظ ردم لهال ىقبيه الاتالة بالروابة 
على ما يخالفه رواية الثّقات و برده اتفاق الروايات و الآبات . 


| وهو قول غير واعذ إلخ] أى المسم على العمامة بعد المسح على الناصية(!) 


سه ولذالك نظار وأءثال لا تخ بعد التأمل أما فى الشرعيات فاستلام الحجر 
الآاسود فانه عند تعذره ينوب عند لمس العصا بل الاشارة» وأما فى الحسات 
فالضرب على الجسم اللابس أثوابآ فانه وإن لم يفد فاد الضرب على الجسم 
العارى عن الملابس إلا أنه لاشك أنه لا يخاو عن إيلام فليا كان كذلك 
أمكن أن يصير المسح على العيامة بدلا هن إتمام مسح الرأس و عااً على 
الماسهم ببعض ما وضع الله تبارك و تعالى فه فلا يكن أن يقال لا لم تكن 
محل فرض كان المسم على العمامة لعو كف و قد تأيد ذلك يفعه عه و 
أمىه إيام غاية الآمى أن الاكتفاء بالمسسم عل العمامة لما كان مخالفاً الآية 
والمشسهور من الرواية قانا بوجوب مسح اللاصية مم المسح على العمامة » أنتهى 
)01 قد عرفت فما سبق أن هذا البعض لم يقولوا يمسم الناصية بل قالوا يحواز 
الاكتفاء على مسح العمامة ولعل الباعث لاشبخ على هذا الكلام قول الترمتنى 
إن هذا البعض قالوا بحديث المغيرة » و فى حديثه مسح العمامة و الناصية 
ممأ نعم الذين قالوا بعدم كفاية المسح :عليها اختلفوا فى-ذلك فاتكره المالكية سل 
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أنه . مشروع فى الجلة ورد عليه ما قلنا من كوله إكالا فى غين علد فلا يغتيرء وأما 
على ما ذكرناه فى تعليقات ألى داود فقد عرفت أن لله وجببا . 00 

[ والخار ] أراد بالزار )1١(‏ هبنأ ا الرأس مرق عل العهامة وغيرها 
أو يكون أراد به العيامة نفسها ب#امع اشهاله .عل الرأس . 

[ باب ما جاء فى الغسل من الجناية ] . 

[ ثم دلك بده الخائط أو الآأرض] هذا الداك (5) للبالغة فى التنظيف بازالة 


< سه مطلناً و صر الشافعية قاطبة بأن السنة تتأدى باكال المسح على العامة و 
الحنفية لم أر التصريح فى ع بذاك لكن أشار ابن العربى إلى اتفساق 
الحنفية و الشافعة و إلله بشير ما تقدم عن تقرير الشيخ على أنى داؤد . 

. قال أنو الطيب عن التووى: أراد بالخار هنبنا العيامة لآثها تخمر الرأس أى‎ )١( 

عتطنة». .و فال البو نض افباية اراد بالقان الفافنة لان الزجل. يفن 
بها رأسه 6 أن اللمرأة تغطيه مخمارها وذلك إذا كان قد اعتم عيامة العرب 
فأدارها تحت الحنك فلا ,ستطيع تعبا فى كل وقت فبعير كالفين » أننهى . 
قال أبن العربى : الخار أقطة غرية عن الذى تسثر به المرأة رأسها و هو 
كانعمامة لارجل ولم أجده مستعملا للرجل إلا فى هذا الحديث وإن اقتضاء 
الاشتقاق لآنه من التخمر و هو السبثّر » انتبى » قلت : ويتمل أن يكون 
المراد بالخار أصل معناها مار المرأة ٠‏ قال ابن قدامة : و فى مسح المرأة 
عي متنءتها روابتان إحداهها وز' لهذا الحديث ولآن أم سلة كانت مسح 
على خمارها » و الثاننية لا يجوز المح فان أحد سل كيف مم المرأة 
على خمارها قال من تحت الخار و لا ممح على الخار . 
-. (*) كتب والدى المرحوم فا عاقه على أنى داؤد من تقررير شيخه نور الله 
مرقدهها تقريراً أنيقأ بديعاً فأجاد و حكاه شيخنا فى البذل فى باب الرجل هه 
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ما عمبى أن بق شتى من الدسومة بد زوال عين التجس لكون أبغك من الكراهة 
و التنفر فى غسل سائر الأعضاء لاسيا المضمضة و الاستشاق . 

[ دم يتوضأ أجرأه ] يعتى عن فرض الغسل لا تحصيل الطبارة عن الحرث 
الأصغر فان الترتيب (1) المفروض عند هؤه. لم يحصل على هذا التقدير و لا بعد" 
أن يكونوا قائلين باجراء الانفياس واللبث فيه عن فرضية الترتيب فان علمائنا رحمهم 
الله تعالى صرحوا بأن المنتسل إذا دخل الماء و ليك فه قدر ما يمكن فيه من إتيان 
الترتيب أجزأه ذلك عن سنة الترتبب 07 و كذلك إذا انتقل فيسه من موضع ما 
إلى غيره أجزرأة عن منة الفسل فلا سعد القول عثل ذلك من هؤلآء الثين ذهيوا 


> بدلك يده بالآرض إذا أستجى فارجع إليه ٠‏ و قال ابن العربى فى هذا 
رد عل الثافعى ف قوله أن المى طاهر و أن رطوية فرج المرأة طاهرة 
لآنهيا لو كانا طاهرين ١1‏ نذأ بغسلمما و لا احتاج إلى ذلك . 
)0 قلت : لا شك أن الترتسسب فى الوضوء واحِب عند الشافعة والمشضهور من 
| روايى أحمد و غير المشبور من روات مالك و الشهور عنه و هى رواية 
أغرى هن اعد نو متهت القلنه ان الترهن دق الرعتوه منة و داق 
الأوجورء و أما الترتيب فى الغسل فأجسوا على أنه ليس واج صرح 
بذلك جمع من الشراح الزرقاى و غيره » وكذلك أهل الفروع فق شرم 
الاقتاع : لو اغتسل محدث حدث الأصغر نبة يكنق أرفع الحدث صح وإن 
ليمكت قدر التريب لأنه دفع أعلى المدثين فللا صغر أولى» ولتقدير اودبي 
فى لحظات لطيفة , النهبى » و فى المفى : لا يحب الترتيب و الا الموالاة فى 
أعضاء الوضوء إذ قا الفسل يحرى” عرما لآنهها عبادتان دخلت إحداضها 
فى الاخرى . 
(؟) فق الدر انختار قالوا : لو مكك فى ماء ار أو حوض كيد أو مطر قدر 
الوضوء لوكا لياس 
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. إلى افتراض الثرتيب و على هذا فالاجراء كامل مع أداء السنة و الفريضة “لعأ وعللى 
الاول م إن أجراه عن الفريضة إلا أن السنة لم تتحصل . 

[ إما كفيك ] هذا بمنزلة الاستثناء من عموم قوله يَتهِ نحت كل شعرة 
جناءة فان أم سلة رضى الله تعالى عنا لما علمت بذلك , و علبت أن فيه حرجا 
سألته يِل عن ذلك فقال : إما ذلك للرجال )١(‏ لا لكن . و هذا لآن الخرج 
مدفوع وفى إيحاب النقض على المرأة حرج بخلاف الرجل مع أن الخطاب فى قوله ‏ 
كفيك للرأة فخص الاسثثناء بها إذ لا ضرورة فى غيرهاء والضرورة هى التى نيط 
ما الترخصء والخحاصل أن الاجراء هن غير أن يغسل شعرة شعرة لما خالف القياس 
ا كل وجه عدى إلى 5 لولا أنه يخالف القياس هن وجه لعدى إلى 
كل مكلف , و لولا أله موافق له من وجه لما عدى إلى غير أم سلة رضى الله 
تعالى عنما و لاختص بها حملا بكاف الطاب عل التخصيص إلا أن الخصوص 
دهن برعى : شخصى وإله يشير قول المولف فيا بعد أن المرأة إذا اغتسات 1خ. 


() أى فى المرجم عند الحنفية واتوضيح ذلك 5 بسط فى الآوجر : إن الآمة 
الأرعة متفقة فى أن المرأة لا تنقض رأسها فى غسل الجنابة و كذلك فى 
غسل الماوض على ما حكاه الزرقانتى و هو المشمور من رواب أحمد و به 
قال الجمورء وأما الرجل تكذلك عندمم صرح بذلك اين رسلان وإبن قدامة 
والدردير» و الروايات عندنا النفية عتلفة يا فى هوامش اغداية والشانى 
و فى الدر الختار لا يكنى بل ضفيرنه فينقضها وجوبأ و لو علوياً أو نركيآ 
لأمكان حلقه. قال ابن عابدين هو الصحيح ؛ قلت : و يويد ذلك ما قرره 
انشميعخ 5 الله والتغريق بسن الر جل واأرأة نس روأية نو بان عند أنى داؤد 
مرفوعاً . قال الشوكاق أكثر ما علل به أن فى إسناده إسماعيل بن عياش ء 
والحديث من مرؤياته عن الشاميين وهو قوى فمم فيقبل ؛ اتتبى » قلت : 


وهو مؤيد بعدة روايات ٠‏ 
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[ باب ما جاء أن نحت كل شعر جنابة ]: قوله [ شيخ ] الشبتدهينا يمنى 
العام () لا الشيخ اللغوى . 

[ .اب ما جاء إذا التق ال/تانان_ إل ] الختان موضع الختنة من الرجل 
والمرأة وهو من الرجل (9) ما إذا قطم ظهرت الحشفة لا ععالة و قد زيد فى 


)١(‏ قلت : و عل هذا فلا برد عل المصاف ها أورده بعضهم أن الشيخ من 
ألفاظ التعديل , و أجاب عنه أبو الطب بأن المراد منه مناه اللغوى أى 
الكبير وبسط الكلام عله القارى: فقال ظاهره يقتضى أن قوله شيخ الجرح 

ظ و هو مخالف لا عليه عامة أصماب الجررح و التعديل إلا أنهم قالوا بقريه. 
من ألفاظ الجرح فيحمل على الجرح بقرينة مقاردة و هو قوله ليس بذاك 
أو يقال لابد من كون الرجل ثقة من شيئين العدالة و الضبط فيجوز أن. 
مدل باعاز عنةابى كرس باخرى. د اعتى متدرا مانن أن اطدرت 
ضعقه الير 5 وا غيره لكتيه مؤش بما حكاه الشوكاق عن الدار قطى فى 
العلل إعا يروى هذا عن مالك بن دتار عن الحسن مرسلا ورواه سعد 
بن هنصور عن هشيم عن بونس عن الخسن قال : نيت أن رسول الله عل 
فذكره ورواه أنان العطار عن قتادة: عن الخسن عن أنى هريرة من قو له , 
اعى :قلت #اقبةه كلا لقوية تريس الانيه وا ,يله أيضا حديث عل 
أخرجه أحمد و أبو داؤد مرفوعاً من ترك موضع شعرة لجل عي" 
الماء فعل الله به كذا و كذا من النار ء و صحم إستاده الحافظ , و قال 
ابن العرنى صح من حدايث قائشة فى صذؤة غدله َل يتوضأ وضومه للصلاة 
ثم يدخل يده فى الاناء فخلل شعره » حى إذا رأى أنه قد أصاب الشرة 
وأنق البشرة أفرغ على رأسه ثلاثآ فاذا بقيت فضلة صبها عليه . 

(؟) ومن اللمرأة قطع جلدة فى أعلى الفرج على تقب البول كدرف الديك يقال 
له فى اللغة الخفاض و أطلق الختانان تغلياً مجازاً . 
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بعض الروايات كلة ه وغابت الحشفة » وعل كل تقدير فالسبب فيه إقامة الدأعتج مقام 
المدعر و السبب مقام المسبب فالتقاء الختانين لا كان فى غالب أميم يتسبب إل 
خروج الى في هوانفسه تغب عن اليصر . و الزمان زماأن التذاذ و اضطراب . 
ذامله لا يمس مخروجه لذهوله عن مثل هذه الآمور فى أمشال تلك الحالات أقهم 
هذا مقام ذاك تمسيراً على )١(‏ الاد واحتياطاً فى العبادات . و ريما بوهم أن 
الرواية الى أكتق فيما بافظ الالتقاء تخائف ما ورد فسبا لفظ المجاوزة فان الآولى 
منسما وجب الغسل حيك لا نوجبه الثانة , و ذلك لآن الاتقاء لا يتوقف على 
امجاوزة و امجاوزة لا تتصور بدونه » و امل الجواب أن رواية انجاوزة لا تدافع 
رواءة الالتقاء بل هى ساكتة عن وجوب الغسل بنفس الالتقاء » و روابة الالتقاء 
توكد رواءة المجاوزة إذ هى لا تتحقق دوله و الما لم حكن مدافعة بين الآسباب 
م تحمل على المقيد بامجاوزة فكاتب وجوب الغسل بامجاوزة ثابتا بالزوابتين ممأ 
وان جوب بالالتقاء ثابتاً باحذاهماء فلا خلاف بين مفعومينما ولا شقاق والروايتان 
"وجمان الغسل بالمجاوزة على الاتفاق » و ما شسغى أن يعم أن دخول الحدفة لازم 
على التقديرين لما قدمنا أن قطع موضع الختارت يرز الحشفة فالتقاء الختاتين 
لا تصور (8) من دون دخوفا , و بذلك يلم أرف الغسل لا يحب يادخال 
(و) وكانت المسألة خلافة بين الصحابة حى - عمر رضى الله عه بعد 
مشاورة الصحاية وسؤال الازواج المطمرات إيجاب الغسل يمجاوزة الختان 
لان . و قال : لا أوتى بأحد فلله و لم يغتسل إلا ألبكته , فاتمقد 
الاجماع بعد ذلك و ما خالف فه إلا داؤد و لى يلتفتوا إلى خلافه كذا 
الأوجرء واختلفوا فى مسلك البخارى إلى أى المذهبين مال فقيل وقبل 
وله تقرير البخارىي . و كذلك ما دى فيه الحافظ من خلاف بض 
النابمين لم يعبأوا به و لذا حكى فيه الاجماع جمع من الشراح . 
(9) أن عادة فلو وضع أحد ختانه على خفاضها بحيث تلاق ولم بولجه فيها فلا 
غسل إجاعاً صرح بذلك جمع من الشراح ٠‏ ظ 
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عضا لعدم موجب الغسل فبق المرء على طبره 5 هو الآصل ولينزؤلك استدلالا 
بالعدم . ثم لا يعد القول بأن إيراد المؤلف .رواية المجاوزة بعد عقد لناب بافظ 
الاثّاء إشارة إلى ما ذكرنا من اتفاق مدلوليها و يشمد له رواءة امجاورة بالراء المغلة. 
[ إتما الماء من الماء فى الاحتلام )١(‏ ] هذا محتمل معنيين أحدهما أنه وإن 
كان معمولا به فى أول الاسلام إلا أنه لم ببق حكه اليوم إلا فى الاحتلام » فان 
الحتلم إذا رأى ها ريه ثم لم ير بللا لم يوجب ذلك غسلا فان الماء من الماء لا غير : 
و الات أنه لى يرد به فى الحديث إلا ذاك قبلا و بعدأ غير أن الناس «لوه على 
الوم و القظة ممأ ثم للا تبين مراده عَيْتهِ اقنصر على النوم للعلم بأن ذلك ماده 
لشم إلا أن مذا التأويل الآخير رده صر روابات: الصحاح فان فنا تتصيماً 
على أنه ميته قررم على ما فهموه من التعميم و هذا فى غير رواية »و مع هذا 
فاب التأويل مفتوح بعد سعته 5 لا يخق على من ألق السمع و هو شبيد إلا أن 
التأويل بعضه قربب و بعضه بعد . 
[ باب فى من يستقظ و يرى بللا ٠]‏ 
[ عبد الله بن عمر إل ] هما أخوان (7) كأن الأول منهما عابداً زاهداً 


(5) واججملة أن الجوور بعد ها الوا بايجاب الغسل بالتقاء الختانين اختلقوا فى 
حديث ألباب فقيل منسوم أصرح حديث أفى بن كمب وابه قال جمع من 
المشاع ؛ وقل هو فى الاحتلام و قبل فى المياشرة 5 ذكره ابن رسلان : 
أو المراد الآعم من الماء الحقيق و الحكى و هو الابلاج 5 قرره الشبخ 
2 أنى دأؤد ٠‏ ظ 

(؟) يعنى عبد الله مكيراً وعبيد الله مصفراً كلاا أخوان» أما الأول قن 'رواة 
مسل والآربعة » قال ابن حبان كان من غلب عليه الصلاح حى غفل عن الضبط 
فاستحق النرك: وفى التقريب: ضعيف عابدء وأما الثانى فن رواة الستة ثقة 
ثبت قدمه أحمد بن صالح على مالك فى نافع كذا فى التقريب . 
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ورعا مجاهدآ نفس فساء حفظه والآخر كان حاظاً متقنا وأبوهما عبر هو ابن افص 
بن عبد الله بن عمر رضى الله تعالى عنم . 

[ إذا استتقظ الرجل فرأى بلة [خ ] المذمب )١(‏ عدا أن لمحتل إذا 
يقن بكون البلل مآ أو ظن به أوجب الفسل و إلا فلا و لا ينافيه [طلاته عت 
فى لفظ البلل و ذلك لآن المسول عنه [يا هى بة الى لا غير فاتخصيص يكوه 
منيأ ناش عن قربنة المقام لا بالرأى فقط إذ لايمكن أن يتومم أحمد وجوب الفسل 
على من استبقظ وفى نويه بال بول فكذا المذى نعم ذهب بعضهم إلى وجوب الغسل 
بالذى فى مثل هذا بناء على الاحتياط فى أمى العبادة » وأما الذى ذهب إليه بعضبه(؟) 
من وجوب الغسل على المرأة إذ تذكرت حلأ و إن لم ئر بللا لاحيال أنه وصل 
إلى رحميا أو لاحيال أنه خرج ثم عاد فأمس لا يتبغى أن يعول عليه و ذلك لآنه 
مجرد احتبال فلا زول به الطمارة الميقتة بها مع أن الخاط فيه الخروج من الفرج 
ول بوجد على سبيل ايفين . 
[ ,اب ها جاه فى الى و المذى ] . 


(1) المسألة فروعها كثيرة الآذيال و اجملة أن «بنا ثلاث صور ء الأولى من 
رأى فى الخام الاحتلام ولم جد بللا لا غسل عليه إجاعاً حي عليه الاجماع 
ابن المذر و تبعه اين قدامة و غيرهما إلا ما سيأق فى كلام الشبخ من 
استثنا. المرأة على قول بعض »ء و الثائية من اتتنبه فرأى من فعليه الغسل , 
قال ابن قدامة : لا نعلم فيه خلافاً أإضآاء وب قال مالك والشافعى وإسحاق 
و غيرمم » فلت : لكن حكى أبن رسلان فيه خلاف الشافى فال لا يحب 
عنده الفسل حتى يذكر بعد التنبه من الوم أنه امع أحداً فى النوم؛ والثالثة 
أله رأى بللا و لا يلم هو منى أو مذى فهو متلف بين الآئمة جدآ حي 
عند الحنفية أيضأ فذكر أبن عابدين أربعة عشر صورآ السألة . ظ 

(0) ذكر هذا القول الى فى شرح المية . 
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[ عن على قال سألت إل ] قد اختلفت )١(‏ الروايات فى تلك 'القصة حيث 
أسند السؤال إلى على والمقداد » و الجواب أن الذى تكلم ممه م هو المتداد 
وكان السبب الحامل عليه على رضى الله تمالى عنه فاسناد السؤال إلى أحدههما حقيقة 
و إلى الآخر مجاز . 

[ باب ف المذى يصيب فى الثوب » فقال بعضبم لا يحرى“” إلا الغسل ] وهذا 
الاختلاف عاتد(؟) إلى اختلاف أحوال الرجال بحسب غاظ المذى ورقته فيفتةر فى إزالة 


() قلت : بق فيه شبى و هو نبة السؤال فى بعض الروايات إلى عمار © في 
الساق و غيره و سط العتى اختلاف الروايات فى ذلك و اختلفوا ى 
لمع بينها لجمع ابن خبان بأن علا أمى عمارآ أن يسأل ثم أس المقداد ثم 
سأل بنفسه ء قال الحافظ هو جمع حسن إلا آخره فيخالفه قوله وأنا أستحى 
فتعين حمله على الجاز ,أن بعض الرواة أطلق أنه سأله لكونه الأمى بذلك 
واه جوم الاسماعلى و النووى و جمع بءضهم بأن السؤال بالواسطة كان 
لخصوص نفسه و باشر نفسه بمطاق حك المذى و قيل غير ذلك بسظه فى. 
الأوجز ١‏ 

(0) ما أفاده الشبيخ من غود اختلاف القولين إلى اختلاف الأحوال مبى على 
ما قاله التووى وغيره من ججمور الشراح هن أن النضح فى الحديث يمعى 
الشسل الحقيف وهو متعارف فى معى التضح و إذا أخذ بهذا القول فلاشك 
فى أن الاختلاف يووا إلى ما أفاده الشيخ لكن الوجه عندى أن ماذكره 
الترمذى من الخلاف حقيق فان المشهور من روايى الامام أحند أن النضح 
بمعنى الرش يكق عنده للذى فى الثوب لهذا الحديثع 5 سط فى تحبله و ما 
قلله التووى و غيره من شراح الحديث فى معناه مبى على تأوياميم الديث 
إلى مسلكمم واهو مذهب الأمة الثلاية و اجمبور و هو إحدى روايى 
أحد أن المذى لابد من غسله كمائر التجاسات فاضم فى الحديث يمعي 
الغسل الخفيف عندمم . ظ 


الكوكب الدرى (١‏ 4 [ اجرء الأول 
سس سمس سس :ات ااا اهسسا ايه سس ب اااي 220-06060600 


الآول تحسب معالة الشدة با لا يفتقر إابه فى الثانى . و فى لفظ الحديثك<إشارة 
ما إلى ذلك حيثك خص الخطاب بعلى ولم يعمم لعلبه منحاله ما أوجب له هذا الم 
لا غير ء: فكل من كان تمن يكير ورود المذى فبه كفاه ذلك لحصول المقصود 
5 كذلك من لبس وثابته . 
[ باب فى الى يصيب الثوب ء صفراء] من غير عصفر أو زعفران فان باق 
الألوان لا ضير فى استعمالها للرجال 5 هو المذهب الاصرر . 
[ و حديث الاعش أصح ] أى من حديث أن مشر حبث وضع الآسود | 
هو ضع ام و ما كتبه )1١(‏ بين السطور خطأ وما بنبغى أن يبه له أن الاضتلاف 
بين أمتنا الحنفيين و القافنى رجهم الله تعالى فى جاسة المى و طبارنه مبى على 
أصل آخخر عنتلف فيه بيتنا و بيجم و ذلك أنه رضى الله تعالى عنه لم يجوز اأصلاة 
إذا تلبس المصلى بشتى من التجاسات قليلا كان أو كثير؟ فليس عنده العفو فى شئى 
من النجاسات و أثبته الامام رضى الله تعالى عنه فى النجس المفلظ قدر الدرهم وفى 
الخنف أقل من ربع الثوب ا هو مسوط فى كتب مذمسه فاذا كان كذلك كان 
الننس بعض تلك الأشياء. حيْما ثبت لابمنع الحم بنجاسته عند الامام بخلاف الشافى 
ره الله تعالى وذلك لأن الامام يحمله على أنه كان أفل من القدر المانع و لايمكن 
هزا الل عند الشافى رحيه الله تعالى فاذا ليث من الروابات بما فيه كثرة أنه 
يكير اكتنى فبه بالمسح و القرص و الفرك و النك و الحت ٠‏ و من المعسلوم أنه 
غير مقلع و إنما(؟) أثره التقيل لا غير 5 هو ظاهر فازم القول بطمارته 29 


6 بعبى قوله من ححديث ملصور لان أصويته لبس عسل حدلله بل على حديث 
أنى معشر و مأ ذكره هن و جه الاممة مكل لآن لذن بثك أنى معشر أيضاً 
متابعات فتأمل وذكر الشيخ فى البذل بعد ذكرالاختلاف على [براهيم أن كل 
ور الأء حفاظل وثقاأت لا اس هذا الاخولاف 72 حد ممم فعدث أن إبزاهيم : 
روى عميما جا : 6 


الكوكب القرى' 000 (غ١1)‏ الجرء الاول 


07 فيمن لم يحوز الصلاة علابسة ث 


شئى منبا و إن قل » وأما الامام )١(‏ “من تعه فليا 


لم يكن هذا من أصوله لم يلرمه القول بطبارنه و اما لا ينبغى أن ينف عنه أن 
الاكتفاء بالفرك إبما هوالشاب (') و أمثالحا لا البدن ؛ أما أو لا فلا'ن الرواية [أنا 


وردت ف الثوب لا فى البدن فلا تعدى موردها همع أن الثوب ليس فى معى اليدن 
حى بلتحق أحدهها بالآخر . و أما انبأ فلا'ن حرارة البسسدن جاذية فلا بعود ما 
ايجذب منه فى الجلد إلى جرمه مع أن الازالة ءلى تقدير عوده إله [ا يكون 
بالفرك و لا يمكن فرك البدن , و قل (*) بل البدن يطبر أيضأ بالفرك واستفاهر 
ا ا ا 
)١(‏ قال ابن قدامة : والمعتى فيه أن الفرك يراد للتخفيف إل ؛ وكذا قال 


ال 
)0 


6 


ال 


غيره لكن يظهر من فروع المنفية أُنهم قالوا بكونه مطهرا و لذا صرح 
صاحب الدراتختار بأنه لا يعود نجس بعد الفرك عل المعتمد فتأمل . 

ولذا استدل الشافعية و هن وافقهم بأحاديك الفرك على الطهارة . 

و توضيم مسالك الآثمة فى ذلك أنه يمس عند الحنفية قولا واححداً و 

عن قليله و يكنى فرك يابسه و كذلك هو نجس عند مالك ولابد من غلك 
رطأ و بابسا و اختلفت الروابات عن أحمد فالمسيور عنه أنه طاهر وعنه. 
أنه كالدم أى نجس ويعق عن سيره و عنه أنه لا بعفى عن سيره و>زرى* 
فرك يابسه على كل , و كذلك أختافت الروايات عن الشافة فالمسبور أنه 


1 الثأنى أن منى الرجل ظاهر دون المرأة ء و اثالثة كلاهيا نمسا 


و نسب النووى هذين القولين إلى الشذوذ . كذا فى الأاوجر . 

6 حكاه صاحب الحداية عن الامام فقال : ولو أصاب البدن قال مشاضنا: 
يطبر ,الفرك لآن ابلوى فيه أشد وعن أفى حنيفة أنه لا بطبر إلا بالشبل 
لآن حرارة البدن جاذية فلا يعود إلى الجرم و البدن لايمكن فركهء اننهى . 
رجحم هذا القول داجب ان انار :38 +3 فيل يناي مو جهيا وال 
ين نوب و بدن على الظاهر » انتهى . 


الكوكب الدرى ١440‏ 4 الجر. الاول 


بدلالة النص فان البلوى و !اضرورة فى البدن أشد منه فى الثباب و استبدلبالفرك 
الدلك لقره مله كم إن هذا كله )١(‏ إذا لم اط رأس الذكر شى من انجاسات 
الآخر كالبول و تحوه فانه إذا تتجس بشئى من تلك لم يطهر بالفرك ثوباً كان أو 
غيره فان التخفيف و الاكتفاء بالفرك ثيت فى الى لا غير على خلاف القياس فلا 
يكن الحم بطيارته بالفرك فها لميرو فيه النص ويشكل عليه مايروى(؟) من أن كل 
خل بمدى ثم يمى “فل يكن المذى منفكا عن الى وقت ختروجه إذا الرواية صرحت بأن 
الى لا خرج إلا وقدخرج المذى قبله فلا يتحقق للرخصة معى لعدم مصداقه و يكون 
قول ءائشة رطى الله تعالى عنها كنت أفرله من توب رسول الله يك عتاجاً إلى . 
ضرب هن اللأويل و إلا لزم التطبر من غير المنى أيضأ و الاكتفا. فيه بالفرك , 
و الجواب أن الاذن الشئى يستلزم الاذن بلوازمه الغير النفكة عنه فليا كان البول 
غير لازم الى فى رو جه والمذى لازماً وفد عرف الشارع ذلك ثم أذن بالأكتفاء 


الفرك فى المى عل منه أن هذا القدر من المذى معفو عله شما و إلا لأررث 
حرجا وا لا كذلك إذ كان المذى منفردأ من الى لا ممه فأنه غير معذو عله إذ 
ذاك فلاد من الفسل إذآ ثم الا 5 عليك أن الاجراء بالفرك و الحت و غيره 
فى الغليظ منه لا الرقيق لآن الفرك فيه لا يأتى بفائدة من نحو التقليل و القلم وهو 
المقصود و لعلك عرفت ما منا أن الشرع إمما رخص ف الاكتفا. بالفرك فى الني 
تخفيفاً منه و رخصة مع الحم بنجاسته فلا يذهم مننه طبسارته » و أما قول ابن 


)١(‏ صرح بذلك فى الدراتار وها ذكره الشيخ من الاشكال ذكره أبن الميام 
و أشار إلى هذا الاشكال و أطخراب أبن عابدين . ٠‏ 
(+) أما أول الحديثك من قوله كل كل يمذى فشهور يروى من عتديث عبدالله 
اوسن روم ل بت وناو برعل بررط لتكت روط انرا للضي وان فاده 
قوله ثم يمى لم أجدها إلا ما ذكره ابن الميام و غيره من أمل الفروع 
من كلام شمس الاسلام فتأمل . 


الكوكي الدرى م .امود الأول 


عباس )١(‏ رضى الله تعالى عنه فالمراد فيه التشيه بما شبه به فى الاكتفاة“فبهها بالفرك 
أو فى زواها بالحك و الحت أو فى تددر الطبع ذيا معأ لا فى الطهارة والتداسة 
كيف و قد أمس هو افسه بازالته وأصل الآمس الوجوب مالم يقم قرينة خلافه فلا 
يضر قوله هذا لمن قصد إثات نجاسته شيا . 

[ باب الجنب ينام قبل أن يتتسل إل ] كانه جعل النوم قبل الغفسل مصدقاً 
بنوعين فان النائم قبل الغسل إما أن لابتوضاً أيضاً م أنه لم يعتسل أويكاق بالوضو. 
و لا يقل فأورد المؤلف كلا من هذين النوعين فى الترجتين و هذا بانظر إلى 
نفس الروايات الى أوردها و أما رأيه (؟) رضى الله عنه فلا يوافق إلا وجوب 
الوضوء أو استحيايه سيا فى تقل فعله ا" و هذا الذى () ذكره هن نسمة اخلط 
إلى أى (سماق دون 5 أخق منه فى عل أن الاخذين من أتى عاق كسيرون ع 
لا يكاد العّل يجوز تطابقهم فى الغاط مدل شعبة والاعش و الُورى وغيرمم فكان 
عرو الغاط إلى أفى ساق وحده أهون منه إلى هو لآ- بأسرجم وأنت حل أن المؤاف 
رحمه الله تعالى كان فى سعة من ورد هذا الاشكال لوفعل إذ الروابتان لابرد صدق 
إحداهما صدق الاخرى تأية ضرورة إلى القول بوثم أحد «ن الروأة مع إمكان 
الوجه الصحيح فان عائشة رضى الله تعالى عنها يمكن أنمبا ذكرت الاسود كلا من 
الآمرين إذ الظاهر أن الى مَفْكهٍْ وإن كان غالب أحوآله النوم بعد الوضوء إلا أنه 


. هو ما ذكره شراح الغداية : المى كانخاط فأمطه عنك ولو باذخرء أتنبى‎ )1١( 
قلت : و قد روى بألقاظ مختلفة موقوفاً و مرفوعاً واحى التررمذى بانظ‎ 
. المى بمنزلة الخغاط‎ 

(؟) ا .ظبر من كلامه على حديث أنى إسماق و ترجيحه حديث الوضوء . 

(؟) ووافقه على ذلك أبوداؤد م صرح به فى سته و غسيره أيضآ ا ذكره 

الشيخ فى البذل . و قال ابن مفوز : أجمع المحدثون .أنه خطأ من ابن إسماق 

و إن تعب اللحافظ الاجاع "م ساق 


الكو كب الدرى 0 ١6١‏ ( ْ عل ء الآأرل 


لا يبعد أن يكون فعل هذا )١(‏ أيضأ يان للجواز وأو مرة أو مرتين كف فلذكر 
كل من الآمرين لا يتوقف سمته على استغراق عادة هذا الآمس كل زمان من أزمئته 
عَكَمٍ حتى يلزم التتاقض يبحمل كل مهيا على الصحة (1) فقد ذكرت عائشة رضى الله ظ 
تعالى عنْها فى غير موضع من أفباله مقت و عاداته فى أحواله ما دل على أن الام 
كان واسعاً غنده 2 ول يكن يلتم شيا من أمثال هزه الأمور خوفاً من أن دقل 
على أمته القيام به عينآ فقد قالت فى قيام اليل أنه كان ينام و يصلى و فى وثره أنه 
أوتر من آخير الليل و أوسطه وأوله وفى تومه بعد الجناة أنه نام قبل الفسل و بعده 
فأبة استبعاد على أنه نام قبل الوضوء و هذا هو المذهب عند من أن الثرم بعد 
الوضوء و إن كان يتضمن فضلا و لا كذلك النوم دونه إلا أن ذلك لا بوجب 
إساءة و كراهة هذا و يحتمل () أن يراد بمس الاء المنق فى الروابة المس الكامل [ 
النى لا يشادر شيا من أجواء جسمه المصدق بالغسل لا مطلقه ااشامل لكل همس 


: وهذا هر الصواب م سطه الشيخ فى البذل و برهن عليه » وقال التورى‎ )١( 
هو عندى حسن » قلت : و يؤيده ما روى الطبراق عن عائشة كان وكام‎ 
إذا جامع بعض ناته فقبل أن ,قوم ضرب يده على المائط ودوى الييق‎ 
عنها كان مه إذا أجتب و أراد أن ينام توضأ أو تيمم و إسناده حسن‎ 
. قاله ابن رسلان ء قال الشوكاق: و يحب المع بين الآدلة يجمل الآمس على‎ 
الاستحباب و يؤيد ذلك أنه أخرج ابن خزعة وابن حبان فى سحيحهيا من‎ 
حديث أبن عمر أنه سأل التى مقر أبنام أحدنا و هو جنب قال نعم و‎ 
يتوضأ إن شاء . ظ‎ 

(؟) على أن الحديث صححه الببيق وأبو عبدالله الحافظ وأبو الوليد و أبو العباس 
بن سريج 5 حى علهم الشيم فى البذل . 

() هذا توجيه نان للجمع بين الروابتين و بهذا جمع البييق و حكاه عن أنى 
الوليد و هو عن أبى العباس بن سرج م فى البذل . ظ 


كب القرىن 0 ( 56 2 ظ الجر. الآول 


. المصدق بالوضوء والاستنجاء؛ وعلل هذا فلا يخالف هذه الروادة ساثز+الروايات لآن 
المنق فها حينئذ هو الفسل لا غير فلا ينافيه ثبوت الوضوء ووه فى سالالروايات 
و هذا و إن كان ستبعد فيا يبدو للناظر إلا أنه غير مستبعد نظرآ إلى مماوزاتهم 
تكثيرآً ما بورد القصر على وجه العموم و لا يراد إلا القصر باللسبة إلى عن فهمه 
الخاطب متفرداً بالنسبة أو متشارك للقصور عليه فى ثبوت النسبة ومن ذلك قول ألى 
هريرة رضى الله تعالى عنه « لا وضوء إلا من فساء أو ضراط » و قرله يه إن 
الوضوء لا يحب إلا عل من نام مضطجعاً إلخ: و قوله ما الماء من الماء مع أتفاق 
العلياء قاطبة على وجوب الذسل للحائض و الافساء إلى غير ذلك فافهم ٠‏ 

[ أبنام أحدنا و هو جنب قال نسم إذا إل ] وهذا شب إلى المندوب (1) 
المستحب لا أنه ني لآصل الجواز م قدمنا آنا . 

[ باب ما جا. فى «صاخة الجنب ] و هذا و إن لم 9) يذكره المؤاف همنا 
إلا أنه مصرح(5) به فى تلك الروأية ديه بم إيراده فى هذا الباب و الق فى قوله 


)١(‏ أى عند المهور و به قنا و نوضيم سالك الفقباء فى ذلك 6 فى الآوجز 
أن الظاهرية و ابن حبيب من الالكية قالوا بوجويه و الجهور و الانمة 
الآربعة باستحيايه و ها ثقل ابن العرنى عن مالك و الشافى أنه لا يجوز له ' 
أن ينام قبل أن يتوضأ أتكر عله » قال ابن عبد الير : لا أعل أحداً أوجه 
إلا طائفة من أهل الظاهر و شائر الفقباء لا يوجبونه وا هو قول مالك 
و الشافنى و أححد و إسماق . قال المتى : وذهب طائفة إلى أن الوضوء 
المأمور به الجنب هو غسل الآذى منه و غسل ذكره ويديه و هو التتظيف 
و ذلك سسعى عند العرب وضوءاً قالوا و أبن عمر لا يتوضأ عند النوم 
الوضوء الكامل م 2 لوطأ واهو روى الحديث و عل حمر جيه , 

(0) يعتى ذكر المصاؤة فان الرواية الى ذكرها الصف فى هذا الباب ليس فهها 
ذكر للصالغخة . 

(؟) فق رواية البخارى فأخذ بيدى فشيت معه حتى قعد فانسللت فأئيت» الحديث. 


الكوكب الدرى 20 الجرء الآول 


لا ينجس نحاسة لا يحوز ممما عنخالطة التاس و مصافتهم و التكلم معهم و الخروج 
ف الهو اق و غير ذلك من المقاصد م يظنه كثيراً من العوام وليس الم النجاسة 
«طلقاً أعم من الحقيق والحكى كيف وااجاسة التى حرمت عليه قراءة القرآن ومس 
المصحف و دخول المسجد غير متكرة ثم إن الى مَكلهُ و إن كأن .قد أخذ بده 
جنآ #ثى معه لكنه رضى الله تعالى عنه لا عل أنه عليه الصلاة و السلام سيرضى 
بفعلى الذى أفعله .لعده بأن النى علهالسلام يحب التطبر وزأمنا به لاسها حين نلق أحد 
فداءا 5 من غير أسئئذان عنه 2 وم بعد هذا عصاناً منه و مخالفة لثامره 
عليه الصلاة و السلام و إستنبط من القصة و ألفاظبا مسائل . 

مها جواز مصاكة الجنب الذى عقد الاب لأاجله . 

وامنها أن النجاسة الحكية لا تؤثر للوبثاً فى غيره و لا تتجيسآ ما ل يكن بم 
يمس حقيق و إلا لا أمكن أن يعطى أبنو هريرة له مُه نده اللجسة . 

و منها (1) جواز خروج الجنب الخحواتجه فى الآسواق و المشاهد إذ لو ل ير 
لاتكر النى يه عليه خروجه من ينته جنبأ حين عل به ٠‏ 

وجراف اسن القيق عل فو الفلا 

و مها جواز ترك الامتشال لامى أحد من الأكابر إذا عل أنه و إن كان 
أم بما أمس به صريحا غير أنه لا يسخط على عنالفته و يرتضيه فان الظاهر أنه عليه 
الملاة و السلام قصد مصاحبته لله حين أخذ يده لكنه ا عل رضاه فى خلافه لم 
مال عخالفة ذا اللأمس اعله أن هزه اغالفة لكرته شلافاً إلى غير لا يبد عصانآً 
و لا يوجب #طه علبه الصلاة و السلام و ذا لم بتكر عليه اتختاسه و سؤاله بقوله 
أبن كشت يدل على ها قا من كونه قصد كونه معه و مصاجيته و عاثانه . 


() و لذا بوب البخارى فى ميحه على حديث الباب و غيره باب الجنب يخرج 
و بمشى ف السوق و غيره و استنبط الحانظان بنحو هذه المسائل الى 


أفادها الشيخ : 
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و سؤال الرجل عمن صدر منه ما فيه مساغ الاذار عذره فة“البعتذر أو 
معقولا وبين له الصواب ويرشد إلى الحق أو يعزز على ما ارتكبه لو اقتقر [ليه. 

7 و هنبا أن لا يادر إلى التشيف ما لم يعم باعله على ما فيله . 

وامنْها جواز التكلم بين مدى الأكابر و العلماء ولو أثمة و خلفاء بأمثال تلك 
الأمور التى لا تستقبح شرعاً كيف و لو سكت أبو هريرة عن ذكره حباء لعد هذا 
عميانآً منه حين سأله النى يم وهو لا يحبهء و بذلك بعل أن ما شاع فى جملة 
زماننا من عد أمثال هذه الكلمات مع كيراءم وقاحة حتى إن أحدم يظل بومه 
جنب ولا يتمكن من الغسل حياء من أهسل بيته و إن فاتنه فى ذلك صلاة أو 
صلوات فانه ببعد عنه أن يفتسل و هو يمرى” من أعيتهم أو مخيث يلون به و لو 
فيا وكان من قلة حيابه من ربه تعالى أله عد قضاء فرض صلاته حياء مع أنه ليس 
فى شن منه و إن كان ذلك حيلة من شيطاله تسيب بها إلى ارتكاب عصيانه و كاد 
يلخ إلى أن يسلبعنه نور إيمانه ٠‏ 

:و منها جواذ الحم على الشتى بلفظ أعم من الممثى المقصود إثباته ى نقى الشئى 
نه و إن ل يقف غير نوع هنه مملوم فان قوله يفيه إن المؤمن لا بنجس مع 
ما ثت له مر النجاسة المعتيرة عند الشرع بأنواعبا المدث و الجابة و الحوض 
و النفاس بعضها فوق بض حت إنه حرم عليه فى كثين مها قيامه بأكثر القريات 
مع تلبسه بها مشيد إشارة نابت مناب التصريم بأن الدئى كثيرا ما يطلق على الى 
و اراد إثات بعض أنواعه له و أنه كثيراً ما ينتق عنه باتغاء بعض أنواعه وإن 
كان ظاهر الافظ يدل على العموم إلا أنه لا ضير فيه بسد حصول المقصود فان من 
الظاهر الذى لا يكاد يستره سائر أن الخاطب لا ياتبس عليه المراد بهذا الاطلاق 
و بهذا ينحل كثير من الروايات. التى نظن أنها تخالف غيرها حيث أثبت فى إحداها. 
الحم ع نفه فى أخراها فلك الاافة ما نشأت من حمل كلتههما على العموم الجنسى ” 
واو حماتا على العموم النوعى لم يكن بدجما معارضة . 000 
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و هلها استحباب الطهارة للحضور بين بدى العلماء الصلحاء . ظ 

[ باب ما جاء فى المرأة ترى مثل ما يرئ الرجل ] و هذا و إن كانت قد 7 
سقت إلله إشارة ما إلا أنه كان استطراداً وتبعا نذكر الرجال فأراد الاشارة لل 
سكين إصالة فان كاف الكلام فى الآول مسوقا لارجال و هينا لا ذكر لغيرهن 
أصلا . 0 اا 

[إن الله لابستسى إل] هذا اعتذار ملها عن تبادر مثل ماببأات عنه ومعيى قولها 
إن الله لاست عن التق أنه لا يأ ما ولايرتضها ثم إن قول أم سلبم فضحت 
النساء معناه أنك أعليت الى َك كثرة شهوتمن حتى إنهن يرين “بأمثال تلك الاحلام 
و هذا القول مها جرى غلى حسب العادة و تكلم بما تقتضيه الطيعة و إلا فشأنه 
كه أرفم من أن يخ عليه مثل هذا 0 يدرف بشوطا . 

[ باب الرجل يستدقى بالمرأة بعد الفسل ] و هذا الحديث يدل على طلمارة 

سور (1) المرأة الجنية كالرجل المجنب و كذلك الحم فى المسائض و النفساء فان 
نجاسة المذكورين حكية لا غير و كذلك الحم فى العرق لاتماد حكدهما لتو لدهما . 
للحم مما فلما استدفا النى يل ما و هى لم تقال ول يكن بد من ن الماس و يدنه 
2 مرتق بالماء دل ذلك على طمارة العرق و السور مما ثم إن الرواءة دالة أيضأ 
عل طبارة المستعمل من الماء فان الماء المستعمل هو المتفصل عن عضو الخطبير بد 
الطبر ولا شك أنه يله ذا استدفا بها ينفصل عن جسده الشريف شتى من أأبلة 
او تيل بها شثى من شاب عائشة رضى الله تعالى عنها. وجسدها شمر يعود النجن إلله 
م هيت فى شتى من الروايات الضيفة أو القوية أنه 7 يعاود إلى غسل 
مواضع إصابة هذا الماء فثبت المدعى لا عالة . 
| [ ويه يقول سفيان إل] والاكتفاء بذكر من ذكر إما لعدم ظفره بالتصريح 

)01 إذ' لا فرق بين السور و العرق فقد صرح الفقباء قاطبة أن عرق كل شت 
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عن غيرم أو لآن ذكرم يت )١(‏ عن ذكرم إذاغغالفة لابد لها من #التتصيص عامما 


و أما الوفاق فلكونه أصلا لا يتوقف الم به على تضرحسه به فافهم ودلا يبعد 
و الله تعالى أعلم . 


[ باب التيمم للجنب إذا لم يمد الماء ] ٠.‏ ظ 
[ الصعيد الطبب طوور المسلم ] إضافته (؟) إلى المسلم مع العلل بكوته عمتاجاً 


إلى إزالة الحدثين الآصغر و الأكير جبعا مشعرة بأن التراب مطهر له عن جنتالته 
كتطبيره له عن حداثيه الموجب لارضوء مع أن الملم بحسب عادته الجارية على أ كير 
أفراده لا يستغتى عن الغسل و لا يكاد يلم عن موجباته عشر سنين (؟) فلابد من 
القول يحواز التيهم لازالة الجنابة و يذلك يظهر مطابقة الرواءة الترجمة . 


(:) قال ابن المنذر: أجمع عوام أهل العل على أن عرق الجنب طاهر ثبت ذلك 


عن ابن عمر و أبن عباس و عائشة وغيره من الفقباء.: كذا فى الأوجز 


عن المننى » وقال المتى : المؤمن لا ينجس وأنه طاهر سواء كان جنبآً أو 


فر 


عمدثاً حيآ أو ميا » و كذا سوره وعرقه ولعابه و دمعه : و عن الشاففى 
قولان فى اليت أصصبيا الطبارة » !تتهى » و بسط الكلام على ذلك فارجع 
إليه إن شت » وقال ابن قدامة : سور الأدى طاهر سواء كان مسلما أو 
كافراً عند عامة أهل العل إلا أنه حى عن النخمى أنه كره سور الخائض . 
يعنى أن استدلال المصنف على جواز التيمم للجنابة بأنه َيه حمل الصعيذ 
طهوراً له وهو بعمومه يتناول الطهور عن الحدثين ممأ لعدم اتقييد ولانه 
لاد أن المسلم يمتاج إلبهما ممأ فى عشر سنين . 

و استدل الخحئفة وام معه بذلك الحديث عل أن التيمع لا يطل يخروج 
الوقت م بسط فى الاوجر . و أيضا .استدل الجهور خلافا للالكية بقوله 
فأسه جلدك عل أن الدلك لا يحب فى الغسل » كذا فى الأوجر . 
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[ فآن ذلك غير ] استغيال )١(‏ صيفة التفضيل يشين إلى الخيرية في كلدهها 
فأن أصل الفعل ما لم بوجسد فى الفاضل و المفضول جيعا لم يصمم إطلاق عَم 
التفضيل و هذا يستدعى جواز الا كتفاء بالتيمم وإن وجد الله و الجواب أما أولا 
فأنه من قيل تولحم أعل من الجدار وأفقه من الحار أو هو برد () عن معى 
التفضيل ٠‏ 0 2 ظ 
و أما ثانآ فأن المعتى تفضيله عليه و لكن لا عليه مطلقاً بل مقيدآ بعدم الله - 
و الى فان استعمال المأء خير من استعمال الثراب عند عدم الاء و لا شلك فى 
نوت القن قد عند كلاو لذ لزع :هاوق له غند ,وجوه اللا لأيفنا و نضا . 
الخاصل أن الاكتفاء بالتراب و إن كان مجرياً عند عدم الما. إلا أن الطهارة بالماء 
أكل و بهذا بعل أن راج الماء يؤخر الصلاة إلى آخر وبا لتقع صلاته بأ كل 
الطبارتين فآن استعمال الماء بعد وجوده خير من الا كتفاء بالتراب عند عدمه . 

وأما ثلث فأن التيمم خلف عن الوضوء وهذا هو المنى بالخيرية فى الوضوء 
فليا كان الوضوء أصلا والتيمم خلفاً لى يمر الاكنفاء بالتبسم عند قدرته على الوضوء 
لا يلزم فيه من العمل بالخاف عند قدرته على الآصل فافهم . 


[ وايروى عن أبن مسعود () أنه كان لا برك إلخ] هذا على ما روى 


(1) فان الخير يستعمل فى الاسم وبعتى أفعل التفضيل أيضأ كا بسطه الراغب» وقال 
النووي فى لغانه : فلان غير الئاس ولا تقل أخير ء لا يثنى و لا يجمع 
لأنه فى معى أفمل > أنمهى 

(م) ‏ فى قوله تعالى أصناب الجنة يومئذ خير مستقرا الآية ٠‏ قاله أبو الطبب . 

29 تيمم الجنب جمع عليه ب عامة أهل العلمى من الصحاية و التابعين و الأيمة 
الآربمة إلا ما روى عن عمر و ابن مسعود و الخفى هن عدم جوازه 
للجنب و قل إن الآولين رجعنا عن ذلك » قال ابن العربى حكى عن 
ابن متعود أله لم بره و اتعقد الاجماع بعد ذلك على جوازه للنصوص » هم 
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بعضهم من مذهيه ظاهر إلا أنه بعد من هذا البحر المدره التحرير أن ذا عله هذا 
الحم الذى لابكاد يخنى على جليل ولا حقير كيف , وعن أهل التفسير من| ذميّه إلى 
أن المراد باللس فى الآبة هو الوطى لا المس و بروى هذا النفسير عن أبن مسعود 
أعنأ فالحق أنه رضى الله تعالى عنه لم يتكر أصل شرعية التيمم للجئب ومن فى كه 
و إما أراد رد العوام عما ثم عليه من المادرة إلى العم بأدنى ما بعبرى غم هن 
المرض و غيره و أن لم يلغ إلى د بيم التيممى و هذا الذى ذكرنا هو الظاهر 
ان تتبع 5 ثاره و أقواله و جعل يتفخضص أحواله و أفاله ثم فى صنيعه| رضى الله 
تعالى عنه: دلالة على أن بعض المسائل الشرعية يحوز أن يق عن العوام |إذا تضمن 
إظباره علمهم مفسدة أو كان فى إخفائه عنهم «صلحة مرصدة فافهم . 
[| باب فى المستحاضة ])١(‏ اعلم أن مسألة المستحاضة قد تحيرت فا الآفبام(؟) 
و ذلت فيبا الآقدام قد تشنت فيا أراء العلماء و اختلفت فها أقوال الفقهاء و قد 


سه كذا فى الأوجر ؛ قلت : والأوجه فى سيب إنكار هما ذلك ما أقاد. الشيخ 
وايؤه ها ورد علهما من الأنار . < 
)١(‏ أصاما من الحيض لق الزوائد لمالغة . و قيل للتحول من دم الميض إلى 
غير الحيض و لا يستعمل فعلها إلا بإناء الجهول يقال استحيضت الرأة 
ظ فهى مستحاضة وحتكها حم الطاهرات فى العبادات إجماعاً وكذا فى الوط 
عند اجهور ٠‏ هكذا فى الآوجر . ظ 
(0) قد أقر العلماء الفحول بالتحير فها و أفردوا التصانيف فيها و مع ذلك كله 
ل تفتح بعد مقفلامسا والم تتحل مشكلاتها » قال ابن العربى : و اما أبصر 
بصرى و بصيرنى فى [قامى ور<اى من يقوم على مسائل الحيض إلا واحدآ 
من علمائنا و هو أبو مد إبراهيم بن أمديه المقدسى فانه كان جعلبا سمير 
عنيه ولديم فكره حتى استقل باعبائها و فنم مقفلاما و حصل فروعبا غير 
أن أحاديها و القول عابها ربما قصر فيا » إنتهبى . 
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قرر الاستاذ العلامة و البحر النحرير الفبامة هنا تقريراً بشو البال و يذهب الكل ' 
فنلقيه عليك 5 ألقاه عاينا ونفيده لك كيا تقر عنا (1) فقول : إن المؤلف رحمه الله 
تعالى جزاه الله عنا و عن سائر أصداب المذاهب شيراً عقد لان هذه المسألة أربعة 
أنواب لافيها من الاختلاف الوافر والاحاديث الى كل مما يقضى على خلاف الآخر 
فما يبدو للناظر فالياب الآول معةود لبيان أن المستحاضة ببست فى حكم الائض حك 
لا تعبا الاستحاضة صوماً (؟) و لاصلاة و لا غيرها لاف الخائض و هذا 
ألباب وإنكان المقصود عنه ماذكرنا إلا أنه ذكر فيه بعض أحكام المستحاضة الجارية 
علا عند قوم و لكن «ذا الذكر تبع و استطراد . 000 
و الباب الثأتى معقود ليان حم المستحداضة عند قوم [5) و هو أنها ترما 
)١(‏ إن قى تقر بهذا التقرير عبنك . ظ 
(؟) و تقدم قريياً أنه إجماع و لم يختلفوا فى ذلك إلا فى الوطى 5قكذاك عند 
0 الجهور هرم الآأمة الثلائة وهو رواية عن أحمد » و فى أخرى له لارأتها 
إلا أن يطول ذلك ٠‏ و فى روابءة لا يحوز إلا أن مخاف زوجما العنت » 
كذا فى الأوجر . 0 ظ ظ 
(م) وم الخبور مع الاختلاف فها ينهم أنها تتوضأ لكل فرض صلاة أو “لكل 
وقت صلاة و توضيم ذاك أن الأيمة الأربعة و جسبور الفقبا” ذهيوا إلى 
. أن المستحاضة لايجب عامبا الغسل إلا مرة واخدة عندانقضاء. حدضها !لا المتحيرة 
٠‏ ثم بمد الغسل اختلقوا فى الوضوء فقالت امالكية لا ينقض وضوبها يدم 
الاستحاضة لاعذر وما ورد فى الروايات من الوضوء مول عندم على ااتدب 
وقالت الأثمة الثلاثة يحب عاما الوضوء ثم اختلفت الثلاثة فى وقت وجوب ‏ 
الوضوء فقالت الشانعية يحب عند كل صلاة . وقالت الخنفية و الحنابلة عند 
وقت كل صلاة » و وحم هن حكق مسلك الحنابلة موافقاً للشافصة ‏ 5 سط 
فى الأوجر . 
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كل صلاة و مستتدم فى ذلك ما رواه فى هذا الباب من أنها تتتلتل وتتوضأ عند 
كل صلاة . 

و آلباب الثالك لأ روى من حم المستحاضة فى رواية أخرى و هو أ جمع نان 
الصلانين الظبر و العصر فى غسل و بين المغرب و العشاء فى غسل و إفراد صلاة 
الفجر بغسل و هو متمسك لقوم أيضأ 15 سيذكره 

و الباب الرابع لبيان حكدبا عند آخرين و استدلاهم يحديث أم حبية المروى 
فى هذا الاب هذا و قد اختار إمامنا الأعظم الميام القدوة الاثم روأية الوضو, 
اكل صلاة بحمل اللام فيها على الوقت 5 «والشائع فيها لوقوعه مفسراً )١(‏ فى رواية 
أخرى فل يكن للعدول عنه مساغ و سيرد عليك وجه “رجيحه إن شاء الله تعالى ثم 
اختلفوا فى الجواب عنا مخالف هذهب كل مهد من نلك الروايات فقال الانام قدوة 
العلماء الأعلام أن النى مق أس فاطمة بنت أفى حيش بما يحب العمل به اسائر 
بئات حواء هن غير فصل وليس فى شى من تلك الروابات ما يخائف مفهوم الرواية 
الثانية المثبتة للوضوء لكل صلاة بل الذى اتثبته الروايات بأسرها إيما هو الوضوء لكل 
علاة . و أما اليل حينا أمرت نه فائها هر معالجة لا لا تشريم 5 سيرد عليك 
تفصيله إن شاء الله تعالى » و الشافعى (؟) رحمه الله تعالى و إن وافقئا فى وجوب 
الوضوء لا الغسل نكل صلاة إلا أنه حمل الصلاة على معناها المصطلم و لم تحمل 
اللام فا على الوقت و هو محجوج علبه فى ذلك بالرواية المفسرة للراد و بكثرة 
)١(‏ فقد روى إمام الآثمة أبو حنيفة عن هشام بن عروة عن أبيه عن عاثشة أن 

النى ميت قال لفاطمة بنت أنى حيش : و توضى لوقت كل صلاة و لذلك 

متابئات سطت فى الأوجزر ٠و‏ إذلم يحت [ايا بعد السند المذكور . 
(؟) ولا يذمب عليك أن المصنف ذكر مالك أيضأ مع الشافى .مع الاختلاف 

ينها فى الوضوء فهو عند الشافعى واجب ؛ و عند مالك منسدوب 6 

تقدم قرياً . ظ ظ 


الكوكب الدرى ْ 2 ١‏ 4 الليدء الل 


استميال اللام فى مثل ذلك فى ابت ومنه قوله تعالى 8 الصلاة لدلوك لشيس » 
إلى غير ذلك . 
[ باب ما جاء أن المتحاضة تتوضأ لكل صلاة )١(‏ ] «طابقة هذا اللاب 
للحديث الوارد فه ظاهرة وظبر من عقد الترجمة بما غتدها الملف به أن الظطارف 
واهو قوله عند كل صلاة لا يتعلق إلا بقوله تتوضساً فقط و أن قوله تغتسل غير 
مقيد به فافهم . 
[ قال 8 و 1[##اق ] هذأ جع منهها بين الروايات الثلاثة بأن الى َيِه 
لم أمس كلا من تلك اانسوة بشثى ملهاء ومن المعلوم أن أحكام الشرع لاتتص فرداً 
دون فرد على منها جواز العمل لكل امرأة امرأة على كل منها حسب ما بوافقها . 
[ فقد منمتى الصام و الصلاة ] و ذلك لآنا زعينها حيضة قل يسغ لا 
الاتيان بالصلاة و لا ألصوم.حسب زعيهبا غز آنا بنذ زهان سس أى كين ات 
الى يل تسأله ذلك فكان المع عنهما قبل الورود إليسه أول ورود الاستحاضة 
علما يحملبا على الحيض فليا كبر علببا تركبما أنت تستفتيه ثم فى قول الى مَك . 
[ أنمت لك الكرسف ] و غيره دلالة عل أن المنذور يحب عليه رد عذره 
مااستطاع وذلك لآن الحم جواز الصلاة ة مع سيلان الدم وانفلات الرمح وساسل البول 
و غير ذلك من أسياب العذر مبى على كونه غير قادر على الامتناع عنه و أما إذا 
قدر عليه بنوع معالجة فلا و من هما يلم أن المعذور إن كان ححيث لو صلى بر كم 
و يسجد سأل عذره و لو قاما أو قاعداً يؤى بالر كوع و السجود لا فانه .يصلى 
بالابماء لانه قادر على أداء الصلاة بالطبارة مع أن للركوع و السجود بدلا الى غي 
ذلك من الجرئات الى نا كأقيةء 0 
[ قوله سارك بأمرين ] يعى بعد بان )0 5 يجب عليك 5 اه 


(1) وقدمنا قري مذاهب الما فى ذلك مع الاختلاف فها ينهم . 
(١‏ حاصل ما أفاده حتصر ة الشيخ و ده جزم مع من شراح الحديث كشخنا سه 


الكوكب الدرى ) ا اله الأول 


صلاتك ومحصيل طبارتك كا يرشدك إليه سين التسويف فانما لا توفى بها ف الكلام إلا 
إذا قصد الامهال و الارخاء و همنا قد أخذ الى َم فى أمرما بما كان ها أن 
تأمر به فلايصم )١(‏ إتيانه بالسين إلا للبناء على ما قلنا ١ن‏ أنه بين طا أولا ماب 
عمها من الغسل أول انقطاع حيضتما ثم الاكتفاء بالوضوء لكل وقت صصلاة إلا أن 
الرواة أورركل ها فى بعض طرقها بحيث باتبس المراد 5 همنا وإلا فالامس أظبر © 
ستقف عليه . ظ 


[فوله أيهها فعلت أجرأ (؟) عنك] فى شفاء. مرضك وتقليل دمك ى لاتشجين 


سه فى البذل و القارى فى المرقاة وغيرم أن المراد بالأمرين الفسل لكل صلاة 
والمع بين الصلاتين بفسل مستدلين على ذلك مما ورد فى الروايات فى قصة. 
أم حبيبة المفسرة من تفصيل الامرين بمما و ما يخطر فى بالى من زمان أن 
حل روايات حنة على قمة أم حببة ليس بوجيه بل هما روايتان عتلفتان » 
ولم أجد ( و ما قال أبو داؤد فى حديث ابن عقيل الآم أن جيما لا 
تعلق بحديث حنة عندى كا حررته فى حاشتى على بذّل الجهود ) فى رواية 
فى قصة حنة الفسل لكل صلاة فالاوجه عندى إن كان صواباً فن الله وإن 
كان خط فى و من الشيطان ء إن المراد بالامرين فى قصة حدة + الل 
التحرى فى تعمين أبام الحيض فتترك الصلاة بالتحرى: ستة أيام أو سبعة أيام 
ثم تفتسل وا :توضأ اكل وقت صلاة ٠‏ و الشانى اجمع بين .الصلانين بغسل 
واحد و جعل النى مَل «ذا الثانى أعمهيا إليه لآن فيه براءة الذمة بالبقين 
مخلاف الأول فان فيه براءة الذمة بالتحرى فتأمل فانه اطيف . 
(1) قلت ؛ و أما على ما قررت لك فيكف للدأخير فى إتبان السين قوله علا 
أبهما فلت أجرأ عنك من الآخر فان قويت عليبيا فأنت أعل فان هذا 
القدر كاف الويف . 


6 ومهل! أأسياق كالتص على أجز ا 8 من المكين عن اق شرك الصلاة مع م 


الكوكب الدرى ر * ١‏ 4 اعون الأول 


يا تثبين ثم بين لما أن الذى وقع لا من ثرك الصوم و الصلاة . 

[ نا هى ركضة من الشيطان ] و هو مجاز عن سروره بذاك و انشراح 
صدره به و مير هى راجدءة إلى الوسوسة الى مجست فى قلهسا .حى. منعتما الصوم 
و الصلاة ويلا يبعد [رجاعما إلى الحرضة لكوم! سأ لنلك الوسوسة . 

[ واقولة إن قوبت عليهيا فأنت أعلل ] ا تختارين منبيا لنفسك وهذا مشير 
.إلى أن هذين الأمرين الأذين أمرها هما لم يكرنا بحسب التشريع لها ولا إياباً عليها 
و اإأناحى امنالكة دو كاين الاوالنتعرضيا ني تقال كرابو زل كا كان لعن مين 
و بؤيده قوله إنك أعل ربا (') و ثم أن التخيير لا يمكن أن يجمل دليلا على 
كون المذكور هنا معالجة لا تشريعاً إذ رها ير المكلف بين أمرين أو أمور أيهما 
فمله سقط عنه الواجب و إن لم يكن الواجب واحداً ينما عينأ حتى يازم أن لا 
يفرغ ذمته بفعل أحدهما و له فى الشرع نظائر ئها جمصة المسافر و ظيره فانه عير 
بين إانه هزه أو هذه وكن حلق رأسه فى الاحرام بعد زفافه مخير فى إحدى 
الخصال الثلاثة المذ كورة في ألنص مع أنه ليس شى مثا واجباً عليه عيئأ فالتخير لا 
يتمشى دليلا على أنه معالجة لجواز كرته واجبأ والجواب أن التخيير بين نوعى جنس 
واحد غير معقول , و إبما المعورد التخيير بين أجئاس مختلفة 5 فى الحلق و تل 
صد الحرم » و أما صلاة المسافر فليس له تخبير فيها و إما الواجب عليه هوااظهر 


سه التحرى ثم الوضوء لكل صلاة يحرى” عن امع بين الصلاتين و كذا المكس 
وإن قويت عليهيا مما بأن تتحرى ثم تجمع بين الصلاة بالغسل ذه أعل محال 
امتطاعتها و قدرنها فهذا السياق كاانص عل ما ابتدعت فى تقرير الحديث ٠.‏ 
() هذا كله منيآ على ما اختاره حضرة الشيخ وعامة الشراح هن تفسير الامرنن 
بالغسل لكل صلاة و ا جنع بين الصلائين وها قرره هذا الملى بالسات ‏ 
و امقر بالتقصرات فلا يتمشى فيه شى من ذلك فان الأخن بالتحرى غيائن 
للاأخذ باليقين كلية م لا يخئى ٠‏ . ظ 


الكوكب الدرى ( 56 »4 الجرء الأول ظ 


7 عينا لاأحدها لا بينه غاية الآمص أن فريضة الظهر تسقط عنه بالجعة“فضلا من الله . 
و منة و ثلا تجتمع الوظيفتان فى وقت واحد مع أنا لواد عنآ أن الجمعة و الظهر 
لبون بائن بين أححكامبيا من الاشتلاف الكثير فى شرائط الوجوب و الآداء وعَلدٍ 
الركمات وغير ذلك قاما مقام الجنسين لانوعى جنس واحد لم بعد وهبنا الغسل فى 
كل وقت صلاة لكلصلاة أوفكل وقت مشترك بينالصلاتدين لاجلهما مع لامخق كونهيا 
نوعى جنس واحد فلا يكون التخيير فهما من هذا القيل ويمكن الجواب عن أصل 
الوم أيضأ بأن الرواية )١(‏ المذكورة مفصلة فى سن أنى داؤد ذكر فها الآمرين 
اللذين ذكرعبا علاجا فلو حملا على التشريع لآحدهها غير عين كم ذكره المتوم. لّيكن 
معنى (1) لقوله فتحيضى ستة أيام إلى أن قال صوى و صلى و كذلك فافملى بافظ 
الايجاب فان مقتضاه الائيان بالصوم و الملاة مع أنه لم يذكر فيه الفسل بعد فبق 
على ما هوالظام من الاكتفاء بالوضوء لكل صلاة ثم أكد ذلك التشيه حبث قال 
5؟ تحوض الساء وك يطهرن ليقات إل و لس فيه تخير حت يازم ما لزم فعلم [بما 
التخبير [يما هو فى أمس آآخر وراء ما أمرها يه عينآ ونص رواية () أى داؤد فى 
سننه هكذا أن سهلة بنت هيل استحيضت فأنت النى مَل فأممها أن تغتسل علد .. 
كل صلاة فليا جبدها ذلك أمرها أن تجيع بين الظير و النصر بقل و المغرب 


)١(‏ إلا أن الرواءات المفصلة الى فىأنى داؤد وغيره التى فنا الغسل كلق صلاة 
واجمع بينالصلاتين ليست فى قمة حنة ولم أجد مع اتتبع الكثير فى قصة 
حمسنة فى رواية ذكر الفسل اكل صلاة فتأمل إلا أن الشرام عأءة فسروا 
حديث حمنة هذا بأحاديث ذيرها فتأمل . ظ 

(0) إلا أى لم أجد هذا اللفظ فى أحادتك وردت فبها الفسل اكل صلاة واجمع 

بين الصلاتين فتشكر . : 
(؟) و بنحو ذاك فسره شيخنا فى البذل و أبعهما عامة الشراح. و محشو زمانا 
لكن كم نرى هذه الروايات كبا في غير قصة حمنة فتدير . 


الك وكب الدرى < 2 4 الجر الازل 


ظ و المشاء بشل و تفتسل لاصبحء وف روابة له بعد هذه أن فاطمة بنت أفيع حبيش 

امتحيضت منذ كذا و كذا سنة إل )١(‏ ثم قال و رواء مجامد عن اين عباسَ اللا 
اشتد علبها الفسل أمرها أن تجمع بين الصلانين » و فى رواية له جاءت فاطمة بنت . 
أتى حيش إلى النبى يله فذكر خيرها الم اعتسلى ثم توضى لكل صلاة و على ' 
زا عا.(؟) يرشدك إلى أن الواجب شرعاً إباكان هو الوضوء لا غير نعم أمرها 
بالفسل إفراد؟ أو جما معالجة ومن أصرح مابدل على ما ذكرنا ما فى سنن أبداؤد 
أمنا أن امرأة كانت تبراق الدم و كانت () تمت عبدالرحمن بن عوف أن رسول 
الله عي أمرها أن تغتسل عند كل صلاة وتصل فبذا الاختلاف فى أمرها لا تمع 
إلا بما ذكرنا و مم من روأية: (4) دلت على أن الواجب فى مثل هذا هو الوضوء 


)١(‏ ولفظها منذ كذاو كذا فل تصل فقال رسول الله وبي سبحان الله هذا من 

الشيطان لتجلس فى مس كن فاذا رأت صفرة فوق ألا فلتغتسل للظبر والعصر 

ْ غلا واحد] و متسل لاغرب و العشاء غلا واحدآ و تقتمل الفجر غسلا 
واحدآ و توضا فها بين ذلك . 

(١‏ أى النظر عل جموع هذه الروايات و اجمع ينها بدل على أن الواجب هو 
الوضوء فقط م لا منقى . ٠ « ١‏ 
6 و الل كانت تحت عبد الرحن هى أم حيدبة » و أما حنة فقبد كانت تحت 

,صعب بن عبير فقتل عنهأ بوم أحد روجا طلحة بن عبيداشه “5 فى الاصاية 
و غيره . ظ ظ 
(1)' عى إذا اححدت الرؤايات كلبا مع قطع النظر عن نسائها و إلا فظامر مأ 
وقفت علما بعد أن جنة كانت متحيرة و حكم المتحيرة عندنا كا فى الفروع 
آنه تتحرى فان وقع تحريها على طبر تعطى حم الطاهرة و إن كان على 
حيض تعطى حك.ه لآن غلسبة الظن من الآدلة الشرعية و إن لم يغلب ظما ظ 
عل شئى فى ترددت بين طهر و دخول حيض توضأ لكل صلاة و *ى 


رودت بين خيض ودخول طبر تاتسل اكل صلاة؛ كذا فى الشأى وغيره. 


الكوكب الدرى سدع الجزء الأاول 
ل قوس مان لذلك زيادة يان مم . ض 

( قال أحمد وإسماق [خ] هذا جمع منهها رضى الله تعالى عنبما بين الروايات 
اتتلفة الواردة فى حكم المستحاضة فان البى يق لا أعس بأمور ثلاثة عقلفة اخ 
المعلوم أن الاحكام لا تختلف بحسب اختلاف أنخاص الكلفين و أفرادهم إذا كانوا 
من بوع واحمد لزم القول بحواز كل من تلك الثلاث اكل من السوة اللاتى تبتلين 
بأعس الاستحاضة ثم هذا تكرار ظاهر فا يبدو للناظر حيث كان المؤلف ذكر مذهبهها 
أولا ثم عاد إلى يانه نانيا من غير فآئدة جديدة فى إحداضا لا تكون فى الاخرى 
ممع أن ما هبنا لو حمل على إالايجهاب. كان مناقضاً لا تقدم حيث ذكر التخبير لكل 
مها بكل ما و هبنا ليس كذلك », و الجواب أن ها ذكر أولا كان يان الذهبي ‏ 
و ما هبنا جمع بين الروابات بحمل كل منبا على اختلاف أحوال السائلات أو بأن 
الأول كان بان لما يحوز لكل من النسوة و هذا بان الأفضلة و الاستحاب أو 
المراد فى الأول ليس هو الاطلاق فى العمل لكل امرأة بل المراد العمل بكل من 
الروايات لكل من كانت داخلة فى مصداق تلك الرواية المعينة و [نما التخيير يحسب 
ظاهر الخال لمدم. العم يحال ملك المرأة المعبنة وعلى هذا قل يكن بد من يان التفصيل 
انأ ليتقيد ما أطلقه فى أول بان مراده و أل أعل ععانى كليات عناده . 

[ قرله قتحيضى ] عدى نفسك حائضأ و عاءلى معك معاملة الحيض سبعة )١(‏ 
أيام أو ستة و تفصيل تحترق الترديد مذكور فى الحاشية () بما لا مريد عليه غير 


الع ل كا وا اد اهيا 

)١(‏ و الآوجه عندى أن قرله يَقيْمٍ سبعة أو ستة إيماء إلى أ كثر عادة النساء 
إلى ذلك فتتحرى على وفق عادتها و ذلك أن النساء على ثلاثة أحوال رطة 
الأمرجة فيضن عشرة أيام و تحوها و بابسة اللامزجة فيحضن ثلاثة أيام 
و تحوها و معندأة فحضن ستة أو سبعة و اعتدال المراج هو الأاصل : 

(؟) إذ قال كلمة أو ليست للك و لا للتخيير بل المراد اعتيرى ما وافقك من 

0 عادات النساء و قيل لاشك من الرلوى, وقيل أمس بننا, الأمس على ما تبين 
هأ من أحبر العددين على سيل التحرى ٠»‏ أنتبى غغتصرا . 


الكوكي الدرى 40500 الليوء الآول ' 
أن الآوجه بناء الآمى على ما هوالعادة فى نسائهم فلما كانت مختلفة أورد عل النُوديد . 
[فن ذلك يحرئك ] أى يفرض طبارتك و كذلك فافعلى كل شمر م 
نحيض النساء و 5 تطهرن أى. لبس بينك و بين سائر تلك النسوة اللاتى تعرفين 
حكدين فرق ز هو الذى ذكرنا سابقاً من الاكتفاء بالوضرء لكل ملاة . 
[ و قوله فان قويت على أن تؤخرى إلّ] بيان لآول )١(‏ الآمرين الموعود ' 
مها و قد ترك الرواة 'لانهيا و قد ذكرنا لك ما ببين أن الشانى مذكور فى كثير 
من الروايات و إن لم بين همنا و أيضأ فقد علمت فى غير ما رواية أن الواجب 
لآأجل ججواز الصلاة ما و لرية لا غير وإبما كان الاكتفا, بالغسل لكى صلانين 
أيجب إله يقتو لسهواته وكان رسول الله ميتم بجب ماسهل () على أمنه ولم يتعسر 
سواء كان من أمور ديهم أو دنياهم مع أن الدوام على السبل أسبل و على العسير 
أعمر فينجر تعسره إلى الترك أصلا . 
[ قال الشافى ] رحه الله تعالى و هذا و إن كان مستحسن الظامر لما ذه 
من ألناء على الكل فى أهر اليض فيا عس وما يأ لالرام القضاء فى أوله والاس 
بالآدا” فيا بعد ذلك إلا أنه لا يلو من مفسدة الآد” فى أ.يام الحيض فان اليوم 
الذاق م الثانى من أنام استمرار الدم الذى بعد أول الاستمرار متردد بين 
كونه حيضآ و استحاضة فالأمن بأداء الصلاة فى أمثال تلك الأآيام لبس فى شئى من 
الاحتاط مع أن ترك الواجب أهون من أداء الواجب (2) و أما ما ذهب [لبسه 


)00 على نار الشبخ وغيره ) وآما عندى فيان للا . ر ألثانى م عرفت سابقاً . 

(؟) و هذا لاشك فيه فقد ورد ما خير رسول الله 2 يلم بين أمرين إلا اختار 
أسرهيا إلا أن الاوجه عندى هبنا أن أححيته مَيلْهْ لبرا"ة بالذ.ءسة لين 
بخلاف ما فى التحرى من غلبة الظن باابراءة ض 

(©) كذاقى الاصل و الأول. عندى على الظادر بدله عن فعل المرام و إن 
أمكن تأويل كلام الشبخ بأن المراد من أدا" الواجب أداء الملاة فى حالة نى 


أصابنا رجهم الله تعالى فالامى ظاهر إذ الصلاة دق الله تعالى فام أ أننقطه فى أبتداء 
أيام الدم لا عالة لا يعود الوجوب بالشك لآن اليوم الشانى و الثشالك مشكوك فى 
كرنه حيضاً و طبرا فان البقين يعارض البقين و لا يارضه الشك فاذا ثم العشير 
من أيام الدم عل خروج أيام الحيض يقيئاً فبذا البقين .يصلم لمعارضة مثله . 
[ باب المستحاضة تغتسل عند كل صلاة ] . 

[قوله لا [بما ذلك دم عرق [ل] فيه دلالة على أن الحم فى الخارج من السيلين 
و غيرهما مشترك فى النقض و إن كان التفاوت بينهما 'ثابتآ بوجوه مفصلة فى الغمه 
و لا يتوه خروج دم الاستحاضة من إحدى السيلين و إن كان هذا هو الظاهر 
يحسب .ما يبدو للناظر وذلك لآن المراد بالسيل هبنا مخرج البول لا أعم مله ودم 


هه الميض و هو مستلزم لفعل الحرام أو يقال إن رك الحرام واجب فهو 
بعينه أدا" الواجب فأمل ثم الأئمة عتتلفة فى مدة الحيض فقالت الخنفية أقبا ‏ 
ثلانة أيام و ليالبيا و اكثرها عثرة ٠و‏ قال أحمد و الشافى أقله بوم 
و ليلة و أكثره قيل خمسة عشر يوماً و لالها » و قل سبعة عشر , و 
عند مالك لا حد لأقله و أكثره سبعة عشر يوا و قبل ثمانية عشر بوم 
وفى عختصر الخايل : أ كثرء للبتدأة نصف شهر و للعتادة ثلاية استظهاراً 
على أكثْر عادتها واستنبط الرازى مسلك الخنفية بماورد ف الروايات الكثيرة 
الشبيرة فى الصحاح الستة من قوله يقت : ٠‏ للنظر إلى عدد اليالى والأيام 
التى كانت تحيضين» فقال إطلاق الأيام من ثلاثة إلى عشرة وأما قبله فيقال 
يوم و بومان و بعده يقال أحد عثر بوما , كذا فى الأوجزء وقد ورد 
نصأ مرفوعاً فى روايات عديدة أقل الحيض ثلاث أيام وأكثره عشرة أيام ذكر 
طرقها الريلعى والحافظ فى الدراية مع الكلام على روائها ليس هذا لها وقد 
|أقر ان قدامة و غيره من محتق أهل الفقه أنبه لم يمدوا دلبلا على أن 
أكثره خمسة عشر يومأ تتأمل . ظ 


الكركب افر (14 2 اهرء الأول 


الاستحاضه لا يخرج )١(‏ منه وا هو ظاهر لمن له أدفى درية بأحوالحن نعم سل الى 
و الاستحاضة واحد و ذلك الحم فى سيل البراز فان الخارج ما بحسب الظاهن 
لا يونى له حك الخارج من البرز ما لم يكن منه حقيقة كا فى غدد اللواسير فان . 
الطهارة لانتتقض مخروج شى هنها مالم سل لآما غير السيلين فالخارج منها ليس له 
حك الخارج منها بل هو خارج من حكببا وقاسوا على دم الاستحاضة كل ماهوخارج 
من غير السبيلين نجس و جعلوا الخارج النجس من غير السيلين ناقضأ لأوضوء. بهذا 
المديثك و أمثاله غير أن قوله َيه فى جواب السائل ما الناقض كل ما خرج من 
السيلين أمدر التفاوت بين الكثير و القليل إبقاء اكلمة ما على عموسما سها و ققد 
وصفت بصفة عاءة ولا كذلك فيا خرج من غير السيلين وليس هذا موضع تفصيله . 

[ باب ما جاء فى الحائض أنها لا تقضى (؟) الصلاة ] لما فيه من التضاعف 
ا موجب للحرج و لبس عليكم فى الدين من حرج و لما فيه من الدم و التتجس » 
و فيه من المضادة لاعس الصلاة ما لا يخق و ذلك لآن العلاة شئرط لا الطبارة 
فالتليس بها ينافى كون ادس ما قابلا لآدا. الملاة و لاكذاك الصيام فان الركن كة 
هوالامساك عن المفطرات آثلانة مارآ ناويا فلس فى مفهومه منافاة بالتلبس بشثى من 
الأيماس, والحاصل أن منافاة النتجس بنجاسة الدماء لكون الخلبس قابلا لآدا” الصوم 


)١(‏ فق الفتم الرحانى عن مابة اللهاية أن مدخل الذكر هو عفرج الولد و المى 
و الحيض و فوته مخرجج البول كاحليل الرجل و يدمما جلدة رقيقة و فوق 
مخرج البول جلدة رقيقة يقطع منها فى الختان ء كذا فى الآوجر . 

(0) نقل ابن المنذر و التووى و غيرهما إجماع المسلدين على أنه لا يحب عسلى 
الائض قضاء الصلاة ويب عابها تهناء الصيام وحى عن طائفة من الخوارج - 

أنهم يوجبون علبا قضنا" الصلاة » و عن سمرة بن جندب أنه كان يعن نه 

فأككرت عليه أم سلة ء قال الحافظ لكن استقر الاجماع على عدم الوجوب 
> قله الرهرى و غيره » كذا فى البذل . 


٠‏ الكوكب الدرى .006 . الجدء الأول 


أكثر )١(‏ من منافانه 0 قابلا لادا" الملاة إن كن نفس التلبسس “ندماء لض 

و النفاس يساوى فى كون المتلبس بها غير قابل (1) لادا" الصؤم م أنه عي قابل 

لأدا” الصلاة: و إذا كان كذلك فلا يعد أن يكون شهود رمضان يغتضى وجوتث:. 
صيامها للك 'القبلية الى أشرنا إليها بخلاف وقت الملاة إلا أنهَا مع كونها أملة ‏ 
لحف ملحت عن أدائه لهذا التابس المانع عن الأداء فآفهم فانه وإن كان أمرآ م 

يقرع نيك قله مله إلا أنه لا يخاو عن لطافة .وهذا هن ن أدق إفادات شيخنا العلامة 

ظ ادام لس .ظلال مجده و أفاض على العالمين من بره و رقدة ٠‏ 0 

1 باب الجنب و الخائض (7) لا بقرآن أله رآن ] . 

[ و قال أحمد بن حنيل : - [سماعيل ١‏ بن عياش !اخ ] لآن عامل لابرورى 


)0 كذا قَ الاصل و الصواب على الظاهر ذله أقل ‏ 
(5) لا يقال إن الطبارة ليست بشرط للصوم فلا يظبر كون المتلبس بالدما" غير 
قايل للموم ليا تقول إن الشارع علبه الصلاة. و السلام لاحن المنلس ما 
عن الصوم عل به عدم قابليته له بداعة إلا أن التتجس لالم يكن منافأ للقيقة 
الصوم أوجب تضائه مخلاف الصلاة إذ لم وجب قضائها . 
(+) الآممة الأربعة و جنهور الفقبا' عل أنهما لا يقرآن القرآن إلا الخائضة عند 
ا مالك فعئه فنها روابتان ؛ قال ابن العرى : الجدب لا يقرأ القرآن ٠‏ .و قال 
وس انعد عت الى ديه عل فيل بعز دنا فنا ورى أن لقاش 1 
قراءتها عن مالك روايتان إ.د هما المدع 5 5 الى و وجسه الأخرى 
أن الحيض ضرورة يأنى بغير الاختيار و يطول أمرها فأو منعت من ذلك 
القيات ها قلف مخلاف الجنب فانه تأنى الجناية باختياره وييمكن إزاللها فى 
الال و هو أضح ء التبى » قلت : و عامة شراح البخمارى على أن هيل 
البخارى إلى الجواز فتأمل . ظ ار 
(4) فقد قال يعقوب بن سفيان : تكلم قوم فى إسماعيل وهو ثقة غدل أعل الناس سم 


الكركب الدرى لص 1 .لخر الول 


منكرآ إلا عن آمل الحجاز 3 لعراق الس وق 2 عن مقة مخلافى قل فان 
له مناكير من الثقات ١‏ 0 

( باب ما جا. فى ماشرة الخائض ] . 

[ قوله اترر ].:كلموا فى لفظه و فى معشناء أما اكلام فى لتخله )١(‏ انه لا 
اصح إدغام همزة الافتعال يماما ناه فى الناء وتدر امخذ إلا أن يثيت تكلم عائشة رطق 
الله تعالى عنما بعين تلك الكلمة خينئذ لا يمكن فى تتا كلام وإن لم يوافق قواعدهم 
المستتبطة من كلام هؤلا. و ذلك .لآن تلك القواعد أ كيرية لا كلية و أيضآً فان 
الامان قاضية على القاعدة دون التكس وأما المعنى فان العلماء قد اختلفوا فى المباشرة 
حسب اختلافهم فى فيم المبى من تلك الرواية فنهم من ذهب إلى أن إصلاح الازار 
كان .للاتقاء عن الركبة إلى السرةء ومنهم هن قال معناه أن. تجعل إزارها كالسراويل 
لبسترها عن السرة إلى القدم » وهذا ما اختاره (؟) الامام وهو الأاحوط وما ثبت 


نه اضديف العام وأكثن. .ا الا شرب كن اثقات اللانين والمكيين » و كذا 
قال غيره جمع من الأثمة أن أحادبثه عن القامين مستقيية ٠‏ - 
60 قلت : و توطيح ذلك أن جما من أهل اللغة والتصريف اليد وال مخشرى 
او غيرخما. غلطوا هذا اللفظ و لا يصح تفبطيم ذلك كا رددت علهم فى 
أوجر المالك لاسيا بعد ثبوته فى غير حديث.و لا حديثين فقد ورد هذا 
الأنظ فى عدة أحاديك عنها حديث الباب وما فى معناه » و منها قوله يف 
فى الصلاة فى ثوب واحد إن كان قصيرأ فليغزر بهو غير ذلك ما لا يخنى 
عل ناظر الخحديث ٠.‏ 00 
(9) .حاصل ما أفاده الشيخ فى المسألة ثلاثة أقوال: الآول الاتقاء من السرة إلى 
الركبة » و الثانى من السرة إلى القدم ؛ و الثالك اثقاء هو ضع الدم لاغير 
و جعل الثأنى قول الامام أنى حنيفة و لم أجد مع التتبع اللليغ: هذا القول 
للامام أنى حنيفة. إلا مايؤى إليه كلام صاحب البحر عن الوط لكن المتبور سس 


الكر كب المدرى 72 ابا 4 الجر. الآول 


من فمله مقو ما دل على سوى ذلك فهو عنده من خصوصياته المإبّ عسل كرنه 
2 أملك لاريه فلا بكون فمله هذا تشبرععاً لسائر أفراد أمته من ليس بثللك_المثاية 
إذ لا يخ أن مباشرة ما تحت الازار فى أ كثر الآ يفعنى إلى ارتكاب ما "مو 
حرام قطما فكون حراماً لآن سيب ااشئى فى كه فيكون سبب (1) الحرام 5 أن 
تحصيل أسباب المفروض من الصلاة فرض» ومنهم من قال إن المنهى عنه الاستمتاع 
بمو ضع الدم لا غير فاصلاح الازار عند «مؤلآ» كناية. عن عقده ليتق به شعار الدم 
و أنت تلم أن من يرعى حول الى يوشك أن بيقع فيه و الله المسول للعصمة عن ظ 
معاصيه . ظ ظ 

[ قوله سألت الى يَقيه ] والمامل على المسألة ما أثرت فبهم مجاورة الييود 
وملاستهم تشدد فى أ الحيض فان الهود كانت إذا حاضت() فهم المرأة اعتزاوا 
عبا فل بوا كلواها وال يشاربوها ول يخالطوها قاستشلتوا من حسم النسا" فى حضها 
لكونوا على بصيرة منه و أما سح سورها و طبورها فلمل ذكرته من قبل () . 

[ باب الحافض تنتاول الشتى من المسجد ] . [ 


فى الفروع والشروح هو القولان فقط أحدهها الاتقا. عن السرة إلى الركة 
وهو قول الامام و أفى يوسف و مالك و الشافعى . و الى أثقاء موضع 
ألدم فقط زهو قول حمد وأحمد واختاره من المالكية أصبغ و من الشافعة 
النووى ٠‏ كذا فى البحر و غيره . 

60 مكذا الاصل وظاهر السياق أنه سقط من الي شير تكون وأصل المارة 
فيكون سيب الحرام حراماً ويحتمل أن يكون الخير محذوفاآ اظبوره ويحتمل 
أيضأ أن يكون قله سيب الحرام خيراً . و 0 ضير يرجع إلى مباشرة 
ما ممت الازار . 

(؟) أخرجه و عسل أنو داؤد و غيرهما منصلا . 

(9) قلت : تقدم فى باب الرجل إستدقى بالمرأة بعد الل . 


الك ركب الدرى ‏ ظ 07 4 ظ ظ الجرء الآول 
1111 مسح .اا ا ا 


[ إن حيضتك ابسع فى يدك ] لا علت عائشة رضى أله تعالى عنبا “أنه النبى 
عن دخول الحائض المسجد لمنى يعم الجسم كله فلابد و أن يكون اليد مطبسة بشي 
منه ينآ فان حلول هذا المتى فى الجسم يقتضى حطوله فى جزء جزء مها ٠‏ فدفعه 
الى عن بأن البى عن الدخول لا ياازم النبى عن إدغال اليد و غيرها ما لابك | ظ 
دخولا عرفا أو لنة أو شرعاآ فادعال سائر تلك الأجراء منفردة لا يكون منها عنه 
لدم دخوله تحت الدخول واعل 'الوجه فى ذلك أن الحدث بنوعيه يسرى فى الجسم 
كله حي اتصف به الجموع كله اتصافاً واحداً ولذا اشتهر فها ينهم أن الحدت غير 
5 عاد لزيد الى الأ 0 بالا بل عي الا 1 
لا أن حدث الرأس مثلا وراه حدث الرجل و حدث اليد سوى حدث الوجسه 
قاذا أدخل شيئاً من أجزائه فى المسجد ملا م بلزم دخول هذا المعى المبى عله البى 
عن الدخول بل دخول ششى منبا وذا لايضر لايقال بازم. على هذا التقرير أن الداخل 
فى المنجد إذا بق رجله أو بده خارجة يعد غير داخل فيه نه لعدم دخول الجسم كله 
فلا يلرم دخول المعى المنى عليه النبى لكون الجر. الخال منه فى اليد أو الرجل عد 
داخل :فيه لآنا تقول ل أمكن اتصاف الجسم بالحدث و تقيضه مع عدم بعض هلبه 
الاجراء كن قطمت بده و رجله أو كلناهما لم تعتير تلك الأجراء فى مقابلة الجسم 
كله و كذنك الرأس فان الجسم يتصف بالطبر و نقيضه من دون الرأس و لذاك 
إذا وجد الميت بثير الرأس غسل و على عليه و إذا وجد الرأس فقط لم يفسل 
ول يصل عليه وما ذلك إلا لاتصافه بالطبارة فى الصورة الآولى دون الثانية. 
والصلاة مترتبة على الغسل فبذا كله بدل على أن انعدام بعض هذم الاجداء ٠‏ لا كنع 
مة اتصاف الجسم بالحدث و الطبارة فاذلك قانا من دخل المسجد و هو جنب , [ 
ورأسه أو رجله أوغيره من الآجراء ارج منه كان أمأ لوجود الدخبول لا يقال 
ارم من هذا الذى ذكرتم جواز مس المصحف للجنب و المحدث كيهما إذ أيسست 
الماسة إلا بجر. من الجسم كادخال اليد فى المسجد و لا يظهر ينبيا فرق والجواب 


الكوكب الدرى 00 الجرء" الأاؤل 7 


أن عا بيه المصحف 1 مكن.: سب لب المادة إلا بحر به ولا يعقل مس المصعيف 
بالجسم كله أ و به فكان النبى عن المس الوارد فياه واردا على هذا المى لا غير 
إذا الى ومن عاسة إسائر .أجواء ٠‏ الجسم فمنوع ءن قبل فلو حمل البى دنا عليه 


| أيضأ. مييق للهى. فالعدة 5 على ما هو #تنع عادة وما.بتوه من مضمون الحديث 


من جواز استعيال آلات المسجد و أسبابه فاطل إذ البورياء )١(‏ لم تكن ههنا من 
أوقاف الممجد ذم بحر المادة بذاك بعد بل الخرة كانت ه يله كان يفرشها ف 
التعد ثارة و.فى الييت. أخرى وما يدل عليه فوله اللذرة بتعريف السبدام أو لاا 
أنه معروف معهود لنعيئه لقيل ناوليى خمرة من الميجد لايقال كانت وأحدة فتعينت 
اذلك انا 0 لو كان كلذاك قبل ناوليى خمرة المسجد مع أن الخذرة الواحمدة 
وش البورياء الصفيرة ماذا نغي فى الممجد البوى وما يتبغى. أن تبه له أن الظاهر 
عا ذكناه كرف يه غارج الميجد فى حجرته و. أن قوله من المسجند متعاق. بقواه 
بن لبجم (2) ري 1:21 غالفة: ليما قل الور ين الثاني اله قرلد .دن اليك 
متعلق, وله قال. و ص : عارة: القاضى عل ما قْ التووى هذا دا م أن اتيز صل 
أفله. عليه :و اسل .قال لما ذلك فى المسجد أى و هو فى .المسجد لتناوله إباهيا من, 
خارج اهنك أن النى. ملل أمرها أن تخرجما لله من. الميجد لأنه يي كان ف 
المسد معتكفا وكانت عائشة فى: حجرتها وهى_حائض اقول مَك إن حيضتك بست 
فى يدك فإها عافت من إدخال يدها المسجد و لو كان أمرها بدخول الممجد يكن 
لتخصيص اليد معئ انهى كلاب 4و أت ٠‏ تعلم أن الذى جعله الهَأضى رجحه اق تمالى 


0 تال 3 البورىا 7 بو رية والبم ونه والنارى واتاريا و الازة لين : 

1 الممسوج و إل ببعه طسب 00 بن الربيع اقوارىئ» شيخ الخاوئ ومسل 
0( كنا الأصل و فيه تحريف أن السنامخ ؛ قال ماحب الجيع قوله من 
المسجد متعلق بناوليى أو يقال ٠‏ انتهى ء قلت : 3 الأوجمه 5-005 ٍ ظ 

الاحال الأول متعاق بمحذو كن أى خذة مق المسجد . ال 


الكوكب الدزى .2 4020 الج الأدلية. 
ا 1 |1 | | 1[ 1 از 101000111111 


داغاً لامدول عن الظاهر لا يكق له و.لا يتعين ما ادعاه إذ يمكن. كون “اللثرةغلى 
قرب باب الحجرة يحنثك تاق .بأدى امتداذ .اليد فلا حاجة للمدول عن ظاهر .اللرة: 
نمم لا يعد القول :بأنه عَقِيّهِ لما كان أكثر نافلته بل كلبا فى اليط فل تفرثن» 
الخرة فى المبجد إلا عند صلاته بالناس و يتعين اللحراب له و مما' يدل على تضعيف. 
ما قصده القاضى رحه الله تعالى أنها لوكانت هى الممطبة للخمرة والنى. يكم اذا 
و هو ف المسجد و هى خارجة عنه لا اقتقرت إلى [دغال يذمبا فى المنجد لايتاء 
الخرة يل كان النى يوم يأخذها نيا و .يدها خازجة من المسجد فافهم وقد “يساعد 
ما قأنا وضع المؤلف )١(‏ هذا الاب لاثاب تناول الحائض ثيئاً من المنجد»تؤقوله. 
مسد ذلك و هو قول عامة _أهل الم لا تعلم م اعتلاناً فى ذلك بأن. لا بأس أن ٠‏ 
تناول المائض شا هن . المنجد . 5 
0 :1 باب فى ككرامة إثيان الخائض" ] :. ظ 
. [قوله من أتى كاهنآ إل] المراد باتياله 9 تصديقه(؟) له فيا يذكوه ص ) أخبار. 
لمفهيات لا مطاق الاتيان حى يازم 000000 لحاجة أو كفي اله .وتكيناً 
أو ليسخبر به ويستهرىء با يي 55 يعم أن الجن تخي الكهنة 
و أن" بعض أخبارم صادق وبعضبا كاذب ثم اع 1 هوا 3 تأويل :قله 2 
فى من ارتكب كيرة قد كغر فى قوله من أت حائضاً أو اميأة فى دترهاء لآن 
أهل الملل الحقة قاطبة متفقون على .أن المسل. بارئكاب الكيرة لا يكفر و .لو كانت 
حرمتها قطعية ذائية و ها هسنا و إن كان نابا بعبارة النص "أو باشارنه '5. هو ظاهر 
| فازتكابها لا يكون كفراً بواحاً فقال بعضهم هذا تغليظ بحيث ل ما رس كفرا 
كفرآ بنوع من اللأويل ليحذروا أن يقعوا فيه ٠‏ وقال بسنب (؟) مدعل | الاستحلال 


)0 و يتحو ذلك بوب عل 'الحدسك أنوداؤد.و 5 3 
(2-0 -بذلك قيد الحديت عامة الشراح كالقارق و غيره . ( 
(م) واف الدراغتار : و يكفر :مستجله كا جزم به غير واحد و كذا مستحل سه 


الكوكب المدرى 7 ك4 .0 الجرءالآول 


و الثى بتحصل من كلام الاستاذ أدام الله ظلال جلاله و أفاض "على الطالبين من 
زلال ثواله أن الشرك )١(‏ والكفر لتضمهيا من المراتب المنتاهية ها يربو على حصر ' 
حاصر واشهايا من الدرجات المتفاونة عل مالابكاد بشبطه لسان ذاكر صارا معدلفين ‏ 
ف عداد الكليات الغير المتواطة فكل منهما مقول بالتشكيك على الصغائر حتى اللم وعلى”” 
الكبائر حتى الكفر اقيق المقابل للاعان تقابل الآنوار والظل فكل من تلك المراتب 
ساغ عليبا إطلاق كل مهما لدخوله فى مدلول لفظه من غير ارتكاب تكلف و مجتمع 
به أ كبر تلك الروايات من غير عدول عن جادة الطريق و تعنيف و ما ندل عليه 
أنجم اتفقوا من آخرمم على أن المراد ,الشرك فى قوله تعالى «فن كان برجو لقاء ربه 
فليعمل عملا صالحأً ولا يشرك بعبادة ربه أحدآ » هو الرياء لكونه شرك فا فبذا 
التقمير منهم تتصيص على أن كل مرلئبة من مرائب الاثم مرلبة من الكفر و يؤيده 
أيعنا ها ورد فى بعض الروايات من قوله شرك (؟) دون شرك و لملك بعد تدبرك 


اول ابر ابر ايجار ا لكبو لبد ايا 07 
حرام لغيره . 

)١(‏ يعى أنهيا كليان مشككان و ااكلى إن كان صدقه على أفراده الذهنية والارجية 
على التساوى ,سمى متواطباً كالاندان و إن كان صدقه على يعمنها أولى 
و أقدم و أشد من البعض الآخر سمى مشكعا. 

(؟) الظاهر أنه أراد الرواية بالمحتى فقد وردت الروايات الدالة على هنذا المعى 
بألفاظ عديدة ممختلفة مها ما فى الدر المثور عن شداد قال كنا تعسسد الرياء 
على عبد رسول اله عَلهْ الشرك الأصغر , و أخرج عن أحمد و الام 
و غيرهها عن شداد قال سمعت رسول الله عقب من صل يرالى فقد أشرك 
ومن صام برافى فقد أشرك و من تصدق يراق فقسد أشر ك مم قرأ « « شن 

كان برجو اقاء ريه الآية » و أخرج عن البييق وغيره عن عبد ال رحمن بن 
غنم قبل له أسممت رسول اله يق يقول من صام رياء فقد أشر رس ب 


الكركب الادى ‏ ' 2170 الجرء الأول 
فها هيئا تعده كالبديبى لكيرة ما دل على صيته فاتكن على ذكر منك واد ير “فى فهم 
هذا المرام حتى لا تتحير فى كثين من أخبار سيد الأنام و الله الادى إلى سيل 
الرشاد و إنه الموفق لاصواب والمداد . ظ 


َ إذا كان ع أحمر فدئار 1 لغاظ الجناءة (1) إسئسة شدة الاضرآار 5 
هذا الوقت و إن كان أصفر ققصف ديئار أ ففه من فلة الضرر إضافة إلى الآول 
و إن تساوى فى شمول النبى هما م إن الآ بالتصديق © فى هذا الحديث ثبى 


صل رياء فقد أشرك و من تصيق رياء فقد أشرك قال بلى و لكن رسول 
الله يريت ثلا هذه الآنة فن كان يرجو لقاء ربه فثيق ذلك عل القوم واشتد 
عاهم فقال ألا أفرجبا عنكم قالوا بلى يا رسؤل الله فقال هى مثل الآية الى 

فى الروم و ها أَتَيتم من ربا يربو فى أموال الناس فلا يربو عند الله فن 
عمل رياء ل يتب لا له و لا عليه ».و أخرج من الحا 8 وصصحه وااببيق 

و غيره عن أنى سعد قال قال رسول اله ويه الشرك الخق أن يقوم 
الرزجل على لان رجل وغير ذلك من الروايات الكثيرة وبوب البخارى 

فى صحه كفر دون كفرء قال الحافظ : أشار إلى أثر رواه أحمد فى كتاب 
الايمان من طريق عطا. بن أبى رياح و غيره و أخرج السيوطى فى الدد 

عن الام و صصحه والبهق و غيره عن أبن عباس فى قوله :الى ٠‏ ومن 

م يحم با أنزل الله نأواثك مم الكافرون » قال كفر دون كفرء الحديت . 
(0) قات : ما أفاده الشيخ هر الآوجه و يحتمل أن يكون التفريق بين الآحمر 
و الاصفر لا أن الاحبر يكون فى مبدأ الحيض والاصفر فى آخره والرجل 

فى آخر الدمان بعد معذرر؟ فى انملة لطول زمان الفرقة والييد عن الصحبة 
لاف إيان زمانه فتأمل ثم الذئ الوا بالكاؤارة بديئار أو تصف ديار 
اختلفوا فى أنه لاتخبير» فى الروض عن أجد أو لتوبع بأول الميض و 
آثره ؟ فى ابن رسلان عن الشافى ١ ٠‏ [ 


الكو كب الدرى 02 خا ١‏ 4 اده الآول 


على أن الشيت المجبولة عليه الطباع يقتضى الضن يالمال و فى إثقاقه عل المنابة إقلاع 
عنها و امتناع مما لا يتعقبه من: يذل المال الثقيل على النفس مع ما فيه من إطفاء 
أن لسارت الى ذشينة طبن المكافتة لما نقصته الخطايا ثم المراد بِأمن 
التكفير )١(‏ فى قول الآولين إن كان هو الوجوب فالمراد بقول الآخرين لا كفارة 
عليه نت الوجوب ليظهر بين قرايهما فرق و إن كان المراد فى قول الآولين هو 
الاستحاب فنى قول هؤلآ. لا كفارة تمه أن .الكفارة لسست بكآفية ما ل يتب منها 
و أن الكفارة لا فيد رفع الجناية و إن لم مخل عن فائدة ماء و الأظهر أن يال 
مقصود الفريقين وإحد و إن من أثيت الكفارة .قصد استحباب الانبان بها و من 
نفاه نق الوجوب أو الاكنفاء بها دون الثوية و على هذا فذكر المؤاف كلا بر 
القولين بعبارة أخرى لاختلاف أقواشيا الى وصلت إليه سب أافاظها وات لقنت 
معانها و أيا ما كان فاستحياب التكنير لا بكر (؟) . 

[ باب ما 00 غسل دم اليض من الثوب !] لما 5 لأس بفرك الى 


: قال الشيخ فى البذل‎ ٠ قلت : من قال بالكفارة من ١لمة قال بالوجوب‎ )١( 
اختلف العلياء فى وجوب الكفارة فقال الشافى فى أصح قوايه وهو البريد‎ 
وامالك و أبو حتيفة و أحمد فى إححدى الرواتين و جماهير السلف أن لا‎ 
و قال الشافعى فى القول القدم‎ ٠ كفارة عليه و عله أن يستغفر و ,توب‎ 
الضعيف أنه يحب عليه الكفارة و هو مروى .عن الحسن اليصرى و سعيد‎ 
بن جدير و أبن عباس و إسماق و أحمد فى الرواءة الثاية عه و اختلف‎ 
هؤلاء فى الكفارة فقال الحسن و سعبد عتق رقبة , و قال الباقون دارا‎ 
ونصف دينار و تعاقوا بهذا الحديث و هو ضميف و الصواب أن لاكفارة‎ 
< | . قاله التووى » اتأنهى‎ 
. (؟) فق الدرا#تار : يندب تصدقه يدنار أو نصفه و مصرفه كركاة و هل على‎ 
قال فى الضياء : الظامر لا . - اا‎ ٠ المرأة تصدق‎ 


تكراب الدرى 21 فلار 6 000 أعجيزء الأول 


او التخقيف فيه حنى أكتق لقال بو إن :1 برعي الازالة بوم اد الهم فيه 
الحيض كذلك. لكثرة ما يرد على النساء منه سأل السائل عنه فدفع الى ييه شمته 
ذلك بالمبالغة فى أمس إزالتها فقال حتيه أى يابسأ ثم اقرصيه بالماء أى بالغى فى الدلك 
بعد صب الماء عليه ثم رشى عليه الماء لبخرج عن الثوب بالكلية و لعل الوجسه فى 
التخغيف فى باب المى حرث اكتنى فيه بالتقليل و الحك و شدد فى دم الخحيض مع 
أن الضرورة تشماءم) على السوية أن أعس الحيض متعلق بالتساء و الى (1) بالرجال 
و الهو ادق أترختن .عن له امنالاه اق اال .وده افون فز مرح زد 
سيلا إلى التخفيف لأنى الآم إلى ها لا يكاد يرتضيه عقل ولا شرع فل يسغ فيه 
ما ساغ فى" باب الى لجل ذلك مع أن النجاسة لعلها فى دم الحيض أكثر مها فى 
المى و إن كانت التجاسات كلما تشترك فى أنها لا :صم معما صلاة إلا أن منع 
الحيض عن وجوب الصلاة عل المرأة يرشد إلى غلظ فى الدم محسب الجاسة و لا 
كذلك الى و يمكن توجيه أصل الرواية بأن الفرق بين دم 'الحيض و الاستحاضة 
بجواز الصلاة و ألصوم و [إتبان الزوج : الثانى دون الاول لما كان بوم أن عماسة 
دم الحيض لعلها تزيد على مماسة ذم الاستحاضة لما ظبر من بون بين بين 5 نارهما 
ظن السائل أن دم الحيض اعله لا يطير بالل بالماء بل لابد له من قرص ذلك 
, الموضع و قرضه حتى يزول بااكلية فال النى وه مجببأ له إن ذلك غير لاذم بل 
الثوب يطهر بالغسل إلا أنه شدد فيه مراعاة لظن السائل اكلا يجخرج من قلبه مجاسته 
و على هذا فالآصل فى الجواب قوله صلى فيه و الباق بيدا له . 


5 لم يوجب بعض أمل العم اخ ١‏ و الظامر (؟) أن معى هذا القول نهم 


(3) أى باعتبار الأغلب'و الاكثر و درته فى الاسا, حتى روى عن الاخعى 
وغيرة إنكاز. وجود المبى لها و أتكره طائفة من الفلاسفة و إن كان جهور 
الفقهاء على وجوده هيام فى الأوجز 3-0 ظ ظ 

(؟) و توضبح كلام الترمذى واختلاف الفقباء فى ذلك أن الامام الترمذى ذكر سم 


الكر كب الدرى 2 . ظ ) 77 1 ظ لجن الآول. 
«ا م اب 


هه فق المألة أربعة مذاهب : الأول قول بعض التابعين إذا ان الدم مقلان 
الدره وال يغسله أعاد الصلاة وحكاه ابن قداءة عن بعضبم فقال قال قتادة “ 
موضع الدرهم فاحش و نحوه عن النخمى و سعيد بن جبير و حماد بن أبى 
سلهان و الأوزاعى لآنه روى عن انى مد أنه قال تعاد الصلاة من قدر 
الدرمه من الدم » انتهى ٠‏ والثانى ذهب الثورى و ابن المبارك. أن الأ كثر 
من قدر الدرمُ يفسد الصلاة وهو مذهب المنفية وسبأنى البسط فى ذلك ٠‏ 
و الثالك مذهب أحمد لا يجي الاعادة و إن كأن أ كثر من الدرحم وكلام 
الترمذى هذا وم اعدم فساد الصلاة عند أجد مطلقأ و لذا اضطر الشيخ ٠‏ 
إلى توجبه بحمله على النسيان أو على الشرائط السافطة و غير ذلك و الحق 
أن فى مسلك الامام أحمد تفصيلا فى ذلك فى المغى و إن صلى و ف ريه 
مجاسة وإن قلت أعاد إلا أن بكون ذلك دمأ أو قبحأ يسيرآ عا لا يفحش 
فى القاب وأكثر أهل العلم يرون العفو عن يدير ألدم و القيح و من روى 
عنه ذلك ابن عباس و أبو هريرة و جاير و أبن ألى أوفى وغيرهم ٠‏ و قال 
الحسن كثيره و قليله سواء وتحوه عن سايان التبمى لآنه مجامة فأشبه البول 
ولأ ها روى عن عائشة فى الدرح فيه محيض وفيه تصيما الجناية ثم ترى 
فيه فطرة من دم فتقصعه يريقبا رواه أبو داؤد وهذا يدل على العفو لآن 
الريق لا يطمر به و يتجس هه ظفر ها وهو إخبار عن دوام الفعل وءمل 
هذا لا نخق عن الى يَيبخ و لا بصدر إلا عن أمره و لأنه قول من 
سينا من الصسابة و لا عالف له فى عصرم فكون إجاعا فظامر مذهب 
أحمد أن السير ما لا يفحش فى القاب و روى عنه أنه سشل عن الكثير 
فقال شبر فى شبر » و فى موضع قال : قدر الكف .فاحش و ظاهر مذهبه 
والذى استقر عله قوله فى الفاحش أنه قدر ما يستفحفه كل إنسان؛ أنمرى؛ سس 


الكوكب المدرى ( سدع الجر. الأول 


وإن كانوا قائلين بنجاسة الدماء إلا أن قول الى ييه رفع عن أءتى الخطأ “والنسمان 
أسقط عنه الاعادة إذا صل جاحلا أو ناميا مع تلسه بشتى منه يل أو كثيل وعلل 
هذا فلا فرق بين الشافعى رحه الله تعالى وينهم و إن أوجي الشافنى )١(‏ رحمه الله 
” تيالى عدوا فى غدله و على هذا قتصري المؤاف بعزو عدم الاعادة إلى أحمد و 
إسماق لبس لبيان الفرق بين مذهبه و مذهبهم بل المذهب واحد وإما نسب [إكى كل 
57 ما وصل إليه من أقواهم ولا يبعد أن يكون الطبارة من النجاسات عند أحمد 
و إسماق من الأمور التى أعس بها من غير أن تون شرط جواز و سقوط فرض 
ما سدق فى أول الكتاب من مذهب مالك رحمه الله تمالى أنه لم يمل الوضو. (؟) 
شرطا لاسقاط الفريضة وإن كان شرطاً لاقبول وعلى هذا فلا يحتاج إلى بناء مذههيا 
على الرواءة التى ذكرناها 1نفآً و يبي الفرق بين مذهب الشافعى و مذهيهما ويكون 
إراد المؤلف قول كل منبها على ظاهره و يمكن أن يكوا قد جعلاها من الشرائتط 
القأبلة السقوط كالاستقبال والقيام فى حق المسوق هذا ٠‏ وأنا ما ذكره من المذاهب 


سه فعل من ذلك ما بوم كلام المصنف عدم ناد الملاة مطقاً و لو أكثر من 
قدر ألدرم مقيد يعدم الفحش » و الرابع مذهب الشافى و شأق قربا . 

)١(‏ هذا هو المذهب الرابع والذى حى الرمذى من مذهب لشافى. تشدداً فه 
خو قول له » فق الآوجز : إن قوله الجديد أنه لا ع عنه وقوله القديم 
أنه بع عزه عما دون الكف » اتتهى ٠‏ قات : و هذا الثاني هو مختار 
فروعه قاطة من التحفة و الافناع و الروضة و التوشيح و غيرها فكلبم 
صرحوأ 5000 من الدم فعل أن ما حكاه الترمذى من مذهسه هو 
المرجوح من قوليه . 

(م) ل آر أحداآ لم يممل الوضوء شرطً و قال اصحة صلاة الحدث نمم المشجور 
عند الالكية 5 تقدم فى أول. الكعاب أن الطبارة من الأمماس ليس بشرط 
أصحة الصلاة ٠.‏ 


الكهوكب الدرى ( جم 4 2 ص الجر الآول 


الثلاثة فى غسل دم الحيض فلا ممق موافقة الآولين مهسا ذهب الليفية )١(‏ لأنهم 
يأمرون: باعادة ااصلاة إذا صلى و فى ثونه. يجس قدر الدرم و إن كان وجويا تعم < 
لا يوافق زأيهم ما ذكره من عدم الاعادة و 'لو زاد الدم على قدر الدرجم . 

[ باب م مك النفساء ] : 

[ كانت النفساء مجلس أربعين (؟) بوم ] يعنى إن لم تطبر قبل مضما تو أما 
إذا قلا . 

[ باب الرجل بطوف على نسائه (7) بل واحد] هذا يشمل صورتين يخال 


)1( و توضيح مسلك الخنفية 5 فى الدراتختار أن الشارع عليبه. السلام عئ, عن 
قدر الدرثم و إن كره تمرعاً فجب غدله و ها دوله تنزما فيسن و فرقه 
مبطل فبفرض له وقريب. منه ما قاله المالكية فق الشرج الكبير إن ها دون 
الدرمم يعنى عنه اتفاقا و ما فوقه لا يعنى عنه اتفاقاً » وى الدرثم روايتان 
العفو و عدمه و حك الدردير اختلافيم فى تصححيحيما و عل من هذا كله . 
أن الاتمه الآزبمة متفقة على أن البسين منه معفو والاختلات ينهم فى ٠قدار‏ 
البسير فا حى الامام الترمذى من اختلاف مذاهتٍ الآنمة مبى عل بعض' 
| الروايات الغير المرجوحة و إذا حاؤل الشبخ إلى توجيه الاتفاق فى أقوالحم: 
فتأمل . 02 
(؟) و صسلك الآمة فى ذلك م فى الآوجر أنه لا د لآفل النفاس إجماعاً 
2023 و أكثره أريسون بوعا عند الجبور مب الامام أححد و أبو حيقة وأصنايه: 
و قال الامامان مالك و الشافعى. أكثره ستون ٠‏ انتهى ٠‏ فصل منه/أن ما 
حكاه البرمذى عن الشافعى لبس يمرجم عند الشافعية ٠‏ فى شرح الأقداع 
وأكثره ستون .نومآ وغاللبه أربعون فافى خبر أم سلة كانت النفساء مجان 
أربعين. بوم لا دالة فيه على نق الزيادة أو مول على الغالب » أنتبىء سكن 
الآدلة البسوطة فى موضعبا قاضية بأن الأكثر أربءون يوما . -- 
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> 


ألو ضوء بينبيا أولا فين الا يقول الحسن ن تتصيصا علي أن الرواية اتى ذكزناها 
يحتمليما فحمل علييما و عقد للاأول باب على حسدة فقال باب ماجاء ذا أراد أن 
اعوة(1) ها وهذا مثل ما فى الجنب ينام قبل الوضوء دلا مدنا 
من عموم قوله غسل واحد . 

[ باب إذا نات الملاة و وجد اح الخلا ] . 0 

[ قوه فاخذ ليد رجل ] بعنى أن عروة يح فل عبداته فقول أن عبداته 
أخذ بد رجل ل الأنات قدي ركان عدا [مام القوم ناذلك احتاج إلى الاناية 
وبذلك عل وجوب إزالة ما يشل الال عن عخاطية الكريم ذى ٠‏ الجلال فأن [قوله 
بدأ ] صينة م أصلما الوجوب [ وقوله سمعت رسول له مَه] ا تنيه على بأن 
غنيم إنقاد إل شقن 1 فى الهمة عن نفسه فى ل هذا المقام . 


[ لابأس أن يصل !| يشير إلى عدم الشدة (؟) فيه بخلاف قوله لا يوم 


(م) يشكل عل الحديك عالفة القبمة الواجبة فقيل لم تكن واججة عليه و قل / 
95 الطواف رضامن أو بن الدورين » و قل عند الاحرام فى حجة 
الوداع » و قال اين العرى : كان الله تعالى خصه فى النكاحع بأشياء م بعط 
غيره متبا تمع نسوة ثم أعطاه ساعة لا يكون لأزواجه فبا بدخل فيا على 
جبع أزواجه قبطأهن أو بعضين م يدخل عند الى الدور لما ..و عسل 

عن أبن عباس أن تلك الساعة كانت بعد العصر فلو اشتغل عمما كانت بعد 
المغرب أو غيره فلذلك قال فى الحديث فى الساعة الواحدة من ليل أومار. 
() الوضو. بين الماعين مستحب عند الجهور واجب عند الظاهرية وابن حبيب ‏ 
من المالدكية كم فى العيى ٠‏ ! 
() و الحديث أخرجه مالك فى الموطا وبسط فى الأوجر ء وكذلك اختلافهم ظ 
فى تعلل النهى فقيل للاشتغال و قبل لانقال انجس من موضمه و إن مم 
يظبر وقيل كانه حامل بمجاسة 2 متدافعة لاخروج نأذا أمسكبا تمداً فبو 
امامل لها . 


الكوكب الدرى ( 24 4 الجرء الآول 
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إلي الصلاة فان فيه نمأ عن الصلاة د ذاك . 

[ياب هاجاء فى الوضوه من الموطى] وهذا إن 1 مذكوراً فى لفل الهديث 
إلا أنه بعل منه قاسا على جر الذيل فان الذيل لما طبر بعد تلسه بأجراء التجاسة 
الفير اأرطبة فطبارة القدم ايابس أولى وجه الأولوية أن الثوب مظنة لبدّاء الأاجواء. 
القليلة المقدار فيه لا فيه من التخلخل و النخلل و إن كان غير زقيق و لا كزلك 
القدم فالها بمراحل عن ذلك و إعا قيدناها فى بان معنى الحديث بالبابسة لانا إن 
كانت رطبة لم يطبره )١(‏ ما بعده بل؛ النجاسة تزداد فى مثله لآن الرجل أو الوب 
إذا تلطخ بشى من النجاسات الرطبة ثم مشى بها أو به على أرض طاهرة لا يؤثر 
هذا المرور فى إزالة مجاسته ثيئأ و لا يتومم أن النجس إذا لم يكن رطباً لم ين 
الثوب حتى يفتقر إلى تطبيره و ذلك لآن أجزاء النجاسة لاشك هنا تتعلق بالذيل 
و بالرجل أيضا ثم بالمرور. على موضع طاهر تخلفبا الآجزاء الطاهرة وثلك الأاجراء 
النجسة الآواية و إن لم تكن بلغت حد انع إلا أنها لا يذكر وجودها . 

[ باب ما جاء فى التيمم ] أعلم أن فيه (') مذاهب مسح بيه إلى رسغيه 


() و المألة إجاعة 5 فى الأرجر . 2 ظ 
(؟) اختلفت الفقهاء فى التيمم على أقوال كثيرة ذكر الشيخ منها ثلاثة مذاهب 
الأول و الثالث ممها مشهوزة فى الشروح و الفروع الكونهما مختار إهام 
من الأربعة » و الشاتي منبسا ما في السعاءة عن اليد و غيره مال قال 
الآوذاعى التبمم ضربشان ضرية للوجه و ضرية لليدين إلى الكوعين واهو 
قول عطاء والشعبى فى روابته عنه: انتهى؛ قلت : وأما مسالك الآمة فى ذلك 
أنه لاد من ضر بثين ضرية لأوجه و ضرية للبدين مع المرفقين عنسد الخنفية 
و الشافمية . قال الثتووى : هو مذهئا و مزهي الا ذثرين و خرية وأسحدة 
للوجه و الكفين عند أحمد و إ#اق واعامة أهل الحديث و عن مالك 
رواتان كالمذهين ء و الثائثة غذنار فروعه أن ما اله أحمد فريضة و ماقاله 

الجهور مئة و مندوب كذا فى الاوجزو و السعاية . 


الكوكب الدرى ‏ ظ ) هذا ) الجر الآول . 


و وجبه بضرية واحدة ومسحهما يضربتين ومسم الوجه بضربة والآيدى منغ المرافق 
بضرية و مل الخحافظ إلى الثانى )١(‏ فشير إلى تأيده باشارات خفية فدفع ما زد 
على زواية عمار الثبنة له من وسمة الاضطراب. بأن الآول كان اجتادآ منه والاكتفاء. 
بالكفين انتباء على المأهمور به . [ ٠‏ 

[ وقوله حدثنا يحى إل ] تقوية ثانية لا مال [له . 

[ و قوله فه إيمما ذو ارج الكفن | من تتمة كلام أبن عباس و هو 
كالنتبجة عا قبله ء و الاصل فى الجواب و الباق تميد . و الجؤاب 9() أما عن 
الأول فان فى روايات عنار اختلافاً ققد ذكر فى بعضبا إلى المناكب و الاباط وق 
الآخر من غير ذكر غاية و كذلك اختلف فيا فى ذكر الضربات ففيها. ضرية للوجه. 
و الكفين و فبها ضرية للوجه و ضرية للككين فأخذما بالنى بحصل به فراغ الذمة 
يبآ » و أما 9) عن الثانى فان القطع عن الزند ابس اترك ذكر الغابة فيه بل لان 
ضله يوي وقع تفسيرآ ولو لم يبين لكان أظبر من أن يلتيس أيضا لآن المقصود من 
الحسم. فى السارق روعه عمسا ارئكب و هو حاصل بالمسم عن الزئد فالزيادة عليه ا . 
تيجدى فعا وجبة الخاقية فى التبمم تمين المقدار لآن الخاف لابخالف الاصل لا يقال 
75 الجفين خلف عن غسل الرجلين وهو عنالف له فى ححق المقدار . تنا لو س 
كونه خلفاً عنه غير مشروع بأصله لكان فى يانه ييه بقوله وفمله مقدار المنعم على 
فقن امتووعة نض ترك بوط الام 00 


(1) الظاهر عندى أن ميل المصنف إلى الآول من اذاهب الثلاثة الى ذكرها 
الشيخ شل عليه كلامه ولآن المذهب الثانى لم يذكره المصنف نضا فتأمل . 
(؟) دفع- للوجوه الى “رجح بها المصنفت عنتاره وبسط شيخنا حبيب الله خليل أحمذ 
< فى البذل فى دلائل النفية فا رجمع إليه . ْ 
(0) يعتى ها استدل به المصنف من. أن قوله تعآلى « فاقطعوا اليا فى السارق. . 
تناول الكفٍ تكذلك فى التمم فبذا القياس لبس بصحيح . 
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[ باب ] [طلاته من غير إضافة إشارة إلى مناسبة له بالأبواب“السابقة دون 
أن شخل مضموله فى شئى مما . ظ ظ 

[ واقوله فيه لا يقرأ فى الممحف إلا و هو طاهر ] يعى به إذا قرأ فيه 
وهو يسه فلو لم يمس جازت قراءته (1) عن المصحف و فيه و إن كان على غير 
وضوء . 

[ باب لبول يصبب الآرض ] . 

[ قوله ولا نأا ] وال بثك عل تك الم ارا نا وى 
من قلة مقادير الانصباء عند كيرة الشركاء ول يعل ما فى رحمته تبارك و تعالى هن سمة 
تغلب كل شم تى فسبحانه و تعالى أتعم على خليقته بالنعم الجسام و أولى . 

[ اهريةوا عليه سملا من ما, 0) ] و ذلك لآن النجاسة الما لاقت ماء جارياً 
ورد علمها فى جر, انه حم بطبارة الأرض بمجرد جريانها ممه لأن الما. الجارى إذا 
اختلطت يه النجاسة بعد جريانه لا يحم بجاسة مالم يتغير أحد أوصافه بثلتها و من 
الحلوم أنه لم يتغير لما اتشف بعضه فى الأرض مع أن الظامر قله مقداره رن 
. الآصل نترام الآصوات عليه فاذا اجتمع هذا الماء فى مكان اجتمع طاهراً لا يسا 


: تقدم الكلام على قراءة. الجنب و أما قراءة المحدث القرآن فقمال الزرقانى‎ )١( 
لا خلاف بين ذلك ق_العلماء إلا ما شذ ؛: وقال أبن رشد : ذهب أجمهبور‎ 
و قال قوم لا يموز لحديث أنى جهم فى رد السلام و سط‎ ٠ إلى الجواز‎ 
دلائل الجبور فى الاوجر و لا ساجة إليها بعد [جاع الآبمة الآربعة وأما‎ 
مس المصحف ققال اوور منهم الامة الأربعة لاه إلا طاهر من الهدئين‎ 
لا بمسه إلا المطهرون » خلافاً لداؤد و ابن حيرم و غيرها‎ ٠ لقوله تعالى‎ 
. من بعض السلف م فى الآأوجر‎ 

(0) و الحديث لا يخالف المنفية م فى الأوجر لاا لما توم بعش شراح 
اليريث . 


الكو كب الدري ١‏ باخ ١‏ 4 أعلودء الاول 


و المشهور أن بلك الاراقة كانت لازالة الائن 1 يحتمل أن تكون لبننشر 0 فلا 
يحد أحد فى نفسه شيثاً من المقام فى عين هذا الموضع ويمكن أن يون هذا الموضم 
على طارف الميجد فأريد بارافة الماء إزالة النجاسة عن المسجد و ججعبا غارجه وعلى 
الأول )١(‏ والآخير نح بطبارة الارض من غير مماجة إلى ببسبا و جنافبا وعل 
الوسطين بعد الجفاف فتقكر 97) . 

[ إها بنثم ميسرين إلخ] زاجع إما إلى تبادر الصحابة إليه بأصوات شديدة 
الي أو إلى ما قال بعضهم يحفر هذا الموضم و إلقاء ترايه خارجأ و إلقاء التراب. 
الطاهر فيه و تسويته بالآرض لاصلاة عليه و الله تعالى أعلم . 


)١(‏ و الراد بالآول ما أفاده بقوله النجاسة لما لاقت إل و بالاخير ما أفاده 
بقوله و يكن أن يكون هذا الموضع و. بالرسطين أن تكون الاراقة لازالة 
| | النتن و انتشار الأعر . 0 ظ 
(؟) واسط الشبخ فى البذل و الحقير فى الأوجر الكلام على أجماث لطيفة فى 
الحديث فارجع [اببهما . 


العركب الارى 0 همد ) الجاء الأول - 


[ ش قوله منى جيدتيل اخ ] استدلت الشافية يذلك ك عل مل أدعوه من جواز 
اقنداء الفترض بالمتفل فان من المعلوم .أن جيرئيل عليه و على نينا الملاة و السلام 
م يكن عليه شتى من الصلوات مفروضا و الجزاب أله لما أع )١(‏ بصلاته به عله 
الصلاة و الملام صار مأموراً به و صارت الصلوات العشر مفروضة عليه و إن لم 
يكن مكلفاً بها من قبل ومن بمد فبذا ليس من صلاة المفترض خلف المتفل فى شثى 
وما قبل (9) من أنه يكم لله أعادما بعد الاثيام يه فى كل صلاة فع بعده محتمل . 
[ و قوله عند البيت ] و كان هذا للاشارة (©) إلى أن الى فرضه فى 
الاستقبالء إصاءة عنما لا الاكتفاء يحبتها و مما ينبغى أن يتنبه له أن الصلاة و إن 
افترضت يلة الاسر ا. إلا أنها بما لم تبين حيمئذ لم يمزم أداء صلاة الفجر لعدم الاحاطة 
كفا و فائدة الايجاب اعتقاد حقيته من غسير أن يحب الآداء فلها صلى جبرئيل 
معه الظهر وحصل الع يكنيتها ضار الآداء فرضأ فافهم . 


)0 واقّد ورد نص فى حديث الاماءة ,هذا أمرت و ضبط بفتهم الداء و مها ْ 
...مما كا صرح نه التورى و غيره .. 0 
9 وافه توجه ثالث و هو أله يه أب كان م متتفلا إذ ذاك . 0 أنه 50 
عليه “بيد تقصيل الصلاة م دأيت الشيمن أشار إلى ذلك التوجنه قربا . 
(+) قات لكنه موقوف على ثبوت أنه ييه على إذ ذاك متوجينا إلى الكعية 
وال معزوف: ا ونا إلى ان ا صلى متوجبا: 
إلى الكعبة و الشام معأ . ٠‏ 
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[ حين كان الفتى مشل الشراك ] أى سوى فى الروال أراد ذلك ايراده 
مطلتآ اتكالا على الفنهم و ما وقع مفسرا فى غير هذه الرواية أو نظراً إل مناه 
اللذوى لآن فيه معنى الرجوع فلابصح إطلاقه بهذأ المعى على ماهو للا شياء ‏ عند استواء 
ذكاء فى وسط السياء و يمكن, توجيه الكلام بأنه لم يكن للاشياء ظل: أصلى فى تلك 
الأيام مناك ٠‏ 2 ظ 
[ ثم صل العصر خين كان كل شتى مثل غلله (1) ] أى سوى الفبى أو 
المراد تقرييآً و إن لم يكن مة فى فالآمس أظهر و أن ما كان فالمزاد بقوله صلى 
المضر أخذه فيا و شروعه لا فراغه منها و إتمامه إياها وقتذ قافهم . 

[ حين وجبت الشمس ] أى فور سقوطبا . 

[ و قوله أفظر الصاهم ] توكيد لعدم التأخير و تييين لكون المسدار مجرد 
الغروب من غير ليث بعدة وذلك لآن قوله تعالى «ثم أنموا ااضيام إلى اليل » بدل 
دلالة واضة على أن الصوم هو الامسالك النهارى وأنه لا يدخل فيه شى من أجزاء 
الإل فذكر الافطار هبنا لبيان أنه لا ينتظر بعد الغروبد شيئا لدخول وقت الصلاة 


00( يخرج وقت الظبر و يدشمل وقت العصر إذا صار ظل كل شق مثله عند 
الامة الثلاثة و يه قال صاحيا أنى حنيفة و أبو ثور و داؤد و هو روابة 
عن الامام أنى حنيفة و المسهور عنه رواية المثلين ك1 سيأى . و قال عطاء 
لا تفريط للظبر حتى ندخل الشمس صفرة وقال طاؤس وقت الظهر والعصر 
إلى الايل وحكق عن مالك وقت الاختيار إلى أن يصير ظل كل شق مثله 
واوقّت الآداء إلى أن ببق هن غروب الشمس قدر ما يؤدى فيه العصر 
؟ذا فى المثتى لابن قدامة » و فى الاوجر قال مالك : و طائفة يدل 
وقت العضر بمصير ظل الشئى مشله و لا يخرج وقت الظهر او قالوا ببق 
00 ذلك قدر أر بع ركيات صالحة للقابر و العصر ؛ و قال بعض الشافعة 
و داؤد بالفاصلة بينهيا أدنى فاصلة و قال الجهور لا أشتراك ولا فاصلة . 


الكو كب المدرى ) 6 14 ْ الجر. الأول 


كا لا يتنظر (دخول وقت الفطر . 
. [ ثم صل المشاء حين غاب الشفق ] و اختلاف العلماء. فى ممى الشفق أورث 

اختلافاً فى آلدر وقت المغرب المثرتب عليه اختلافهم فى أول وقت العشاء . 

[ ثم فوله صلى الفجر حين برق الفجر ] ظاهره يؤيد قول من قال المتبر 
فى الصوم «والانلاج لا التبين 15 ذهب إلله بعض الآخر وإن التبين فى قوله تعالى 
ه حى يقبسين لك الوط الأبيض الآية » هو التبقن و الاتفصال المقيق القطى لا 
التخميى و لهم )١(‏ العذر بأن إدارة الاباحة فى الآكل و الشرب على عدم التين 
ومحديد الهى بالتبين أبق الفجر داخلا فى حكم الليل فى باب الصوم خاصة لعلة قامت 
مقام الفارق بين فرض الصلاة و فرض الصوم ا هبنا لا يمكن إجراؤه إلى ما بمة 
6 أن ما بمة لا يمكن إجراؤه هبنا فبحمل كل. من النصوص الواردة فى الصلاة والصوم 
على معانبها و لا يرك ظواهرها بحسب ملاحظة ما ورد فى غيرها مع أن الانلاج 
يس نصأ ف أول البدو فحتمل أن يراد يه الظهور أضأ كالتين و مش له البروق 
نعم (1) قوله و حرم الطعام يفسر الوارد فى الصوم أن الراد بالثبين ئمة لبس هو 
الظهور بل التنين ههنا يعهبى أول اثشقاق القجر و ذلك لآم جمعون مسرم أن 
وقت صلاة الفجر لا يتوقف دخوله عل الظبور فوجب حمل الين فى أنة الصوم 
عليه أقوله مَيلْةِ المذكور . 

[وصلى الظبر المرة الثانية] حين كان ظل كل شتى مثله يعى به مع فى الروال 
وقوله لوقت العصر بالأمس يعى به قريآً منه لاعينه قال الاستاذ أدام الله علوه وعّده 
و أفاض على العالين بره و رفده قرله صلى يستعسل كا كثر الآفصال للشروع فى 
اا ل مم 
للشروع فيها فصار المءى أنه مَيِيْهُ فرغ من صلاة الظهر ف اليوم الا وقت شروعه 
)١(‏ أى للبعض الآخر القائلين بأن الممتير فى الصوم هو التبين . 
(؟) هذا جواب لاعتذارمم المذكور قبل 


الكوكب الدرى ( 51 2 «الجرء الآول 


فى العصر فى اليوم الآول و لا يخق لطفه والله الحجبد )١(‏ . 


[ ثم صل المصر حين كان ظل كل شتى مثيه ] هذا ,شير إلى أن الوقت 


المستحب للعصر [ما ينتهى إلى باوغ الظل إلى المثلين و لا يق أنه ليس فى شت من 
المواقيت كراهة فى الآول ففيه دلالة على أن الوقت المستحب لصلاة النصر ييتدى” بعد 
الثل إلى المملين و هذا يؤيد مذهب الل () فى صلاة الظبر فافمم . 


00 


[ م صف المغرب لوقته الآول ] هذا تنه () على أن المستحب من وقت 


و على هذا التوجيه فلا يمتاج إلى ما اضطر إليه بعض امالكية وطائفة من 
أن يقدر أربع ركمات مشترك بين الظهر و العصر و الجهور على أن لا 
اشتراك و لا إهمال بين وقى الظبر و العصر لروابات وردت بلفظ وقت 
الظبر مالم تحضر العصر ك! فى الآوجر . 

و هو هذهب الصاحبين و روابة للامام.وروابته الثانية المشهورة أن الى 
سق إلى امثلين والعصر يبتدى” منالمثلين لروايات بسطت فى عملم والأاحوط 


| أن .يصلى الظهر قبل الثل والعصر بعد امثلين كا سيأ فى كلام الشيخ أيضا . 


0 


قال التووى : ذهب الحققون من أحعانا إلى ترجيم القول راز تأخيرها 
مالم يغب الشفق وأنه يحوز ابتداؤها فى كل وقت من ذلك ولايأثم بتأخيرها 
عن .أول الوقت و هذا هو الصحبح أو الصواب الذى لا يجوز غيره . 
والجواب عن حديث جبركيل عليه السلام ثلانة أوجه أحدها أنه اقتصر على 
بان وقت الاختيار و لم يستوعب وقت الجواز وهذأ جار فى كل الصلوات 
سوى ااأظبر . و الاق أنه متقدم فى أول الآمى بمكة و هذه الاحاديثك 
بامتداد وقت المغرب إلى غروب الشفق متأخرة فى أواخر الآمس بالمدينة 
فوجب اعتّادها ٠‏ الثالث إن هذه الاحاديث أصخ إساداً من حديك أن 
جبرئيل عليه السلام فوجب تقديمبا ء اتهى » قلت : و لقائل أن يقول إن 


هذه الوجوه و محوها لابد أن تنمشى فى وقت الظابر و التفريق مكابرة . 


الكوكب البرى 650 ظ . الجرء الآويل. 


المغرب غير موسع و إلا لصلاهما فى اليومين فى الوقتين ٠‏ 
[ ثم صلى العشاء الآخرة حين ذهب ثلث اليل ] فل مله بقاء وقنها'المبتتحمب 
إلبه و هو المذهب عندلا ]| . 
1نم صل الصبم حين أسفرت الآارض ] هذا تعيين لوقته المستحب وللشافعية 
أن يقولوا هذا التهاء له فلا يستلزم عدم استحباب الاول و أيآ ما كان ففيسه دلالة 
ص أنه مستحب أيضأ فيترجم الاسفار بعده لا فيه من تُكثير الجاعة الموجبة لكثرة 
الفضل . ١‏ 
<< [هذا وقت الأنياء من قبلك] الظاهر منه وجوب الصلوات الخس عل اللآمم السابقة. 
مع أن فى بعض الروايات تصرياً باختصاص هذه الآمة بصلاة العشاء و الجواب 
أن الاختصاص بالسبة إلى الام دون الأنياء فالآنياء كانوا مأمورين )١(‏ بالصاوات 
النس دون أمهم أو الاشارة واردة (؟) على اعتبار أ كثرها دون جاتها والممى أن 
أوقات الآنياء فى جلة ما يناه لك و لا يتوقف صدقه على أن يكرن كل ما بين له 
يق من الاوقات وقآ لمن قل نعم توف صدقه على أن لا يتجاوز وقت الأانياء 
عا وقته له كت . [ 
و معنى [ قوله و الوقت فيا بين هذين ] أن الوقت المستحب فيا بين هذين 
والذى شفى أن بل أن التجديد سب الاستحباب ع هو فى الجانب الآخر لا الاول 


(1) أو كانوا يصلوها تطوعاً . 

(+) ومال ابن العرنى إلى أن الاثارة إلى الوقت الموسع الحدود بطرفين الآول 
و الآخر يعى و مثله وقت الآنيياء قبلك أى صلاتهم كانت واسعة الوقت 
وذات طرفين ٠‏ وقال الحافظ اين حجر : هذا باعتبار التوزيع عليهم بالنسبة 
لثير العشاء إذ جموع هذا الخس من خصوصياتنا و أما بالنسبة [امهم فكان 
ماعدا العشاء مغرتاً فهم ء و قال القارى أو يحمل هذا إشارة إلى الاسفار 
فانه قد اشترك فيه جمع الأنباء الماضية و الهم الدارجة ٠‏ كذا فى اذل . 


الكو 53 الدرى ظ 0 13 4 ظ الجزء الآول 
ممسبب يي ااااا 329 0 ا التي 


[ذليس قبل تلك الآوقات الى ذكرت وقت لاناقص ولا كامل حتى ينبغى "الاسيتحباب 
و إما المنق فيه أصل الوقت و فيا'بين هذين الاشارة واقمة على أول آن الشروع 
فى أليوم الأرل و آخر أن الفراغ ف البوم الثلى واليست إلى الوقت الذى صلى فة 
أولا و الذى صل فه انأ فلا يرد أن هذا يستلزم أن لا يكون الوقت الذنى صلى ' 
فيه فى اليومين معدوداً فى الوقت وذلك لأنه غير داخل فيا بين هذين لأنه عين هذين 
و أجيب عنه بأن دخول هذين الوقتين فيه وإن لم يصح بلفظة ما بين إلا أنه معلوم 
بالضروة إذ لو لم يكن الوقتان داخلين فى الوقت امبر لا صلى معه عَييُمْ فهما . 
[ وحاديث جابر فى المواقيت قد رواآه اخ ] يعبى أنه متشهور )١(‏ ع 
اصطلا-' لمحدثين لكثرة من رواه عن جابر . 
[ إن للصلاة أولا وآخراً] إما أن يحمل (5) على إطلاقه ثم يان أول الوقت 


(65 فامشهور فى الاصطلاح ما له طرق مخصورة بأ كثر من آثنين ولم يبلغ حد 
التوائر كذا فى كتب الاصول إلا أن الحديث مرسل عند (جرم بارساله 
ابن القطان وتبعه صاحب ألقوت و تبعهما الشبخ أبوالطبب فى شرحه ويشكل 
عله أن سياق الترمذى فى حديث جابر بلفظ عن الى وُه ؟ا ترى ويمكن 
أن يقال عن ابن القطان و من تبعه أن المعروف فى حديث جابر أن جبرئيل 
أتى النى يكم يا أخرجه أحد و النساق و الحاكم و البيق و هكذا ذكره 
الريلعى فى نصب الراية و تبعه الحافظ فى الدراية و سياه إلى الترمذى و 
النسائى وأحد و غيرم فتأمل )لآن جايرآ لم يذكر من حدله ذلك وجاير 
ل يشامد ذلك صيحة الاسراء لأنه أتصارى مدق . [ 

(+) عنى حتمل أن .يكون المراد بقوله إن للصلاة إل وقت الصلاة بعلائق يأتى 
ذكرها فكون قوله إن أول وقت الظهر إل تفصلا هذا الاجال و يحتمل 
أن لا يراد فى قوله إن للصلاة الوقت بل يحمل على ظاهره وعمومه ثم بين 

. الوقت خاصة من هذا العموم كا بين التحريمة و التسلم فى مرضع آخر و 
المدك أخرجه أحمد و ابن أنى شيبة ما قاله اليوط فى الدر . ' 


الكوكب الدرى ( ؛ؤا ) ا الآول . 


و أخخره نكن من جاته م أن التحريمة و التسلبة من جملة ذلك “أي يخص بالوقت 
إما على حذف المضاف أو بارادة البب باطلاق المدبب أو إرادة امحلذل بالادظ 
الموضوع للحال إلى غير ذلك من العلائق 

[ حين نزول الشمس ] هذا إشارة إلى أن التشيه 0 حيث وقع قَّ 
الرواية المتقدمة خارج عخرج العادة و يان لأآدنى مقادير الفتى و إلا «المتير زوال 
الشمس لا غير فانهم . 

[ وآخر وقتها حين بدخل وقت العصر إل ] وهذا يحتمل أن يكون متروئ 
من أحد الرواة أو يكون 0 ويه ترك ذكره لما عل أن الحماضرين قد علوه 

و نحققوه حق الع | ظ 

ظ عر اع ين 
المستحب )١(‏ أيضآأ أعم من أن ببق بسده وقت مكروه 5 فى العصر أو دق كاق 
الأوقات سوى وقت الشاء فان الوقت فها باق بعد نصف الليل و لا كراحة فه 
أيضا إلا أن التأخير إلى ما بعد الاتصاف لاكان مكروها سهاً للفوات بحسب العادة 
الكثرية أورده على هذا الخوال فافهم ثم لا يخى عليك أنه يازم على مقتضى هذا 
الحديت استحباب الوقت الذى فهم من: الحديث المار كراهته كالعشاء بعد الثلث إلى 
الانتصاف و العصر بعد الثلان إلى <ين الاصفرار وغاية ما يجاب عنه أن المستحب 
منه ماهو غاية فى الاستحياب وهنه ها هودوته إلى أن يكون بعض الأوقات الأستحبة 
غاية فى الدثو حتى إنه لا يتصور دوله استسباب فالآول مخول عل أعلى مرآتبه : 
و الثانى على أدناها فلا إشكال و لا ممارضة فيهما ويمكن أيضأ أن يقال فى رواب 
الثلك و النصف أن اراد فى حديث النصف ء الليل الشرعى من الغروب إلى طاوع 
الفجر ٠‏ و فى حديث الثلث . الأبل العرق و هو منه إلى طلوع الشمس فلا يحب 


() لا أنه إن لم يحمل على الوقت المستحب يحب أن لا يق بعد الاصفرار قت - 
و الال أن الوقت بق إلى الغروب باجماع الأمة الآربعة . 


ري الدوي.. م و1 14 الجرء الاول 
٠ح‏ د“ حج ب لت 1313192شْشتتت 


أن يكون مما بون بعيد و مةتضى الروايتين متقارب أو المراد فى حديث الثلث. آن 
الشروع و فى حديث النصف أن الفراغ فتتفق الروايتان و الله أعل )١(‏ : 

فأقم معنا إن شاء الله ] تعالى أمره بالاقامة لآن العم بأوقات الصلاة 
الحاصل بالصلاة معه أصم و أوضح من الماصل بيانه مَقْه ولا يخ الاههام بشأن 
الملاة لكرما أحد أركان الاسلام و لعل الرجل كان رسول قومه نيف لو اكنق 
عل مجرد اليان بالكلام اتناس الام عليهم بتغيير 5 الالفاظ أو فى فهم المراد . 
مهأ فت ذلك ضرر عظم ٠‏ ظ 

[ حاجب الشمس ] رفيا الأعروء ذلك لأنما لا بق بعد غروب أكثرما 
إلا على صورة الحاجب - | 

) فوله فآخر المغرب إلى قيل ] : غروب الشفق اثلا بقع آخر أجراء | 
خارجاً عن وقما . [ 

[5 بين ] تلك الكاف زائدة . 

| ثم اعل أن الامام و صاحييه اختلفا فى آخر وقت الظبر ما هو قآخر وقتها 

عند الامام إذا صار ظل كل شئى مثليه سوى فى الزوال و قال صاحباه إذا صار 
مثله سواه و الذى بعد الل وقت المصر عندهما و هو رواية عن أنى حنيفة رحمه 


(1) وعا يحب التبه عليه أن الترمذى حك عل الحديث أنه خطأ أخطأ فيه عمد بن 

فضيل و الحديث روآه الدارقطى . و قال إنه لا يصمم مسنداً وهم فيه أبن 

0 فضيل و غيره يروبه عن الاعيش عن مجاهد مرسلا و هو أصح . و قال 

ان الجوزى ف الدقيق : ابن فضيل مه ربوز أن يكون الاش عه من 

جامد مرسلا وسمعه من أنى صالح مسئداً ٠‏ و قال ابن أنى حاتم سألت أنى 

عنه فقال وهم فيه ابن فضيل [بما يرويه أصماب الأعش عنه عن مجاهد قوله 

و قال ابن القطان : لا يبعد أن يكون عند الأعمش فى هذا طريقان قاله 
الزبلى . ظ 


الكر كب الدرى ظ ٠٠١0‏ 14 الى. الول 


الله تعالى أيضا و ما روى )١(‏ أن ما بعد الثل إلى المثلين وقت تعمل لبس بش 
من ااصلاتين -فنير معتير بها ولا هى مشهورة عن الامام و لا تساعدهأ”ؤلااءة ولا 
دراءة فلا شْغى أن يتكل عليه نعم الأحوط الفراغ من الظهر قبسل انقضاء المشل.و 
الاشتفال بالعصضر بعدااتقضا. المثابن مع الاعتقاد بأن هذا إما وقت النصر ا هو 
رأى الثاتى واثالك أو وقت الظبر م هو رأى الآول والمشهور عن الامام روابة 
الثلين فى آخر وقت الظبر والوجه فاشتهارها عنه وقوعبا فى المتون فان أ كثرها من 
| تصائف أهل خراسان وهم قد اعتمدوا علهيا فأوردوأ فى المثون و رواية المتون 
مقدمة ؟ تقرر إلا أن الدايل .يرجحبا(') وقد رجحه فى البحر والفتح وما استدل 
به على رواية الثلين لا يخلو شتى عنها (7) عن شئى قن جانه ما فى الحداية وغيرها 


6 هى روأية عن الامام شق البدائع و روى أسد 5 عمر وعنه إذا صار ظل 
كل شتى هثله سوى فتى الزوال خرج وقت الظهر ولا يدخل وقت العصر 
مالم صر ظل كل شت مثليه فعلى هذه الرواية يكون بين وقت الظهر والعصر 
وقت مبمل م بين الفجر والظهر ٠‏ اتتهى ٠‏ و بالفاصلة بين الوقتين قال 
بض الشافعية و داود و للجمهور ما فى رواية هسل وقت الظبر مالم تحضر 
العصر ”كا فى الأوجر و هذه الرواية 6 تكر الفاصلة بين الوقتين كذلك تأبى 
الاشتراك بينهها ا روي عن مالك و طائفة أن قدر أربع رات مشترك 
إن اوليك ظ ظ 

(+) هكذا فى الآصل و لعل الضمير إلى الصاحمين أى يرجح قوفما . 

(+) قلت : ولو سل ها أفاده الشبخ فلا أقل من أن جموع هيل ه الروابات أورث 
شمبة فى خروج الوقت و الثابت بالتقن لا يزول بالشك .على أن ظساهر 
الترآن يؤيدهم فقد قال عر اسمه ه أقم الصلاة طرق الهار » و قال تعالى 
٠‏ سبح بحمد ربك قبل طلوع ااشمس و قبل الغروب ٠‏ و أنت خمير بأن 
الثل الواحد الذى مق بعده أ كر دن ربع البار لا بطلق عليه طرف النمار. 
ولا قبل الغروب بل كلاهما بوميان إلى قرب الغروب ٠‏ 


الكوكب الدرى ةد »0 الجر. الآول 


من أن بلالا أذن فأراد أن يقبم فقال له الى ويه أبرد وله ألفاظ آخر ممأ أبردوا 
بالظير فان شدة الجر من فح جبهم و الابراد فى ديارمم إذ ذاك لا قبه و أنك 
تسل ما فه فالها دعوى غير مستظمبرة(1) بالدليل مع أن الابراد شى إضاق لا ممكن أن 
بكر خصوله بعد زوال الشس بتليل نعم لا يحس بهذا الابراد و لاحاطة الجر 
لأكناف الآرض وجوانما فلا بحس الابراد المعتد به إلا قبيل الغروب ولم ذهب 
إله أحد وأما الابراد الحاصل بالنظر إلى نفس حرارة جرم الشمس فيبوحاصل وما 
قال إن أوقات إمامة جيرئيل نسخت بنعله عليه الصلاة و السلام فى المدينة فآم 
دون إثيانه خرط القناد (؟) إذ لابد لاخ من حجة يتمد علها و استدل عل سمة 
رواءة الثلين أيض بما رواه مالك فى مؤطأه من أن رجلا سأل أياهريرة عن وقت 
الظمر والمصر فقال صل الظبر إذا كان ظلك مثلك و العصر إذا كان ظلك مثليك 
فأيد صرح فُْ أن وقت الحصر إبما يتدىء بعد الملين فى أن وقت الظهر 0 بعد 

المثل لاله للا أعسه بالصلاة عند صيرورة ااظل مثله يلزم منه أن يفرغ مها بعده ولو 
ظ بقابل ولا عق مافيه إذ المطلوب أن أباهريرة إما أمره بأمى فصل لايفتقر معه إلى 
السؤال عن. وقت الصلاة بعد ذلك فى فصول السنة كلبا فانه إذا أخذ فى الصلاة و 
ظله مثله مع فى الزوال فان كان صيفاً يحصل الامتثال بأمس الابراد و يقع الفراغ 


(1) لكنها مستظيرة بالتجرية فان الحرارة الى تكون عند الزوال لا بق بد 
الثل 5 لا يخ و أما مجرد الحرارة فى زمان شدة الصيف بق إلى طلوع 
الفجر فلس عراد طأهة . 

(0) قلت : اكنهم أجعوا على أنما مندوخسة فى آآخر وقت الفجر إذ دق إلى 
الطلوع و آخر وقت العصر إذ ببق إلى الغروب و آآخر وقت المغرب إذ 
ببق إلى غروب الشفق و آخر وقت العفاء إذ ببق إلى طلوع الفجر فاذا 

ظ بايا كر كي اج لس حي الكروب 


أخ وفت الظذهر ٠‏ 


الكوكب الدرى . 7 هه ا 4 ٠‏ امه الأول 


إذا صار ظله مثله سوى فى الروال و إن كان شتا. ففئى الروال يمد قريب هن 
المئل فيمع صلاته فى أول وقت الظهر فل ينبت (1) به المدعى ‏ و الحاصل أرب 
الاستدلال بتلك الرواية متوقف على إثات أن المراد بالثل ذما سوى الفى الاق 
ولا يثبت فلا يتمشى حجة.-و من متمسكاتهم فى هذا الباب ما رواه أ كثر أصماب 
الحديث من روأءة تثبل أجر هذه الآمة يمن استعمل أجيراً من الفجر إلى الظهر 
9 آخر مها إلى العصر ثم آخر منها إلى الغروب و الأولان المود و النصارى »؛ 
و الثالك أمة عمد عَقِِة فقال الآولان حين رأوا كثرة عطاءم مع قلة عملهم مالنا | 
أقل عطا” وأكثر عملا فهذا يدل على أن وقت العصر أقل عن وقت الظهر وإلا 
16 اليل .و القلة فى وقت العصر لا تستبين إلا إذا ابتدى” بعد الثلين و فيه 
أن زبادة وقت الظهر على وقت العصر لازمة على كل حال (5) كا يظهر بالتفحص 


)١(‏ لكن فى الصيف لا يكون فى هذا الأقليم فى -مطلقآ فق ماءش الزياى إن 
لكل شئى ظلا وقت الزوال إلا بمكة والمدينة و صنعاء اللين فى أطول أيام 
المنة فان الشمس فا تأخذ الخبطان الأريعة ولو عي ليت 

شراك النعل 5 تقدم فى كلام الشيخ أضأ فاذا : تضمن أر أنى هريرة ليام 
السنة كلها يا أفاده الشيخ بنفسه فق الصيف يكون صلاة الظهر مد المثل 
بدأهة كت المقصود إذ لا قاثل بالفصل بين الصيف و اشتا. من أن فى 
الأول ببق الوقت إلى الثلين و فى الثأنى إلى امثل . ظ 

0( وذ ملم م ظمبر عملاحظة الفصل بين الزوال إلى الل و منه إلى الغروب 
يكنه دقق لا يظهر إلا بمعاناة التمب ولذا قال الزيلمى لا يقال من وقت 
الروال إلى أن يصير ظل كل شتئى ءثله أ كير من ثلاث ساعات ومن وقت 
اال إلى الغروب أقل من *لاث ساعات فقد وجد كيرة العمل تطول الزمان 
انا تقول هزاالقدر السير منالوقت لايعرفه إلاالحساب ومماده عِثْثْمِ تفاوت 
يظهر لكل احد من أمته على أنه فى صورة المثل يكون وقت العمل لاذرتة سم 


الكوكب الدرى 610 الجرء الأول 


عن ذلك غابة ما فى الباب أن القلة على تقدير ال كثيرة و على تقدير ألكلين قليلة 
واصدة التشده تتوقف عل نفس الفلة و الكترة دون «قدازها مع أن للكلام فتيخ 
يالا بعد وهو )١(‏ أن يقال المراد بالصلاة فبها لبس هو الوقت الأصل إبا المراد 
إجارته إياه من حدن يصل القوم العصر يجماعة وهو أوسط وقتها المستحب لاستحداب 
تأخيرها فلا ص زيادة وقت العصر على وقت الظمر اتوقف سمة التشيبه عل تفاوت 
وقتدهيا بد أدا” المفروضة فافهم فالتحقيق الذى ارتضاه المحةون أن الصحبح من 
المذهب هو العمل برواءة الل فى الظهر و يدخل بعسده وقت العصر و مع ذلك 
فالآولى أن يشفرغ من الظهر قبل أنقضاء الل سوى فى الروال و يدخل فى صصلاة 
العصر بعد الثلين اثلا يكون صلاته عتلفا فها لكن التشدد فى ذلك مالا شغى أيضاً 
فاياك و أن تجادل مع الخالفين إذاك الذى عبنا و إياك و أن تظن قطعيسة العمل 
بالنى بننا و الله ولى التوفيق و بده أزمة التحقيق [ه الممسر للصعاب و إليه الموئل 
فى كل باب و الله الهادى إلى سواه السيل و هو حسبى و نعم الوكيل . 

[ قوله باب التغلبس بالفجر] هذا يان .ا أجله من الوقت للستحب وإشارة 
إلى ما فعله التى مَكِلْهِ وأم به من بن ذلك فقال' باب النفليس بالقجر إعل أن 
مذهب الشافى (؟) أن الاحب هو التغايس و ذهب فى ذلك إلى ما روى أن الى 


سس الثانة و الثالثة قرياً من السواء و مةتضى السياق أن يكون وقت الفرقّتين 
الآرليين قربأ من السواء 6 لا مخق وهذا لاتمثى إلا على أغتار اللان. ‏ 

)١(‏ و فيه أن القائلان بالثل أكيرم قالوا باستحياب الصلاة فى أول الوقت فهذا 
التوجيه أيضآ لا >دى لهم شيا . 

6 وا نه آل مالك و أحجهد ُْ رواءة وف أخرى لهم 2 الأوجز والمغفى 
أن العيرة حال المصلين إن أسفروا فالاسفار أفضل , و قال الأامة الثلاثة 
المنفية الاسفار أفضل ومال الطحاوى إلى أن ببدأ بالتغليس و يطول القراءة 
حتى يسفر جد و مستدل الحنفية سطت فى الآوجر بأحسن الببط . 


الكوكب الدرى 0 2م66 الجر. الآول 


يي و أنى بكر و عر أنهم كانوا يصلون بغلس ٠‏ وأنا ما روى أثهالتى عَإِلم كان 
صل أحاناً كذا و أحياناً كذا فلا يدرى أى فهليه كان للاستححاب و أت فعليه كان 
لعارض فرجمنا إلى أنه هل بين للاحدهما أجرآ وعمدة. أمكلاهما حدن فرأينا قوله أسفد | 
بالفجر ء فانه أعظم الاجر يشى عاتنا وبسق غلتنا فملينا أن المرضى الحبوب عنده الموجب 
للااجر هو الثوير مع أن فيه تكثير الجاعة فكان هو الآولى و مافعله كان بعارض 
منه )١(‏ وجود النسوة فى الماءات و لا كان الاسفار مبى للاأجر و سيا له فكليا 
كان الاسفار 1 كثر كان الآجر أوفر و قد وقع مشل ذلك فى رواية أيضاء و أما 
الجواب عا أوررده من حديث التغليس فيمكن أيضأ بأن- المراد بالتغليس هنا [مما 
هو ظللة داخل المسجد إذا كانت له درجات فالمراد أن النساء "كن لابعرفن من طللبة 
المسجد إذ لا يوز إرادة غير ذلك لآن من المستبعد الغير المسلم أن بعد الصلاة الى 
رويت عن النى عَقِآ فى الفجر حيثك يقرأ فا ستون آنة أو خمسون فى كل ركمة 
تبق الظلة مع أن () الاذان و منة الفجر بعد طلوع الفجر و كذاك كآن يسبم 
بعد قضاء فريضة الفجر و يكير و يحمد على ما نقل عنه فكييف بتصور بعد كل ذلك 
با الظللة فى الفضاء -دى لا تعرف النساء فى غير الببت من وضع الشخص وطول 
الثامة و غير ذلك من القرائن إذ الوجوه كانت مستورة فلا مصير إلا إلى ما فنا 
و قال هؤلةآء معناه أن يضم الفجر فلا يشك فيه و أنت تعل ما فيه من البعد فان 


١‏ (): الضمير إلى المسارض. يينى تغليسه وه كان اعوارض مهنا شهود اللسرة 
الجاعات » واق البدائع ؛ ان ثست التغليس فى وقت فلعذر الخروج إلى 
سفر أو كان ذلك فى ابتداء حين كن تحضرن اجماعات ثم لما أمرن بالقرار 
فى البيوت اتنسخ ذلك » قلت :و أخرج ابن أنى شية و الطحاوى عن 
انخى قال ما اجتمع أحعاب رسول الله مويه على شت ما اجتمعوا على 
التوير أفترى لهم كلهم اجتمعوا على خلاف فله ييه ٠‏ . 

(م) و أيضاً فقد كان عي ,ضطجع غالاً بعد ركعى الفجر . 


مه اافدى ظ 0 م 6 ظ 0 


3" ما لم تفن 1 إصليم > شلا ساق فكيك 9 537 نشد 4 حون 
باب ا باذ ق*تمجيل الظرز ]" اجواب “عند نتن خالل لل 7" 2 


يدك لوف قن من اعبار نا به إل أن اذا 3 باقر 
ث3 وق أ وها م لير ذلك كراينا قزل لله “حا يرؤرًا 07 فى الظبر 
37 عندة الحر” من بم جهن د لصفت مطقاً فنا النتحباب دل ملة 
الظهر فى جميع “اللآزمان إلا وآ استثناه النى 4 وافر وت ال ار يقل 
الم تعرش" يفغله لاحتهال انه كد :. ذلك لمارض و سد الذنئ ‏ أعرنا 
بالاشتال > . : 0 ا - 


ْ] من سأل الثامن'و اله مأ 00 هذا القذر لمن فه ,أن واإتخاهو فيا 
بيه فى تقصيل مقدار ما يليه فيينه حكيى بن جبير مخمسين درهماً و أسن هذأ تدر 
من المال: فاضلا .من قوت يومه لمن كسسر_حباله فكون. بالمال هو المروى فى غير هذه 
الرواءة إلا أن هذا منظؤر فيه إلى بعض الأفراد مخلاف ما اشتهر فتكلموا فيه من 
أجل ذلك لكن الصحيح أنه ٠‏ متايم عليه ف ذلك فلذلك ترام لم ىا كه 1 
و إلى هذا أشار اللرمذى بقوله حديك 7 احسن د لو كان اعتيبر كلام القوم قف 1-3 


(1) تقال الغبى ون فى. كفية 6 فى القاضى عياض وغيره: أن بعضهم : 
ذهب إلى أن الآمى للوجوب . و فى التوضيمٌ اختاف الفقهناء فى الابراد 
بالصلاة فنهم .من.لم بره و تأول الجديث على إيقاعها فى برد لوقت وهو 
أوله.و المهون من الصحانة .و بالتابعين. و غيرمم على القول يه ثم اختلفوة , 
!فقيل .جزعة, و. قبل .وأجب و قيل :..رخصة أنحى ؛ و :فال ابن قداهة” لانمل 
1 اع ان فى غير .الن::و لعن _خلافا .. بنأما ف ثدة ابل فكلام 
الخرق “يقتضى إستحباب الابراد بهاءعلل. كل محاك ف.يهق: ظاهى كلام أسمد و 
- :هو: قول [لق.و هاب الزأىدو إلين. امقر لللهوءقول 6 إذا 
ا الحر فأبردوا بالصلاة الحديث . ال امن و 


الكو كب الدرى 2+0 الجرء الاول 


اين جبير لم يحسن الرواية فكاآنه ل رر تضعيف شعبة شيأ يعتد به . 

[ قال مد وقد روى عن حكيم بن جبير عن سعيد بن جبيد ] 15 زوى(1) 
عن حكيم بن جبيد عن إبراهيم ٠‏ 

[ قوله فان شدة الحر من فم جِبْم )١(‏ ] هذا وإن كان ما يستشكل الظاهر 
للكنه ليس ما يستبعد 551 أنا نرى فى عالى الحصوسات من الأآشاء ما لا يدرك إلا 
بعد تدقيق النظر كذلك هينا يكن أن يحعل الله تعالى بين الشمس و انار الى فى 
جهلم تعلق يبلغ به حره إلما و لآم حيئذ لا يهى إلا على بعد الشمس و قربا 
من الديار و أما إذا لم توجد الملة فى نوم أو فى بلد فول ستحي تأخيره للصلاة 
فالمألة عتلفة فيا فن بتى الأمى على العلة لم يقل باتأخير حيئئذ و من عب () 
الحم قال يه . ظ 

[ قوله والشمس فى حجرنها لم يظور الى من حجرما ] أى من من دارها 
أراد (4) بذلك تعجيل صلاة العصر جدآً فان الصحن لم يكن طويلا قَلنا فالجمدران 


)١(‏ و مال اين العرنى إلى أن الترمذى أثار بذلك إلى الاضطراب فى الديث 
و أشار البميق إلى الاضطراب فى الحديث بوجه آخر . 

(؟) استشكق بأن الصلاة مظنة وجود الرحمة فذملها مظلة طرد العمذأب فكيف 
أص بتركها و أجبب بأن. التعليل إذا جاء ءن الشارع وجب قبوها وإن م 
يفهم و قبل بقير ذلك من الاجوبة الى ذكرت فى الآوجر. 

(©) قات : و المرجح عند الحنفية التعميم فق الاوجر عن الدرا تختار و غسيره 

تلأخير ظير الصف مطلقاً بلا اشتراط شدة حبر وحرارة بلد وقصد جماعة 
وما فى الجوهرة وغيره من اشتراك ذلك منظور فيه قال الشائى الشروط 
الثلاثة مذهب الثبافية صرحوا بها فى ك:.هم , قلت : و هو تار القاضى 
من المنابلة و مذهب المالكبية على ما نقله الزرقاق يدب الابراد فى جع 
السنة و يزاد لشدة اير . هه 


و2 


الكو كب الدسرى )7.+١‏ الجرء الأآول 


كذلك فلا يثبت المرام» وصورة المسجد و الحجرة مع متها أن قبلة المؤينة إلى 
الجنوب فالشرق ثمالهم و الغرب باهم و يحنب المسجد إلى جانب الشرق ياب دان 
عائشة الى سهاها حجرة فهذا الصحن هو الذى سماه فى الحديك حجرة عائشه فتفكر. 

[ قوله إنه ] أى العلاء . 

( دخل على أنس ين مالك ] و قد كان كبر فلا مخرج من بنته و كان يصلى 
فيه يجميع أهل بيته . ظ 

[ فى داره بالبصرة ] أى دار أنس . 

[ حين انصرف ] أى العلاء من المسجد بعد الفراغ من الظبر . 

[ و داره ] أى دار أنس ينب المسجد و الظاهر أن أمل السجد كانوأ 
صلوا )١(‏ الظهر فى آخر وقتهسا بعد بام الابراد فان العلاء بعد أداء الفريضة 
لعله اشتغل بشتى من السئن و الأذكار أو بالتوافل ومع ذلك فايس فيه تصريم أن 
انأ ها صل يغور دخول علاء طيه بل الظاهر من داب ب الزيادة أيه قال ذلك بعد - 


سه (:) استدل ذلك عل التعجيل و.قال الطحاوى لا دلالة فيه على التعجيل 
لاحنيال أن الحجرة كانت قصيرة الجدار فل تكن تجب عنها إلا قرب 
غروبها فيدل على التأخير لا على النعجيل ٠‏ وفى البدائع كانت حيطان حجرمما 
قصيرة فنبق الشمس طالعة فها إلى أن تتغير الشءس ؛ ؟ذا فى الاوجر . 
و فى شرح أنى الطيب عن النووى أن الحجرة ضيقة العرصة قصيرة بحيث 
يكون طول جدارها أقل هن مساحة العرصة وعن اين سيد الناس معنى قوله 
ل يظبر من حجرتبها أى لم يصعد السطح قال فعلى هذا تكون العصر واقعة 
بعد امل بشئى كثير بل بمد المثلين لأآنه قال لم يصعد السطم فصل أنه طلع 
غلى الجدار الشرق وقت تقرر أن الجدار الغرنى كان أقصر من العرصة (نتمى. 

)١(‏ قلت : ولا يبعد أن بكرن أهل المسجد قائلين بامثلين فصاوا الظبر بغد-المثل 
و أنس بكرن قائلا بالثل فصل إذ ذاك العصر 0 


الكوكب الهذى 42 أت «لطربلايل 


0-5 و اد 
ع 0 ان 
0 5 


.” يآ و أنحافظا من فلا يتوم اوقوخ الصلاتين فى قث وافقع‎ 5 ١ 

[ فال قرموة فضلوا ]هذا الاني, ضلوا العصر تل أولا وتتهناء و“قهل-أنس . 
ول كندل" على أقضافية لوقك الأيق إلا أن الدليل الذى يينه بقوكه علك انلام 
0 1 إبما عدل على كراهية التأخير الثنى يؤدى إلى الاصقرار و م نقل يذلك 
اخراب عنا ورد قَ ذلك 'أن”الروآنات عتلفة فصزنا الكرة 'الثوآان فم يحصل 
فرأينا أن التوافل لا يحوز بعد ملاة العصر ففى تقد.م العصر وتعجيابا تقايل التوافل 
و بعد العصر كانوا لا يشتغلون إلا بالأعمال الدزوية هن ليغ و ترام وغير ذلك 
لعفيس باس يوه ل اله ْ 

[ قوله حى قال بنفن أهل الم "ليمن اصلاة مغرب إلا وت واحد ] أى 
الوقتَ المنتحب الذئ تضيز الصلاة بعذه 'مكروهة و :أما من الم .يقل بذلك قثال: إن 
أده ذلك أمكروة توا آم الملاة فقير مكروهة إذ لا كراهة فى الؤقت”. 

[ آنا آم ] قد يقن “الرجل إذ1 عل و اجتهد فى التقتيش “بشى: ف النامس لم 
بحنو عنه. فى أعل الباس. ا أنه كان تعدامد ذلك ما لم يتعاهدوا . 

1 اميتي أم إيحاب نا ذلك 0 اف تال ارد 017 أن بي ا 
لبلام. إعا كان الى يفعي كيف وجب و بعين. . الوقت ظ 

لاقلك اليل ضف ] إن تقرببي د الاتبا بعك اللأن ‏ توم الاتا. إلى 
اليب ال ريع طب ْ 9 
. . [ الوم قبل البشاء 5 ] بن يق فك اقطان أما م لا فل . 
بإب الرخمة في البمر بعد العشاء 2 


ووم 75 أنون” التوجءبات” -قى ايدرف ف قبل حجة ان قال من أهل الأصول أن 
له عله “العلاة 3 السلام :أن يحم بالا جتهاد و حكق أن رسلان فد شرح 
أة” دلقاكة الام اصرق فى السألة أربعة-أقوال : الاثيات وال و الثالت: ‏ 
كان له َف أن تجتهد فى انطروب: دون الاحكام و الزابع “الوقفيا .. 


اللكوكب 0000 ١ه‏ الجر الأول ' 


[ قوله لا سمر إلا لحمل ] من كان يصلى فاذا وجد النساس تحدث تيده 
يذهب عنه مأ بد . 

[ أو للسافر ] .رجو بالمسامرة قطع مساقته فهذا بدل عل أن النبى عن السمر 
ليست بحم و إعا هو إذا لم يحت إليه . ظ ظ 

[ باب ماجاء فى الوقت الآول من الفضل] لا برد بهذا ما برد على اللاحئاف 
من. قولهم بتأخير الفجر والعصر والظمر فى الصيف وعل الكل بتأخير العشا. ا أن 
المراد بالآول أول وقت المستحب إذ المقابة بالآخر يستلزم نق ما أريد مها و هو 
وقت الكراهة إذ العفو الذى هو جراء الصلاة فى آآخر الوقت لا بكرن إلا على 
ما استلوم )١(‏ كراحة فتدير . 

[ قوله أى الأعمال أفضل ] اختلف أجوية النى عليه السلام غن هذا السؤال 
لاختلاف السائلين و الآزمئنة و الأمكنة فأجاب كلا بماكان أنسب له أو المراد 
الفضلة بالجهات الختافة . 

[ قوله الجنازة إذا حضرت ] أى فى غير الآوقات المكروهة (5) وهذا إذا 
أريك سحضورها للملاة و أما إن أريد الدفن فلا تخصيص عند اجمبور . 

[ قوله و اشطربوا فى هذا الحديث ] فقال. القضل بن موسى عن عبد أله ١‏ 


العمرى عن القاسم عن سمته أم فروة وقال وكبع عن القاسم عن بعض أمباته عن أم 


غررة 6ر ل ميحمو عن جد لديا خن أم نزوة :ب قال يوني الدق عن[ عبد 


(1) يعنى أن المراد بالوقت الآخر فى الحديث لوقت الككروه م يدل عليه لفظ 

سيد 0 

(؟) فيه تأمل فان المرجم عند المنفية على ماف رد الحتار ميسوطا أن الجنازة إذا 
حضرت فى الأوقات المكروهة تصم الصلاة بكراهة اللمم إلا أن يقال إن 
ما أفاده الشيخ فول على القول الثسانى 5 حكاه ابن عابدين عن صاحب 
الدراغتار أنه أراد أن اللكراهة التحرعية و أثبت التغزيية . 


الكوكب الدرى (4 2 الجر الآول 


الله بن عير عن “افع عن ابن عمر و قال بعضهم غير ذلك خخرجه 417 الدارقطبى ٠‏ 
[ قوله لوقها الآخر مرتين ] أي اختيارآ (9) منه يلم فلا يرد اظا_صلى 
خلف جيرئيل عليه السلام و اما فات مله يوم الخندق و غيره أو المعنى أنه لم يصل 
مرتين اختارا منه 2 بل مرة وهو ما إذا صلى لتعليم السائل الذى ذكره الترمذى 
و غيره » و أما ما صلى مع جيرئئل عليه السلام فكان خارجا من ذلك لآله لم يك 
اختياراً منه أويقال ليس,المراد ننى مرثين وإثبات مرة بل المقصود المالغة فى عدم وقوع 
ذلك منه عي فلا تاج إلى الجواب عما يثدت به ذلك أحياناً منه ثم . 
[ قوله فان صليت لوقتها ] بالبناء لجبول كانت هذة [ لك ناقة ] أى الى 
صليت مع الامام و إلا يلرم انتشار الضيائر و هو خخلاف الظاهر . ْ 
[ قوله و إلا كنت قد أحرزت صلاتك ] لما كان أى الق الآول و هو 
ظ أن بصل الامام فى الوفت المستحب ,شمل القسمين أن يصلى الامام فى وقت مكروه ' 
أو فى غير قت مطلقآ وعلى كل تقدير فالذى صلى من قبل إما أن يصلى مسبم أولا 
رتب الى يك على. قوله و«إلاء جراء 7" يترتب على كل من الاحهالات الأربع 


600 قلت : وأجمل الكلام عل أضطرايه اين العرنى فى العارضة و أجاد م قال 
و هذا اضطراب كثير عن ضعف فبما عانان نعان الصدة + انتهى . 


60 غرض كلام الششيخ أنه كان يرد على الحديث المذ كور ما ورد من صسسلايه : 2000 


َك فى وقنه الآخر أكثر من مرة فوجه. الشيخ لدفع “هذاالابراد الحديث 
المذد كور لات توجنهات و الفرق بين هذه الثلاثة اطف جدأ لا سما بين 
ش الأول و الثانى و. يظبر الفرق يتما بدقة النظر وجوه ا أن المظور ف 
التوجيه الآول عدم صلاته يله قصدآ «طلقاً بدون إثيات المرة الواحمدة 
فبو فى مرئة لا بشرط شي وف التوجيه الثانى بشرط إثبات اارة الواحدة 
ومنها أن افظ الاختيار فى التوجيه الآول يمءى إرادة الندب و فى التوجيه 
الثاق عمنى القصد و العمد و مها غير ذلك فتأمل . م 


الكو كب الدري 200 “,لجز الأول 


وهو إخراز صلاته سواء حصل بشموله معيم فى صلائهم نميا أو لا . 

[ باب ما جاء فى النوم عن الصلاة ] هذا اباب معقود لبيان النوم و١3‏ 3 
النسبان [إما وقم نيما و استطرادا يخلاف الباب الى إذ الآمن فيه بالتكس و لا 
مق علبك الفرق بين السبو المذكور فى الاب الذى تقدم و بين الاسيان المذكور فى 


هذا الاب .إذ المراد بالسهو ما يازمه من الفقلة وثلة المبالات والاهيام بأعن الصلاة 00 


لاشتغاله بالأمور الدئوية وعدم احتياطه فكان التفريط جاء من جانه لجوزى على 
فمله و أما فى النوم و السيان فان كان خسرانه أظمر أن ببين إلا أنه غير مفرط. 
ف ذلك » هذا و لا سعد أن يقال (1) المراد بهما واحد والفرق أن الاب الآاول 
معقود أببان مقدار الخسارة التى وقعت عله والثانى ليان تدارك مافاته حتى الامكان 
و المقدرة . 


[ داققل بعشيم لا يصل ى تطلع الدمس أو تغرب ] مؤلا لاون 
غير الاحناف إذ الآحناف لم يقولوا أن لا يصل عصر يوممه حتى تغرب بل قالوا. 


أن يصاببا متى ذكرها فق وقت أوف غير وقت [جراء العام عل عمومه وهو قوله مَك 


إذا ذكرها فان ذلك وقتها فان لفظة إذا لعموم (9) الآزمان وأنت نعم أن الشافمية 


0 سه (؟) يحعى قوله 2 و إلا شامل لاربع صور ؟ بسطما الشيخ فرتب ألنى 

علي جزاء بيترتب على الصور الاربع وهو توله مه أحرزت صلانك . 

)١(‏ وعلى هذا التوجيه فلا يكون قيد العصر ف الباب الآول للاتراز عن غيرها 
من الصلوات و تمل فى الفرق بين البابين وجوه أخر تظمر باتأمل فيهما . 
ركبا اختصاراً . 

(؟) أى همنا »ا دل عله السياق , و المسألة خلافة » فى الاصول و الفقه . 


شرح ف م وإن | خذت الشمس, ىُْ الغروب أو نيه [لبهم 0 .يع 7 ل 


الكوكب الدرى ل شي الجرء الأول 


تركوا هنا هنا قوم الذى كأن من أصولهم وهو أنه ما من عام .0 وخص منه البعض 
أو ل يعملوا به هنا أيضأ أو لم ار أن قوله كم . ْ 

[ ليصاما إذا ذكرها ] نص فى أداء الصلاة ظاهر فى بآن الوقت وابيه عن 
. الملاة فى الآوقات المكروهة نص ف يان الوقت الذى يحترز عن الصلاة فيه فكيف 
بعارض به فاذلك قدمئًا ععديك البى ع حديث الأاص أو يقال هذا عأم خص عنه 
الوقت المكروه يحديث آخر كا أثرنا إليه آلف و سبجى بعض يانه أيضأ فيا يأى. 

[ شغلوا رسول الله َيه عن أربع صلوات ] فيه تغليب انهم لكا شغلوا عن 
الثلامة وى أدائها تأخرت صلاة العشاء أيضأ عن وقتها الممهود فكا نهم شغلوا عن الأربع 
وهذا هو أصل(') فى ثبوت الترتيب فى الفوائت ما ينها وغيرها لماحب الترتيب ٠.‏ 


ا دوا لاا طائلق إذا شء ايا إذا ما شئت أو هى شئت 
متى و متى ما فلانما للوقفت وهى عامة فى 3 قال فى أى 


إن كان 1 1 ل الوفت لكن- انامس .صار يدها ١‏ فلا يرج الك ؛ 
اتهى » وفى نور الآتوار : إذا عند نحاة الكوفة تصلحم الوقت والشرط عل .- 
السواء فيجازى بها مرة و لا يجازى بها أخرى وهو قول أبى حنيقة وعند 
بحاة الصرة هى للوقت حقيقة فقط و قد تستعمل للشرط على المجاز و هو 
قرلهيا ٠‏ اتهى . ظ 

(1) و المألة خلافية بين الأئمة » قال اين العربى اختلف العلماء فى ممنى ذا 

الحديث إذا اجتمع عل المكاف.صلوات فاتت هل يرتتها فيقضيها حسب ما 
كانت وجبت عليه أم لا (هكذا فى الآصل) قد يسقط الترتيب فا قيصاما 
كت نقاء لقال االاثنام. الى أن مسينة و سق قوق انحن ب )لق ان 
الترتيب فبها واجب مع الذكر ساقط مع اللسأن مالم يتكرر فكير ء و تال سس 


الكو كب الدرى 2.4 الليرء الآول 


[ قوله إلا أن أبا عبيدة ] فعسل أن من المقطع ما يلغ درجة الحانهإذا 
كانوا تلقوه بالقول . 

[ قوله ما كدت أصل النصر حب تغرب الشمس ] أى ما كنت أظن أقى 
أصللى العضر قبل غروب الشمس و إن 5 نت أنوم ذلك ؛ و الحاصل أن استعمال 
كاد للا كان حيث يترصد وقوع الفءل فالحيى أنى لم أكن أتيقن أن أصلى الصلاة وإن ٠‏ 
كان ذلك ينوم أبضاً (أى نه لكننا نا كه ماز يدهوئكا مين قبل از غروب ) . 

[ قوله و الله إن صلئها ] كلمة إن نافة و هذا تسلية مه مقع لعقر أن 
.هون بعض ما تحد من ذلك فالى أيضأ ما فرغت حى أصل و لم يكن خمر يلم أن 

الى عليه لم يصل لما كان اكل عن غيره شغل و وقعة غزوة الندق قد كانت بقيت 

أياما (1) ففات بوم أربع من الصلوات ا ذكر و فات نوما صلاة المصر ققطاء " 


س الشافعى وأنو بور لا ترتسب فمبأ فان ذكرما وهو فى صلاة حاضرة فلايخلو أن. 
كون وحده أو وراء إمام فان كان وحده بطلت وصل الفائئة و أعاد .الت 
كان فيا و إن كان وراء [مام أثم معه ثم س التى نسى ثم أعاد الى بل 
“مع الامام هذا هو مذهنا و به قال أو حنيفة و أحمد و إسماق ٠‏ و قال 
الشافعى : بعد الى نببى خاصة انتبى » قلت : الترتيب وأجب عند الامام 
أحمد نص عليه فى مواضع ؟آ قاله ان قدامة ولا سقط عنده بالكثرة أيضأ 
خلاياً للحنفة و المالكية إذ قالوا سةوطه الع ل الاجر بالتوضيح. 

و الدلائل . 

(1) هذا جمع من الشبخ فى رواب الاب و اختافت العلماء فى ذلك نهم من 
جمع ينما بنوع من وجوه امع و أحستها ها أفاده الشيخ و ممم من مال 
إلى الترجيح منهم ابن العرى فقال هو حديث منقطع إلا أن رواته وإسناده 
لا بأس به و الصحيح أن الصلاة ألى شه شفل عنبا رسول القه َي و.أصمابه 
نوم المتدق علاة واحدة و فى العصر » ألمى . ظ 


الكوكب الدرى 0 1؟ ( الجزء الأول 


و اعل أن هذا والذى روى من حديث التعرس يود ما قلنا من أنه“ليس عليه أن 
يصلى فى وقت الطلوع وأن المراد بقوله مله إذاذكرها إذا لم يكن الوقت (مكروماً 
و إلالم يؤخرها فعل أن لفظة إذا فى إذا ذكرها ايست للفاجأة و الفور )١(‏ . 

[ باب ما جا. فى الصلاة الوسطى أنبا العصر ] ٠‏ 

[ قوله و قد مع عنه ] وذلك أيه خرج من المدينة وهو أبن خمس عثيرة 
سنة ولا يتكر لقاؤه بكثير من. الصحابة لآن [قامته بمدينة إبما كانت أيام (5) خلافة 
عل و قد كان فها إذأ من الصحابة غير قليل فتحمل روايته عن على و غيره على 
الأتمال و إعا كان يعنعن لانه كان زمان خلافة معاوية وأتاعه نقاف فى روايته(2) 


(1) فان الروايات بأسرها مصرحة بأنه يَرته لم يصلها إذا ذكرها على الفور بل 
أخر الصلاة نالع الشمس فصلى 65 هو مصرم فى عدة روايات . 
(]) الظاجر أنه سقط منه لفظ إلى يعنى كان قيامه فى المدينة المنورة إلى خلافة 

على فانه ولد لستتين بقيتا من خلافة عمر بلاخلاف بين أهيل الرجال و<اك, 
عبر بده الشريفة وكانت أمه مولاة أم سلة فرما غابت عنه فتعطيه أم سللة 
تدبا تعلاء يها إلى أن تمق أمه فيدر عايه يها فشريه و كانوا يةولون إن 
الذى بلغ الحسن من الحكمة ببركة ذلك» ولد بالمدينة وأقام بها إلى مقتل عنهان 
و بغده قدم البصرة » كذا فى الاكال ؛ و ليت شعرى كيف يتكرون لقاله 

علآ و كان إذ ذاك بلغ عمره خمس عشرة سنة فتأمل 
() فق هاش الخلاصة غن مبذيب اكال قال - بن عدد سألت الحسن قات 
يا أباسميد إنك تقول قال رسول الله يله وإنك ل تدركه قال يااين أخخى 
لقد سألتى عن شى ما سألى عنه أحد قبلك ولولا .غراتك ٠‏ فى ما أخيرتك 
إقى فى زمان 5 ثرى واكان فى صل الحجاج كل شئى سممتى أقول قال 
رسيول الله قتع فهو عن على بن أنى طالب غير أنى فى زمان لاأستطيع أن 
أذكر علا رضى الله تعالى عنه » انتهى . ظ 


: الكوكب الدرى الم »م الجرء الاول 


عن على وقوع فنة فمنعن يرى بذلك أنه لم يأخذ عنه و إذا جعل دأبه ذلكاافيه 
جعل فى غيره كذلك ثلا يظهر المراد وأما روايته عن سمرة نهى ما لا ,يتطرق ذه 
احال أن يكون بينهها أحد فان إمكان اللقاء بين الراويين بوجب حمل عنعنة عنه على 
الاتصال عند مس ورهن دأن دنه و زاد البخارى ومن ححتذى حذوء بوت اللماء 
فى وقت من الاوقات و إذا ثبت اللقاء بينيا مرة حمل كل الروايات الممنعنة 0 
على أنه سممه مله من غير وسط و على كل من المذهمين فسياع الحسن عن ممرة 
ثايت لأنه صرح بسياءه منه فى حديث عقيقة 5 بينه الأؤلف فتحمل الروايات جمعاء 
عل التشانه ثم إن الاختلاف ف الصلاة الوسطى ظاهر من المذاهب الى ينها المؤئف 
ولكل مها وجه فوجب المحافظة على الصلوات الخس ايكون آنآ بالمأمرر به على جهة 
البقين و امل الكتة فى إخفائها هو ذلك و لا بعد )١(‏ أن يقال كل هنها وسطى 
فرتبا من الوسط يممى التوسط و يعضبا من الوسط يمثى الخير العدل و يجتمع 
السبان فى بعضبا معآ وفها مذاهب (') كثيرة وراء ما ذكره المؤلف هنا والأكثر 
على أن المراد بها صلاة العصر لتنصيص الروايات على ذلك و لمن ذهب إلى أما 
غيرها الاعتذار ,أن المقصود فى الآية غير المعنية فى الرواية واهذا لا برد . و الله 


تعالى أعل . 


() قال ابن العربى: يحتسل أن يراد بالوسطى الفضلى ويتسل أن يراد به من 
الوسط و هو المساوى فى البعد لكل واحد من الطرفين ٠‏ 2 

ف بسطت ف البذل و الأوجو أكثر من عشرين قولا و المشجور منها ثلاثة 
أقوال : أحدها أما الصييم واهو تار مالك و الشافعى و غيرهماء والثاة 
أمما الظبر و به قال ابن عير و عروة و غيرشما و هو روأية عن الامام 
أنى حنيفة » و الثالك مذهب المنفية و أحبد و اججهور أنها الغصر و هو 
قول جمهوور الصحاية و التابعين و قوآه النورى و الحسافظ و غيرهما من 
محقق الشافعية و ابن حبيب من المالكية . 


الكو كب المدمري زر اب 4 الجودء الأول 


[ قوله فيه بهذا لحديث ] الراد بهذا الحديث (3). 2 

[ قوله أخيرنا منصور و هو ابن زاذان ] الفرق )١(‏ بين قوله هتلاى بين 
قوله منصور بن زاذان هو أن الأول إذا لم يشل أستاذه إلا لفظ أخيرنا منصوز 
والتليذ أراد أن ينه على أنه أى التاصير » وأما 1 منصور بن زاذان فانما يقال 
إذا كان هذا من لفظ الاستاذ لا غير . 

[ باب الصلاة بعد العصر ] . ظ 

[ قوله قال إما صلى رسول الله ميتم الركمتين بعد العصر ] هذا اعتذار منه 
و سيبه أن اين عباس كان يضرب الناس مع عمر على الصلاة بغد العصر فلما ف 
لابن عباس أن الى عليه السلام صلى بعد العصر بين أن صلاته تلك ليست ' عقيسة عابها 
وهذا هوالجواب عنا فى ذلك فانه كان إما من خصوصيانه يِلِت أو كان واجبآ عله 
فل يك من قبيل التنفل بعد العصر بل من قبيل قضاء الا ا 
مو لا ذهينا إأيه فى ذلك . 

[ قوله روى غير واحد عن النى ييه أنه صلى بعد العصر ركعتين ] وليس 
ذلك بمخالف لحديك ابن عباس الذى قدمنا فان ذلك لا يقتضى دوام البي َيه على 
ذلك فان المصحح لبوت: صلى و صدقه إبما هو اصلاة مرة واحدة و أما قول 
عائشة فيبا أن النى عليه السلام مادخل علما بعد العصر إلا صلى ركعتين فالجواب عنه(7): 

(5) ياض ف الاصل بعد ذلك والمراد بهذا الحديثك حديث العقيقة 6 م استدلوا ظ 

على صحة سماع الحسن عن سمرة هذا الحديث . 
(؟) هذا غاية الاحتياط من المحدثين فان دأبهم أن الشبخ إذا ل يذكر أحداً من 

الزراة اكب وأراد التلبيذ أن شسبه يزيد بعد كلام الشيخ لفظاً يشير إلى ذلك 

كافظ هو و يبى و غير ذلك . 
(م) ياض فى الآصل بعد ذلك والجواب عنه أولا أن روابات عاشة مضطرية 

فى ذلك جد لا لايق على مارس كتب الحديث وثانيا أن نى ابن عباس سه 


الكو كب الدرى 72 06 الجر. الآاول 


[قوله هذا خلاف ما روى عنه أنه نبى عن الصلاة بعد العصر] وأنث “تمل 
أنه لا يخالفه إذ للنهى للا'مة لا يقتضى النبى له و لعل الوجه فى ذلك أن النبى عن 
الدلاة: من انض ما وسيه التديه اذى الشيين و الله [غا ون يقت الترروف 
برته لا قبله لكن البى عن الصلاة بعد العصر مطلقاً سواء كان وقت الغروب 0 
قله فانما ذلك أثلا يفضى شروعه فى الصلاة بعد العصر إلى انها الصلاة وقت عين 
الغروب وأما النى عليه الصلاة و السلام فع قطع النظر عن تنزهه عن توسم التشبه 
كان يعم وقت الخروب فلم يكن شروعه فى الصلاة بعد العصر مفضبأ إلى وقوعما فى 
عين وقت الغزوب و مما يدل عل كون ذلك عتصا به عله أنه صلاها فى اليت 
والولا آنه أراد أن لا يتتدوا به فيبها لملاهما جبرة و عياناً . 


[ قوله وك روى عن اللى ملم رخصة )١(‏ فى ذلك ] و هو م أورده | 


سس الدوام مبى على عليه ثم الجواب عن فمله يكت أن ذلك كان خصيصة له 
لله م نبت أنه قله إذا فعل أمر] داوم عليه وقد ورد تصا من حديث 
أم سابة عند الطحاوى ٠‏ قلت يا رسوك الله أفاقضمهما إذا فاتا قال لا ء 
و حى الخحافظ هذه الزيادة عن أحمد فهذا نص فى الخصوصية و ستجتى 
الاشارة إلى هذا الجواب ف كلام الشيخ أيضأ . 

)١(‏ وتوضيح مسالك الأنمة فى ذلك يا سط فى الأوجر أنه تصم الصلاة مطلقاً 
فى هذه الأوقات كلبا عند داؤد و اين حزم وغيرهما من الظاهرية وتحرم 
9 النابلة النوافل فى هزه الآوقات السة أى عند الطلوع و الغْروب 
و الاستواء و بعد الفجر و العصر مطلقاً سواء كانت ذات سبب أولا يمه 
وغيرها إلا سنة الظبر فى اجمع بين الصلاتين و إلا ركمى الطواف ويحوذ 
القضاء و النذر فى هذه الأوقات كلبا و أما عند الشافعية فتجوز التوافل 
ذات سبب أيضا و غير ذات اليب أيضا مه قن . يجوز عنة الظمر فى . 


المجموعة و المراد بذات السهب ما تقدم سيه كتحية الوضوء وغيرها . وأما سه 


إلى 


الكوكب الدرى ( 4 )2 الجرء الأول 


فى كتاب الحج أن النى يم قال يا عبد مناف لاتمنموا أحداً طاقله .هذا البيت 
و صل أية ماعمة شاء من ليل و نهار و أنت تعل أن القصد بذلك النهى يمن سد 
أبواب دورهم الى كانت ف المطاف و حوالى البيت لا إجازة الصلاة فى أى وفك 
كان فلا يعارض ما سبق التهى عنها و سيجثى بعض الكلام عليه فى الباب (1) اذى 
أورد الرواة فيه . | 


/ يأب نا +ساء. اق الصلاة شل امغر ب 1 هذا (6 ا اخدالف افسسيه علياو نا 


»» ما اله سبب متأخر كصلاة الاستخارة والاحرام فلا يرز أيضأء وأما عند 
المالكية فنم غير المكتوبة حيّى صلاة الجنازة أيضأ عند الطلوع و الخروب 
واكره بعد صبح وعضر إلا لجنازة وسجدة الثلاوة قبل الاسفار والاصفرار 
وأما عند الحلقية فلا تجوز الصلاة مطلقاً فى الأوقات الثلاثة الأول إلا 
عصر تومه . و إلا جنازة حضرت فيا و الوةتان الأخيران من الن.ة لا 
يحوز فها التوافل و البسط فى الأوجر مم الدلائل . 
010( فأن المصنف بوب له بترجة مستقلة فى الحم و ذكر فيه بسنده إلى جبير بن 
مطعم أن التى يم قال يا ببى عبد مناف ‏ الحديث ء فسيأق الكلام فيه . 
(؟) و اختلف. فيه السلف أيضأ و ذهب بعض الصحاية والتابعين إلى الاستحياب 
والجمهور منهم الآئمة الآربعة إلى عدم الاستحباب فى الشرح الكبير للدردير 
و كره .النفل بعد فرض عصر إلى أن تصلى المذرب فان دخمل المسجد قبل 
إقاءتها جاس قال الدسوق : و حاصله أنه تمتد كراهة انفل بعد أداء فرض 
العصر إلى غروب طرف الشنمس فيحرم إلى استتار جيعسبها فتعود الكراهة 
إلى أن تصلى المغرب ؛» انتهى »2 وفى شرح الاقناع زاد. ب.ضهم كراعة وقتين 
آخرين مهيا بعد المغرب إلى صلاته و قال إنها كراضة تحريم على الصحيح 
و نقله عن النص والمشبور ف المذهب خلافه و أخيرنى بءض الْنابة أن 
التحريم مذه.هم » المى ؛ قال البجيرى قوله و المشمور فى المذهب خلاذه سه 


الكركب الدرى 2 اللير. الول 


و الصحبح عدم كراهتما. إذا لم مخف فوات التكبيرة الآولى ٠ن‏ صلاة المغرب. 
[ قوله بين كل أذانين صلاة ] فيه تغليب عند من ل ير استحبابا فى ضلا 
الغروب وفق دقفت إل مانن آنا من قال بالاستحباب فانه لا يحتاج إلى 
القول بالتخليب . ْ 
< [ فلم بر بعضهم -] مستدلين بعدم دقام و تحن لا ار ذلك ديلا إذ عدم 
الرؤة لبس دللا على عدم الوجود . ظ ظ 
[ ياب .ما جا فيمن آدرك وكنة من العصر قل أن تثرب القدمس ققد ]دراه 
اسر] غرض الترمذى من عقد هذا الاب هو النذيه على ما سبق من أن الناهم ١‏ 
ى إذا استبقظ أو ذكر فيصل إذا ذكرها فان ذاك هو وها وامعني هذ1 ” 
7 هو أن من أدراك ركعة من العصر .ل أن تغرب الشمس فقد أدرك 
العصر و تمت صلاته و الذى ذهب إلبه الآحناف هو اافرق بين المصر و الفجر 
فى ذلك الحم و مستدطم فى ذلك ما ذكروه من أن حمديث النمى عن الصلاة فى 


سه فبى كراهة تنزيه على الحتمد ٠‏ اثهى . و فى الروض المربع: تباح ركنتان . 
بعد أذان المخرب » و قال ابن قدامة اختلف فى أربع زكمات «نها ركيتان 
قبل المغرب بعد الاذان فظامر كلام أعد أنهيا جام نان والستا بسنة قال . 
الآثرم قلت لأنى عبد الله الركمتان قبل المغرب قال ما فعلنه قظ إلاامرة 
حين ممت الحديت وفنها أحاديث جباد أو: صحاح شم و هذه الأاحاديك 

و استدل بها على الجواز و عل بذلك أن ما حكاه الامام الترمذى و غيره 
من الدب فى م«ذهب أحمد لو صنح يكرن روأية له غير مرجحة فى اأفروع 
5 أن التحرم الذى حكاه شارح الاقناع لو صعم يكون رواءة ثالثة و أما 
عند المنقية فاختلف أهل و أفاده 0 5 فاخوافد وقد 


الاستسياب م ممع اخلافيي . ف ري 


الكوكب الدرى 07 ابم ( الجزم الآول 


الآوقات المكروهة لما عارضه هذا الحديث المذكور فى الياب رجعنا إلى“القياس إذ 
هو المصير عند تعارض الأثار وناقض الاخبار فالقياس يرجم حديث النهى فى مبلاة 
الفجر و حديث الادراك فى صلاة العصر إِذ الواجب فى صلاة العصر هو الناقض 
لما أن الوجوب يضاف إلى أن الشروع و ذلك الوقت ناقض فاذا اعترض الفساد 
بغروب الشمس ل تصر صلاته أدنى ما وجبت عليه فكان المؤدى مل الواجب يخلاف 
وقت الفجر فان كله نام حتى يبدو حاجب الشتممس و بعد ذلك لم ببق فليس فى ذلك 
الوقت جرء هو ناقص نسبة إلى ”الباق فالآن المضاف [ليه الوجوب لما كان كاملا وجبت 
صلاته كاءلة فاذا اعترض الفساد بطلوع الشمس ل ببق المؤدى على الصفة الى وجب 
علها فكان باطلا هذا ما قالوا و أنت 7ل ما فيه من الاختلال و أزويق المقال فان 
قولخم البى عن الآففال الشرعية يقتعنى متها فى أنفسها يذادى (1) بأعلى نداء على 
جواز الصلاتين كلهها و إن اعبراهما حرمة بعارض التشبه بعيدة الشمس فادءا. 
المعارضة ينهما باطل و إن قطع النظر .عن ذلك قلا وجه لدم الجواز فى الفجر 
والجواز فى العصر فان الوقت شرط اكلتنهما فاذا غربت الشمش بند أدا" ركعة أو 
ركمتين لم ببق الوقت المشروط لصحة الباق كيف يمكن لحم القول بأن. الصلاة انامة 
إذ لس ذلك إلا قولا بغدم اشتراط الوقت فعلى هذا يأرم (5) علبهم جواز صلاة 
من شرع فى الصلاة وثوبه مجس بقدر الددثم أو دونه ثم بعد أداته ركمة وضع عليه 
رجل شيا يحمسا لبس ذلك إلا أداء الصلاة عل الكيفية الى النزمها أو من أخذ 
فى الملاة وهو ندافعه الاخيثان فلا قضى ركعة أو ركعتين نال أو تغوط أو لبس 
نظير ما قالوا فانه أدى صلاة بد الحدث على نحو مما التزمه و حاصله أنكم لم تفترقوا 


. قلت : لكن الكلام فيه مجال يظهر من ملاحظة كتب الآصول نو الفقه‎ )١( 
قلت : إلا أن بين الشرطين فارقا فان الوقت لبس بشرط لصحة الصلاة‎ )0( 
ل لآداء الصلاة فاذا فات فلا شك فى أنه لا بق أداء يلاف الحدث فان‎ 
- 2 5 الطبارة شرط لصحة الصلاة كتدير‎ 


الكوكب الدرى 70 6 الجرء الاول 


بين الفساد و البطلان لرمت عليكم مفاسد جمة و الفرق بيثهما ظاهر فوقت”صفرار ‏ 
الشمس وقت الفساد بمد الفروب ابس )١(‏ الوقت أصلا ككيف القول باتحاد الفنناء 
فهما كا ادعيتم بل إطلاق الفساد على الثانى يمءى البطلان لعدم فرقهم بين الفساد و 
الطلان فى باب العبادات فاملهم قاسوها عل المعاملات و ليت شعرى إذا خرج 
وقت العصر فأى شئى يقتضى حمة ذلك الصلاة حتى تصح و لا تبطل فالفرق بين ' 
الفجر والعصر بالتقرير الذى سبق منا لايحدى نفعآ إذبعد ما شرع مصلى العصر فى أداء 
الصلاة الى وجبت ناقصة لوغريت الش.س فالوقت الذى بعد الغروب إذا سل أن 
كرامته لست إلا مثل كراهة وقت الغروب فا معى قضاء العصر بعد غروب الشهس 
إذهذا الوقت علماذكرتم لس إلا مثل الوقت الذىهووقت الغروب ولاقائل بقضاء العصر 
إذا لوتغر ب الشمس كلباء وماقيل (1) من أن بين وقت العصر الذى فى وقت الغروب 
والذى بعده تجاناً بالنسبة إلى صلاة العصر فان كلا الوقتين مكروه لها و لا كراهة 
فى ذات الوقتين بل الكراهة لها عارضية فى الأول بسبب تشبه عبدة الأونان » وفى 
الثانى سبي كون ذلك الوقت معيئاً لغير ذلك الصلاة و هو صلاة المغرب لاف 


() هذاحصم أن بعد الغروب لم يبق له الوقت أصلا إلا أن الوقت لا لم يكن من 
شرائط الصحة بل من شرائط الأداء فبفوته فات الآداء لمكن الآداء بنية القضاء 
5 كذا التكس لما كان تبحا لم تبطل الملاة كن شرع الظبر فى وقته ثم 
خرج حتى دخخل وقت العصر فتفكر ٠‏ 

() وأنظرى القاصر لم يصل إلى ٠ن‏ فرق بذلك بل المذكور فى كتب القوم 
أن الفرق بها باعتبار ما قبل الطلوع و الغروب فان الآول لكان كاملا 
ذاءثرا. النتقص عله مبطل مخلاف الثانى فان وقت الاصفرار لما كان تاقصاً 
قى نه فاعتراء الغروب عليه الس يناف لله غاية ما فيه أنه أتقص من 
الآول ولا خير فيه ففتش نعم فرقوا نما بأن ما بعد الغروب وقت 
صا لاملاة و إذا وجمت صلاة المغرب يخلاف ما بعد الطلوع فأنه وقت ' 
الكراهة حى برتفع اأشمس فتفارقا . 


الكوكي الدرى )2 الجر. الآول 


وقت الفجر فاه كامل و بعد الطلوع لمل النقص ذا له و إذلك لم شيرع فى ذلك 
شئى من الصلوات المفروضة فاعتراض الفساد بالغروب يغاير اعتراضالفسآد©بالطلوع 
فق الآول لا بطل الصلاة [ذ وقت المؤداة مثل وقت المفروضة فى كرنهيا فاه 
وصفاً و فى ألثانى تبطل إذ المفروضة كاملة و المؤداة «ؤداة فى وقت اللنتص ذاى 
لد قتطويل من غير طائل إذ الأوقات الى عينت لاصلوات نما هى أسسباب لوجوب 
أدائجا م أنت تعله فاذا كان كذلك فبعد خروج الوقت سواء كان فى الفجر أو 
المصر لا يؤديه العبد إلا هن عنده فستويان فى أن كلا منهها من عنسده فان الوقت 
بسد الطلوع وقبل الزوال [ما هو حق العبد كا أن أوقات سائر الصلوات حتق العبد 
غير وقت أداء. فريضة ذلك الوقت تكيف يقال بأن الوقت الذى بعد الغروب غير 
الذى بعد الطلوع إذ هما من حدق العبد و نسبة كل وقت اغير صلاة ذلك الوقت 
لاتفريق يخمما فى أن تكون فيه شرعية صلاة أخرى أولا فبطل الفرق الذى ينه فافهم 
فلعل ذالك البحث دقيق فلما لم ,تعين عند الأحناف معنى الحديى عل الوجه الذى ذك يج 
نا فالمراد بالادراك 5 هو الادراله على سيل الاحاطة و إلا إرم جواز الصلاة 
بالاقتصار عل ركمة فاه لما أريد بالادراك فى الموضعين هو الاحاطة صار المغنى «نصل ركمة 
قبل الطلوع او الغروب فقد عبى الملاة كلبا و هذا باطل لم يقل به أحد فلم أن 
الادراك لس هبمنا يععنى الاحاطة و إيم! معناه اللحوق فانه م يطاق على الاحاطة 
كا فى قوله تعالى « لا تدركه الأبصارء كذالك يطلق على اللحوق تقول أدركت زيدآ 
إذا لحفته فالمى أن من لمق بركمة هن الفجر قبل طلوع الشمس فقد أدرك “الفجر 
عمءى أن النام مثلا و الساهى أو المقصر إذا شمرع فى الصلاة و الاق 5 الوقت 
لم يكن إلا فدر ركمة لو صلى و أثم صلاته جازت صلاته و أما إن صلاته هل هى 
عكرودة أو لا فعس آآخر ل بحث عنه هنا » وحاصله أن ذه الروأية تليئى عن 
فراغ الذمة لمن صلى فى شئى من هذين الوقتين و إن لم يخل فمله ذلك من كراهة 
و لا بعارضه حديث. النهى عن ااصلاة فى الوقتين لآن النهى عن الآفعال الشرعة ؛| 
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كان هو المنبثى عن ضضتها كان مؤدى الروايتين .هو الجواز غير أن الرواية 'الآولى م 
تتعرض عن القسم المجاور لاف الثانة فانها أظبرت صفة الصلاة فى هسذين الوقتين 
أ قال من هينا ليست الجن ل هى منا افرع يعنى إذا أدرك الصى أو أسل 
الكافر أو طبرث الخائض و النفساء والوقت من الفجر والعصر باق «قدار التحريمة 
أى الفمكن فه من التحرعة بعد الطبارة فقد أدرك هؤلا. الجماعة الفجر و المصر 
فوجبت علمهم هذا و لعل الله يحدث )١1(‏ بعد ذلك أمس] . ظ 
[ باب ما جا. فى اجمع بين .الصلاتين ] 1 
[ قوله جمع رسول الله ميلم بين الظبر و العصر والمغرب و العشاء بالمديئة 
من قير خوف ولا مطر ] الحديثكء. هذا الحديث ما اضطربت فيه الفقهاء والحدتون 
و تحيرت فيه العلاء المتقنون حتى قال الترمذى (1) لم يعمل على ذا الهديث. أحد 
5 أمل المذاهب المشهورة و اختلفوا فى توجيه المراد منه فقال الامام قدوة العلها . 
الأعلام سند الفشباء و النحدثين رأس الجبابذة العلماء و المكلمين إمامنا الاعظم 
الكوق ‏ نور الله ضريحه ‏ المراد بالجمع المع (؟) الصورى لا المقيق إذ الاحئهالات 
)١(‏ قلت : والحديث يحتمل عدة وجوه غيرما أفاده الشبخ كا بطت فيالآوجر 
قار جع إليه لو شت التفصيل ء و أيضأ للا كان حديك الادراك تملا 
اودر ادك النهى محكة لا تاج إلى الأويل فتقدم عله إلا ألمي 
استثنوا عصر اليوم لعارض . 

(؟) وف الأوجن عن الفتم ذمب جماعة من أمل العم إلى الأخذ بظاهر الحديث 
لخوزوا ا جع فى الحضر للحاجة مطلقاً بشرط أن لا يتخن ذلك خاقاً وعادة 
ويمن قال به اين سيرين ورببعة وأشهب وابن المنذر والقفال المكبير وغيرثم - 

(+) وهو الحق الذى لا يعدل عنه فى هذا الحديث و هو مار الماظ فى 
الفتم و العبى فى اليناية و الشوكانى فى النيل و الشبخ فى البذل و الآبى فى 
الاكال ء قال الحافظ . استحسته القرطى و رجحه إمام الحرمين و جزم 
.به من القدماء أبن الماجشون و الطحاوى إلى آخر ما بط فى الأوجر . 
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فى اجمع ثلانة جمسهما فى وقت الظير و جعبما فى وقت النصر و تع يما يحيث 
بع كل منهيا فى وقته و هذا الثالك هو المراد همنا و هذا كا ينا لك ف حديث 
العلاء بن عبد الرحمن و صلاة العصر فى دار أنس بالبصرة فلا يأزم على ذلك شق 
من المعارضات .و لا يحتاج إلى شبى من الآجوية التى تذكر همنا و أما الآخرون 
فارضوا هذا اللهديث بالحديث: الانى ذكره واهو قوله عه السلام هن جمع بين 
الصلاتين من غير عذر إل ٠‏ وهذاهالحديث مع ضعفه ل تأيدت بقبول الجتهدين وعبلهم 
عليه صار معارضاً أذلك الحديث )١(‏ القوى الذي عن ذكره . 

[ باب بد. الآذان ] ٠‏ 

[ قوله لما أصبحنا] هذه قطعة من حديثك طويل لم يذكره همنا(؟) اختصاراً . 

( قوه فانه أندى و أمد صوتاً منك ] فى هذا التعليل إشارة إلى أن هن 
هدى إلى خير فهو أحق به و إلى أن المؤذن ستحب أن يكون رفيع الصوت . 

[ توله فذلك أنبت] أى لا عل رسول () الله َم أن الموفقين ارؤيا حق 


)١(‏ ولذا احتاجوا إلى التأويل فقيل كان أجمع لطر وهو مختار مالك فى الموطأ 
و وافقه على ذلك جماعة و يأباه ما ورد فى الروابات هن غير مطر وقيل 
كان لمرض و قواه النووى ٠‏ قال السبوطى : هو تار السيق و الباقيى 
او الآسنوى و هو اختيارى ؛ انهى » و قيل كان غيم فاتكشئف فبان أنه 
دخل وقت العصر وقيل الصواب فى الرواية فى سفر سافرها روه الا كير 
والسط فى الأوجو . 

(0) و ذكر أنم داه فى سقه ناه مع اختلاف طرق . 

(+) وقال ين العرنى : ررّيا الأنبياء حق من جملة شرائع الدين ورؤيا غير ثم ْ 

الدين ليست بشئ إلا أن هذه الرؤيا من غير الآنهياء استقرت فى الدين 

لوجوه أحدها يتمل أنه قبل لأنى عَكْمْ أنفذما وحبا فانفذها أو كانت ما 
يتشوق إلها و ييل إلى العمل بها فأمس بها حتى يقر عليها أو ينبى عنما على سم 
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كثيرون فى أمتى حد الله و أثنى علبه و قال هذا الآمس أثيت لقلى و"لبدّن المراد 
مأ سبق إلى عن الأوهام من أن رؤياك بأ عمر نت 3 ل بين مس الآذان عل 
رؤيام و إنما كان أوحى إلى النى يتم صفته فل يكن ينها للانصماب حت تبادر(1) 


للم عه االتشيوق :قبن عن برقا كفن 


[ فتحينون ] أى يوكتون (؟) على تخميهم . ظ 

' [ تادى بالملاة] ليس الر اد 9؟) بذلك التأذين بل قوهم اه الصلاة أو 
أأصاده 57 ظ ظ 

[ باب 1 جا. فى اجيم( اد وجمه على ما روى فى ابن ماجة و اللسافى 


سه القول مجواز الاجتهاد له و على أن بين أن هذة المسألة من مسائل القباس 

أو لأنه رأى نظما لا يستطيعه الشيطان و لا يدخل فى جملة الوسواس و 
الخواطر وروى أن الى عله رأى الآذان ذلة الاسراء و سمعه و لم يؤذن 
له فه عند فرض الصلاة حى بلغ الميقات و فى قول النى مق لممر « فذلك 
أثيث» ديل على 'رجيح أحد الاحيالين الثانى و الثالث » أتتهى . 

)١(‏ ويؤطه ما فى القوت ذكر أبوداود فى مراسيله أن عر 1 رأى الأذان فى 
المثام. أفى ليخخير به النى وه وقد جاء الوحى بذلك فا رأى. بمة إلا بلالا 
يدن فقال له النى يلع سبقك بذلك الوحى . انمبى ٠‏ 

(؟) وف المجمع : أى يقدرون يها ايدركوها فى وقتها ليس ينادى الها بفتح 
وال انين 

(0) ذكر الشيخ ع قدس سره فى تقرير البخارى المعروف : تلام الدرارى » كلا 
الاحيالين و ذكرت فى هابشه أقوال الساف فى ذلك . 

(4) و اختلفت الآمسة ف الترجيع نذهب مالك و الشافعى إلى ميته و ذهب 
أنو حنيفة و أصابه و أحمد إلى عدمه وذهب ججاعة من انحدثين إلى التخيير 


قال ابن ئدامة وجة ذلك أن اغشار أحمد من الآذان أذان بلال وعبد اله سه 


هه اه 


ههه أبن زد و هو خمس عشرة كلة لا رجيع فيه وبهذا قال التورى و ماق 
و الاقد .4ه اول لآن بلالا كان يؤذن به مع رسول الله يلم دائما سفرا 
واحخطراً و أفره النى يكم بعد أذان أنى محذورة ٠‏ كنذا فى الأوجوء 
وبسط هيه فى الدلائل ١‏ قال ابن الجوزى : حديث عبدالله بن زيد أصل فى 
اللأذين و ليس فيه ترجيع فدل على أن الترجيع اليس يمسلون ء قلت : و 
كذلك أذان بلال و قد أذن فى حباتنه ويم ثم أذن بين «دى أى بكر فى 
زمان خلاته و هو رئيس المؤذنين و قدوتهم وقد اتفقوا على أن لاير جتييع 
فى أذانه و لم يختلف فيه أحد صرح به ابن الجوزى و غيره أو الببط فى 
الأرجز . 
ثليه : لم أجد الكلام على الاقامة ف هذا التقرير ووجدت ف تقرير مولانا 
رضى المسن ما معريه : إن الروايات فى إقامة بلال عتلفة فأخذت المنفية 
بالتكرار » انتهى . فلت : و توضيم ذلك أن الأنمة الثلانة قالوا بافراد 
| الاقامة إلا التكبير فى أوها و آخرها و لفظ قد.قامت الصلاة فانها من ' 
مثى خلافا مالك فى المشهور عنه و قدي قولى الشافعى أن لفظ قد قامت 
الصلاة أيضأ يقال مرة و قالت الخنفية و الثورى و ابن المبارك و أهل 
الكو فة إن الاقامة مثل الآذان مع زيادة قد قامت الصلاة مرتين كذا فى 
البذل واستدلوا على ذلك بغدة زوايات سطلت فى الاوجر ء متها ما روى 
عن عبد الله بن زيد بتاظير الاقامة للااذان و عا قاله الطحاوى تواارت 
الآثار عن بلال أنه كان يشى الاقامة حبى مات و بروايات أنى سذورة 
الأفصلة جلها على تثنية الاقامة و غير ذلك و بعد شبوت الروابات الكثيرة ‏ 
ف تكرار الاقامة لا احتتاج لتوجبه إيتار بلال و مع ذلك وجه فى البذل 


00 غير ه بعئ 6 وجمءأت 300 الأو جه عببيدى أن فول أعس لال ا قضيدأن 9 
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أن النى عليه السلام كان ينول فى منزل فأذن فلما رأى صببان القرية أخذوأ فى نفل الآذان 
و جعلوا يقولون الله أكير الله أكبر 5 هو دأب الصبان نأمى انى ْلَه مهم فأتوا 
فقال من الذى كان ينادى منهم بصوت رفيع و أبكم أحسن صوتا و أندى فأشاروا 
إلى أتى عذورة وكان الام كذالك فأمره التى مَرقتّهِ أن يقول الله أ كير الله أكير 
الله أكير الله أكبر فقال كذلك و رفع صوته ثم أمى أن يقول أشمد أن لا إله 
إلا اله أشبد أن لا إله إلا الله فقّال كذلك إلا أن ذلك للا كان مخالفا لما يمتقده 
قومه ونفسه خفض بذلك صوته فقال النى يفقم قل أشبد أن لا إله إلا الله أشنهد 
أن لا إله إلا الم و رفع اذى يه يذلك صوته و رفع أنو محسذورة صونه فثيت 
الامان فى قله فاستمر الأمى عند أنى محذورة على هذا وكان ذلك تعليا منه الخصوصية 
ذلك الوقت فظته داشلا فى الآذان . 

[ قوله ويدور و ينبم (1) فاه هبنا وهبنا ] هذا يان للفظة يدور فالمراد به 
إدازة عنقّه لا غير فان كانت المثارة غير متسعة لم يحتج إلى نقل الطأ عن مقامه و كقى 
إدارة الرأس من غير اتقال و إن كانت متسعة بحيث لا يمكن له إخراج الوجسه 
بعد قنأمه مقاماً مها جاز له الانتقال إلى جوانما فأما إذا أساطت به الجدر من كل 
مان حى لا يخرج الموت هنبا إلا عند إخراج الوجه من كواتها جاز (؟) له 


اك ل سس ظ 
سه مهملتان فى حم الجرئية و المراد أذان الصبح و إقامته و المعى يشفع أذانه 
بأذان أم مكتوم و بتولى الاقامة عفردا و استثناء الاقامة على هذا التوجيه 
مدرج من بعض الرواة م هو عند المالكية و لو ملم الايتار فهو أببان 
الجوازس فى الحاشية عن مواهب الرحمن . ظ 
(و) قال أبو الطب روى من الافعال و الفاعل مين لبلال وفاه مفعوله وهينأ 
افر 
(0) فق البحر إن غم الاعلام بتحويل وجبه مع ثيات قدميه فاه ستدير فى 
التذلة ٠‏ ' 
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ذلك وما بلدمه من مويل الصدر معقو ضرورة أن التأذين لذ شد دو به والاحتياج 
إلى الخارات فى التأذين إما هو حيث .يشتد. الحر و البرد و الله أعل /آيدواب . 

1 : [صبعاه فى أذنيه ] و قال بعضهم فى الاقامة )١(‏ أيضآ يدخل أطهميه 
فى أذذه و لا منع عنه عند الاحتباج إلى رفع الضوت بكثرة المصلين . 

[ قال سفيان تراه حبرة ] لما كان الى عليه السلام قال فى الجرة ما قال 
احتاجوا إلى جواب ما ورد فى ذلك الحديث من لفظة حلة حمراء فأجاب بعضهم 
بأن لبسه هذا كآن قبل الم . نبى غنه او الا يق ما فى ذلك الجواب من النمد 
أن هزه القصة كانت قُْ سجة الوداع و وضى النى 2 تعحلاه يفول فأبان اسم 5 
و 20 عل اما قال سفيان أن إطلاق الأحمر عل ما فيه خطوط يض وسود 
وحم و صفرة لكن الغالي الخطوط حمر غير قليل أن إطلاق الاسود ع مأ فيد 
غلبة الواد غير قليل و الجرة كذلك فانه نوع من اشاب مخطط و توصف بصفة 
| الخطوط التالبة والمذهب (؟4 فى اير" الخرة و' الصفرة أن المزعفر و المعصفر منوع 
عنه الرجال مطلقاأ و الخرة و الصفرة غير ذلك فالفتوى على جزازهما مطلقآ لكن 
التذوى غير ذلك , و الله أعل بالسواب و إله المرجع و المآاب.. ظ 
[ قوله فقال بخدهم التثويب اخ ] اختلفوا فى كراهته واستحبابه و اختلافهم 
هذا مبى على اختلافهم فى تفسيره و ججلة الآمى أن التكاسل و الهاون فى أ 
اأصلاة امكروه فا أفنى إلبه كره ه وهالا فلا فُن فسره بيو ب الفجر و و شو زبادة 


. م حكاه البرمذى عن الأوزاع‎ )١( 
(؟) و فى الدر الختدار كره لبس المعصفر و ااوعفر الأحمر و الاصفر لارجال‎ 
. مفاده أنه لا بكر للنساء ولا بأعن نامر الآلل أن وى شرح النقاءة وغيره‎ 
لا بأس بالثوب الأحمر و مفاده أن الكراءة تتزبيسة و صرح فى التحفة‎ 
بالمرمة فأفاد أنها تحرمية و هى الحمل عند الاطلاق وللشرنبلالية فيه رسالة.‎ 


شل با مانية أقوال فنا أنه سحب ٠‏ الى 5 
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الصلاة خير من لوم » استحبه ومن فسره بالاعلام بعد التأذين كرحه وهو المدهب 
عندنا إلا أن أيا بوسف خص: نهم المشتفل بأمى الملين كلهاطان و القاضى ومن 
اشتغل بالفتوى فان فى التظارم الصلاة فى المجد إضراراً بالملنين و ذلك لا ثبت 
أن بلالا كان يلم النى كك بعد الآذان لاشتغاله شئى من الأمور . 

[ قوله فاستيطأ القوم (1) ] أى عل المؤذن و ظن بطوء الوم ٠‏ 

[ قوله أمرق النى يِتُه] فلم من ذلك أن انتظار المؤذن المعبود بعد ها حان 
الوقت غير مسلون 7٠.‏ ظ 

ب هذا على الاستحباب 0) و ليس مم ذلك أن < 
إقامة الآخر لا يصح ولما كان ذلك رعابة لمق المؤذن فان كان المؤذن راضياً باقامة " 
الآخر أو غائاً فلا ضير فى ذلك . [ 

[ باب كراهة الآذان ] بغير وضوء.. 

1 قوله لا بؤذن إلا متوضى ] هذا النق على الاستحباب لآن الآذان ذكر 


ب جيب بي 7ه هلل 7ب 


() وجلة الكلام أن الثويب وهو الاعلام بعد الاعلام يطلق على الاقامة أيضاً 
3 5 فى الحديث » و على قول المؤّذن فى أذان الصبمم الملاة خير من 
ظ ألنوم و 15 556 عند الجبررء و على الاعلام بين الآذان و الاقامة 
واهذا مو المحدث و ذكر المصف مهسا الممنهون الأخيرين و ذكر صاحب 
الارجر الثلاثة مع ذكر قاثلها . 
(,) قال أحمد و الشاففى بحديث الباب من أذن فهو يقبي » و قال مالك إقامته 
و قيرء سواء ء قال ابن عبد البر : أنفرد به عبد الرحمن بن زياد و أبس 
بحجة عندم و حجة مالك حديث عيد الله بن زيد لا قال له َي ألقه أى 
الآذان على بلال فلما أذن قال عبد الله بن زيد أقم أنت و هذا الحديث 
أحسن إسنادآ ٠‏ أتبى » كذا فى الآوجر 1 كع الحنفية بين الحديثين م 
أفاده الشيخ . 


الكوكب الدرى 6450 الجر الأول 


وأضل الآذكار كلام اله تعالى وقد نبت أن النى يقي كان ملسب -القرآن على كل 

حال إلا الجناية مع ماحل ما روي أنه عليه السلام عليه رجل فلم _روااعليه حى 
ع ظ ظ 
[ قوله هذا أصح من اللمديث الأول ] لآنه ثبت من أ كير الحفاظ مكذا 
موقوةاً على أنى هريرة مع أن فى الحديث الآول )١(‏ انقطاعاً أيضأ . 

[ قوله فكرهه بعضبم ] و إن كان (2) كراهة تنزيبية و رخص فى ذلك قوم 
واهذا أخف من الآول فلس عند هؤلا. إلا ترك فضلة ونحن فى هذه الطائفة . 

[ باب ما جاء أن الامام أحق بالاقامة ] أى لا يقام إلا إذا حضر الامام ' 
إلا إذا خيف فوت الوقت ولبى () أن يقيموا حى يحضر الامام من غير اختبار 
منه قعل أن المؤذن إذا أقام فليس على الامام وجوبه الحضور بفوره بل له أن لا 
حضر فتعاد الاقامة عند دضوره إن كان بعد زمان . 


[ باب ما جاء فى الآذان بالير؛)] هذا عا .برد على الطرفين فانمها لم يجوذا 


)١(‏ قلت : : الانقطاع لا يختص بالحمديف الآول بل هشترك فيا معنا لرواية 
ألزهرى عن أنى فوع م - 

(؟) اخختلفت نالة المذاهب فى يان لك الأنمة فى أذان المحرثك فأرجع أل 
فروعهم و مذهب المتفية 6 فى المدابة أنه يجوز أذان لمحصدث و الوضوء 
مستحب 

(+) أى لس 57 أن يقيموا الصلاة لحضر الامام اضطراراً بثير قصده . 

(:) اع أنهم أجمعوا على أن الآذان قبل الوقت فى غير الفجر لايحزى” قال ابن 
قدامة لا نل فيه خلافاً » وقال ابن المنذر : أجمرا على أن السنة أن يوذن 
للصقوات بعد دخول وقتها ؛ الْتّهى ٠‏ و أما أذان الفجر فقالت الأمة الثلابة 
وأبو وسف هن الحتفية يجرازه قبل الوقت مع الاختلاف فيا دهم فى وقته 
فقيل لا يحوز حدى دق السدس الآاخير و قيل يحرذ من نصف اليل و قبل 
من بعد العشاء : قال الباجى وهذا بيد ء وقال أبو حنيفة و مد لا يؤذن 
ها حى ببطلع الفجر و به قال الثورى وزفر ٠‏ كذا فى الآويجر . 


الكو كي الدرى 0 /1 + خُ الجدء الأول 


أن يؤذن قن الوقت ولو أذن قبل الوقت فالاعادة عندهما واجة : وأا ١‏ رياف 
فد اختار جواز التقديم على الوقت فى أذان اأفجر و هذا لا ينتهض 5 له ان 
اتأذن المذكور لى يكن تسأذين الفجر بل لاءقاظ )١(‏ النوام و لو سل فلم بثيت 
الاكتفاء (؟) به بل ثبت إعادته فى الوقت فاما أن يقال مجواز اتأذين للنوافل وهذا 
أيضأ خلاف تصريحاتهم فان علماءنا لمبصرحو! يذلك أويقال بالتزام التأذين قبل الوقت 
وهذا أيضا نالف لمزههمء وأما الشافعية فقد جوزوا كونهذا التأذين لصلاة الفجر3) . 
غاية ها يلزم ءن ذلك تكرار الآذان لصلاة واحدة ولا ضير فى ذلك فان نكرار 
التأذين عند الاحتياج إلبء مسل بين كليم «التفصى عن ذلك إما يما 5 إليه بض 
شراح ميم البخارى أن تفاوت ما بين الآذانين إمما كان مقدار أن ينزل هذا و 
. رق هذا فان بلالا كأن يؤذن.ق أول بروق ألفجر و هو خحق لا يدرله كل أحمد 
حتى إذا فرغ من تأذينه ودعاته تزل » فليا نزل بلال وعرس- عيد الله ابن أم مكتوم 


() فى رواية مسل أنه يتادى ليرجع امم و بوقظ نامكم . الحديث . 

(؟) قال ابن النذر وطائفة من أهل الحديث والغزالى أنه لا يكتنى به و ادعى 
بعضهم أنه ل ى يرد فى شى من الحديثك مادل ظٍ الا كتفاء ؛ قال القرطى 
هو .نكب ونكت« آتى. د و عقا راان دان للآن :انان قل القعر 
يفوت المقصود من الاعلام بالوقت فل يجر كيقية الصلوات إلا أن يكون 
له عؤدنان يحصل الاعلام بأحدها , اتهى . كذا فى الأوجر . 

(+) قلت : كون هذا التأذين اصلاة الفجر مشكل جدآً لآنه .فوت المقصود 
بالآذان كا تقدم قريآ عن ابن قدامة» قال الباجى: و النى يظهر لى أله لبس 
فى الآثار ما يقتضى أن الأذان قيل الفجر هواصلاة الفجر فان كان الخلاف” 
فى الآذان فى ذلك الوقت فالآثار حبية ن أليته و إن كن النلاف فى 
العياة فوحتاج إلى ما بين ذلك من اتصال الآذان إلى الفجر أو غير 
ذلك عا بدل علبه » انتبى » كذا فى الأوجر . 


الكوكب الدرى ظ 07م )2 الجزء الآول 


فقيل له أصيوت أصبحك وكان مدار ذلك" عل ها ذهب إلبه بعض فذهائنا أن عومة 
الطعام على ااصائم لبس من البلاج الفجر إبما هو على التبين إذ على هذا اللقدير كلا 
التأذينين يثعان فى الوقت . و أما على مذهب من قال حرمة الأكل من في 
الانلاج فيس لمسة ذلك التأويل من سيل إذ قول النى يفم كاو | واشربوا حتى 
يؤذن ابن أم مكتوم [ما هو نصريح بوقوع الآكل بعد أذان .بلال لا يقال إذا كان 
تفاوت بين الآذانين مقدار العروج والتزول كيف يكن فى ذلك المقدار من الرمان 
الآكل والشرب قلنا إن طعامهم كان علقة )١(‏ لايحتاج فما إلى كثين وقث فائما هئ 
ميرات و شرية ماء و يكن الجواب عن أصل الابراد الوافع على الأحناف بتسايم 
إباحة الآذان لفير الفرائض و قد ثبت مثل ذلك فى الشرع. فان النى عليه اسلام 
أعن بالآذان عند الحريق و ظبوز الغول و غير ذلك و لا ,بعد استتباط ذلك عن: 
كلام الفقباء أيضأ فاتهم قالوا بسنية الآذان اللفرائض: الس لذسب » و أما إباحته 
لغبرها (؟) فغير منفى . 

[ قال أبو عيسى هذا حديث غير محفوظ ] اشتبه الآمئ فى اجمع بين هذين 
الحديثين : حديث أن العبد نام » و حديثك أن بلالا يؤذن بليل على «ؤلآ. الفحول 
فأجابو! بما ليس له مسحة من القبول وأقروا بتضعيف إحدى الروابتين من غيرشاهد 
عله عدولم و عااذلك. لعل عن القتر ال اضورق آل منوو ل و تالفنا 
فى هدًا المقام ظاهر لا يناج إلى حل و يان لكنه يرد عليه أن نميف إحدى 


(9) قال فى الجمع يجتزى” بالعلقة أى يكتق بالبلغة من الطْعَام و هو ينم عين 
أى قدر ما يمسك الرمق .بريد القليل ؛ التهى . 

09 في الاوجز عش رو تيته فى. أذن المولود وعند تغول - الغيللان ذل اأمتفعت 
دابته وساء خلق رجل سن الآذان ف أذيه و لى أذنه المبدوم و المصروع 
والفضبان و .عند م دحم اليش وعند ريق ٠‏ وان ص الطررق 7 ىُْ أدض 


قفر ٠‏ أنجى . 


الكركب الدرين 0 60 الجرء الآول 
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ماتين الروايتين إكها هو مبتى على كون مورد الحديثين واخداً و لم يبين و علكون 
بلال متعينا للا'ذان الآول وعبد الله بن أم مكتوم للثانى وذلك غير متيقن كينف(0) 
وقد سبق عن قريب أن زياد بن اهارث أذرنف ‏ فى الفجر فاجمع بين الديشين 
أن بلالا كان يؤذن أحباناً بالليل وأحياناً بعد الفجر و كذلك ابن أم مكتوم مرة 
كذا ومرة كذا فاتفق أن بلالا نام .وم توبته لتأذين الفجر مع .أن الآذان الأول 
قد قاله غير بلال فى وقته فى اليل فلما استيقظ بلال و رأى ضنياء و لغفلة نومه لم 
زه 0( عن خياء الفجر بادر إلى التأذين الذى كنوا اتظروه اصلاة الفجر و 
حرمة الطعام و الشراب فليا كان الفجر لم ينباج أعس النى ييه بنداء أن اليد نام 
حى لا يعتدوا به . و يذلك بيصم أثر عمر ذانه كان يعم أن ت-أذين الفجر لا ,صمحم 
إلا بعد الفجر فأمى باعادة الآذان قعل أن حدبى أن السد نام و لا نك أذان 
يلال كلاهما صم فابما هما واقءتان و ناء نوم العيد كان لتأذين صلاة الفجر قبل 
انبلاج الفجر و يذلك عرفت جواب ها يرد على ظاهر قوله أن بلالا يوؤذن بابل 


)١(‏ بل وا قد ورد عكس حديث الباب رواه أو الوليد وككذا أخرجسه ان 
خريمة و ابن المنذر و ابن حبان من طرق عن عائشة و كذاك أخرجه 
الطحاوى و الطيراق هن طريق آخخر و أدعى ابن عيد الير و جماعة أنه 
مقاوب و أن الصواب حديث الباب ؛ قال الحسافظ : و كنت أميل إلى 
ذلك إلى أن رأيت المديث فى صم ابن خرة من طريقين آخرين عن 
عائشة » وفى بعض ألفاظه ما بعد وقرع الومم فيه ثم بينهما بأن الآذان 
كان انيما 0 وح هذا المع عن أبن شوهة واين حبان وغيرهها . 

(؟) .فقدروى عن اين عمر أن بلالا أذن قبل الفجر فقال له الى مَكلْمْ ماحلك 
عل ذلك فقال استيقظت وأنا وسنان فظنت أن الفجر طلم فأمسه البى مرق 
أن ينادى بالمدينة ثلاثأ أن العبد قد نام » الحديث ؛ رواه البميق و إسناده 


حدن اله النيموى . 


لكوكب الدرى 7ك الجرء الآول 


فأمره اانى مده أن ينادى أن العبد نام من أن النوم يقضى تأخيره عي وقنه لا 
تقديمه و وجه الدفع أن بلالا لماكان هذا بوم نوبته لآذان الفجر أ كبر من اهام 
أذان الال غين ثليه من رقدته خاف أن لا يكون آخر الآذان عن وقته فبادر إلى 
الآأذان من غير أن يحقق هل الفجر برق أم لا فلما اتكشفت عنه سنة النوم و حقق 
اقبل أمره النى ميج ذلك فلا حاجة إلى تضعيف [ححمدى الروايتين كيف و شأن 
حماد أرفم )١(‏ من ذلك . 

[ قوله عن نافع عن مر منقطع ] والا يضرنا () انقطاعه فان المراسيل 
عندنا معتيرة لاسها و قد عل المتروك و هو أبن عمس . 

[ باب كراهية الخروج عن المسجد بعد الاذان ] فان كآن له ضرورة فى 
الخردج ولا يمكنه ألعود إلى حين إقامة الصلاة صلى صلانه وخرج فان () كان على : 


)١(‏ و قال الحافظ " : رجاله حفاظ قات ثم ذكر تضعيف أبمة الحديث ذلك ثم 
ذكر له عدة متابعات ثم قال هذه طرق يقوى بعنما بعضأ قوة ظاهرة. أنتهى . 
(©؟) قال اللبموى روآه أو داؤد و الدارفطى و إستاده حسن » أنجى . 
(+) قلت : هنا أربعة مسائل خلافية مبسوطة الذيال بسط الكلام عليها فىالأوجز 
فى أبواب متفرقة : الأول خروجه من المسجد و أل يصل الملاة فيكره ‏ 
الخروج عندنا إلا إذاكان ينتظم به أمى جماعة فاله ترك صورة و تكيل 
معنى ٠‏ و الثانية خروجه من المسجد وقد صلى تلك الصلاة قبل ذلك جماعة 
قال ابن رشد أكثرم أله لا يعيد, مهم مالك وأبو حنيقة » و قال يعض,م 
بعد و ممن قال. بذلك أحمد و داؤد . اننمى ٠‏ قلت : و استثى فى فروع 
الحنابلة المغرب »ء و الثالثة كذلك , و قد صل منفرداً فتماد عند الشافعية 
كبا و عند الحنابلة إلا المذرب أو جاء وقت الكراهة وعد الالكية إلا 
المغرب و الصبح و العشاء بعد ور يعتى لو صل الوار قبل ذلك لا يعيد 
اليشاء » و عند الحنفية يراعى فيه ما براعى فى التتفل فلا بعيد إلا المشاء سه 


الكوكب الدرى ( سم #4 0 .الجرء الآول 
قبل ذلك لا بأس يخروجه فانه ليس عليه إجاية الدعرة فا ذمته فارغة فأمإذا أقب 
فالاكثر على أنه إنكان قد صلى قله يعلى ثافلة فى غيرالأوقات الى تكره ذا التوافل 
فان كان مغريآ ضم )١(‏ معه ركمة . ظ 

. [ قوله قد روى أشعك بن أل الشمثاء هذا اليديث عن أ, 539 راف عن 
أبيه إراهيم بن مباجر يعى تربع عليه [يراهيم ضتاسر «الاعيينة من أنى الشعثا. 
اثثان (5) : إبراهيم بن مسباجر ٠‏ و الثانى أشعث بن أنى الشعثاء 

[ باب الآذان فى السفر ] ٠‏ 

[ قوله إذا سافرمما فأذنا و أقها ] فيه مجاز (5) فان التأذين و الاقامة وإن 


5 الور » و الرأبعة الخروج من المسجد بعد ما أقعثت الصلاة فكروه 
عندمنا لتهمة » كذا فى الآوجر ٠‏ وفى الدراغتار : من على الفجر والعصر 
و المئرب فخرج مطلتاً و إن أقيمت لكراهة النفل بعد الآولين » و فى 
المنرب أحد المحظورين البتيرا. أو خالفة الامام بالايمام ٠‏ اثتمبى . 

00 رواه أبن أني شبية عن على و ابه قال اوور © سيأق ٠‏ واف الطحاوي 
من شرح السيدان شرع فى المغرب أم أربعا لآن غغخالفة الامام أخف من 
عخالفة السنة . 

(9) فروابة داهم 0 العرمذى و آبك و أبن هاجة . و رواية أشعث 
أخرجها الساثى وأخرج هسل والببيق بطريقين معآ و أخرج النسانى .طريقاً 
ا وهو روابة أنى ضفرة عن ألى الشعثاء ثم لا يذهب عليك أن أهل 
الأمول اختلفوا فى قول الصحانى هذا معصية أو طاعة إنه رفوع أو موقوف 
بسطه الشيخ فى اذل قار جع إأنه ؛ 

(+) واحتج إلى ذلك لا أن الآذان الواحد يكف إجاعأ و قبل المراد من 
منكا فليوذن و نسب [أمهما لاستواتمما 0 بعتيز فى الآذان 00 وغيره 
مخلافى الامامة ويؤيده ماورد ف طرق أبوب عن ألى قلاية فاوّذن ل أحدم 
و يمكن أن بوه بأن أحدهها يؤذن و الآخر يجيب و فبم أو الحسن بن 
القصمار أن بوذا جردا وليس كراد , كذا فى البذل . 


الكوكب الدرى' ( ج64١0‏ 0 الجز. الأآاول 


كان من واحد لكن الثاق باعث عليه و سيب له و راض به فَأضيقتِ الفمل [إلمبيا 
نهدا لذا كان التأذين على معناه الحقبق و إن أريد به الاءنهام به فلا مجباز فى 
إسناده إلمهها . 

[ قوله ولبؤءك أ كير م | للا كان إسلامسهيا معاً فكان قراءتهها )١(‏ القرآن 
وعامهما بالسنة وزهدهما و ورعهما بادوية ولح بق إلا العر جيم كيز الن فلذلك 
قآل هذا . 2 | 

| قوله و الاول أصح ]| لما يروى (') أنه شبد صلاة من أذن فى السفر 
ما كان فى ذلك المكان من الملاكة و رجال النبب و مسلى الكن و الما بشهد له 
يوم القيامة كل شتى يسمع تأذينه و لآن العلة الى ذكرها توجب اتوك الاقامة أيضآ 
اما شع أمل الميجد و لا أحد هنأ يجمع . 

[ باب فضل الآذان ] - 

[ قوله لولا جاير الجعقق لكان أهل الكوفة بثير حديث] المراد بأهل الكوفة 
ههنا سفيآن الثورى أنه كثيراآ ما يأخيذ (5) عنه و أما إمامنا الأعظم فتد قال فيه 
دجال كذاب وم يأخذ عنه وكان رافضياً » والمذهب فى أخذ الرواية عن مثل مول 
عتلف قه مهم و مهم البخارى من قبلها عنه إذا ثنت أنه ليس داعسا إلى مذهه 


)١(‏ كا وقع نصأ فى طرق الحديث ؛ فق روابة : و كنا بومئذ متقاريين فى 
العلل » و فى أخرى : قلت لآنى قلاءة فأين القرآن قال إنيا كانا متقار بين 
أخرجهيا أنو داؤد و غيره 00 

(؟) قال الغيى : كافة العلياء على استحباب الآذان على المسافر إلا عطاء فانه قال 
إذا 5 يؤذن وال يعم أعاد الصلاة » التهى » قلت و الآنمة الاربعة على 
استحبابه و أوجبه داؤد , كذا فى الآوجو . 

(؟) د دوى عنه توثيقه حى قال لشمبة لآرس تكلمت فى جابر الجمق لاتكلمن 
0 < ظ 


الكوكب الدرى ‏ - 2+١‏ ططرء الأول 


وله كدت 1ن 0 ذلك من الشروط الممتيرة فى العدالة و متهم و عنمي !17 
من قال يعدم قرلا منه مطلقاً و هكذا اختلنوا فى شأن جابر هذا د ممق 
سفيان الثورى من أخذ عله او متهم وا هنهم الأمام من رده . ( 

[ باب ما جاء الامام 'ضامن و المؤذن مؤتمن ] لا يخِق أن الضامن مواخ_ذ 
بفعل من من عنه لا بفعل غيره فلا يأزم ححة صلاة من لم بصم النزامه الصلاة 
معه لخدم طمارة أو غير ذلك و الذى التزم الصلاة مع الامام و صم التزاسه 
ارب عرضه بعد هذا التزام شى مر نقصان احثيله ضاملنه وهو 
الامام و لا كان صلاة الامام متضمنة لصلاة الأمو م ل يصح اقتداء المفيرض بالمتافل 
و لا بمفترض آخر لأن الشى لا يتضمن () مثله و لا ما عو فوقه فعى قوله : 
الامام ضامن » انبعاث الأئمسة عل الاحتياط فى أمى الامامة فان الفساد الذى فى 
عار 9 لا كان يؤر فى صلوات المأمومين كان لمم منزيد احتياط إلى الاهتام بذلك 
و لذلك دعا لهم با يشمل كل ما يحتاجون [ليه فى ذلك فقال الاهم ارشد الآنمة 


() فاته أتكر على رواية المبتدعة فى مقدمة عسل لكن الشبخين كليهها أخرجا عن 
المتدعة 5 فى التدربب ٠‏ و ذكر أيضاً فى أصل المسألة عدة أقرال لاهل 
ألفن فارجع إليه ٠‏ 

(م) قال صاحب الداية ولا يصلى الطاهر خلف من هو فى معى المستحاضة لآن 
الصحيح أفرى عالا من المعزور ولاءتضمن مادو فوقه و الامام ضأمن يمعي : 
تضمن صلاة المقتدى 2 وقال فى حواشيه فأن قلت الى © لا تضمن ماهو 
فوقه لا يتضمن مثله 6 صرح به المصنف. فى المضارية فيجب أن لا يصمح 
الاقتداء إلا إذا كان صلاة الامام أقوئ أجبب بأنا جوزنا الاقتداء عند 

الماثل بالاجماع ؛ انتهى ء فلا يرد حينئذ أن مصلى الظهر مسلا يتبغى أن 
لد بأتم مصلل هذه الصلاة أو يقال إن الأراد بائثل فى كلام الشبخ اثثل 
لمثائر لا عين تلك الصلاة فلا يصح اقشداء مصلى الظبر يمن يصلى ظهر 


وم اخ م 


الكوكب الدرى 0( )2 الجرء الآرل 


فان الرشد مستازم للغفران فكان لم فسل على المؤذنين 2 وأما المؤذون فلما كآن عأييم 
تعامد الآوقات ثلا يؤذنوا فى غير أوقات ااصلوات و قد بيقع فى ذالك [فواط و 
تفريط فان أمس الآمانة ما بسر على المرء أداء حقه قال طم فى الدعاء و أغفر 
الؤذنين و بعل من هنا أن اللاثق بالآذان هو الذى ,عتمد عليه فى معرفة الاوقات 
فان الآمانة لا تفوض إلا إلى من هو متحق لما و حرى بايفاء حقما . 

[ قوله حدثت عن ألى صالم ] هذا يشير )١(‏ إلى واسطة بين أبى صالح وبين 
الاش . ظ 

[ قوله و ذكر ] أى البخارى عن على ابن المدرنى () أنه ل يثبت حديث 
أبى هريرة أى للانقطاع وحديث عائشة لخالفة() الثقات فامهم برووله عن أنى هريرة 
أت تعل ما فبهما . 

[ قوله فقولوا مثل ما يقول المؤذن ] فيه تغليب لما ورد فى الروايات (4) 
الآخر . 


)١(‏ و فى رواآية لأبى داؤد عن الآعمش نهدت عن أبى صا ولا أراى إلا 

قن معمئة مله يعبى أنه ترود فى أنه مل سمعه مزه بواسطة أو بلا واسطة و 
سط الحافظ فى التلخيص الخبير. طرق هذا اديت و الاختلاف فيه . 

60 اختلفوا فى أصحيح الحديث فتال أبوزرءة حديث أى صاب عن أنى هريرة 
أصم من حديث أنى صالح عن عائقة ؛ و قال البخارى عكه و ذكر عن 
على بن المدبى أنه لمشبت واحد منهها و صمح ابن حان الطريقين معأ وقال 
قد سمع أو صالح هذين الخبرين من عائشة وأنى هريرة جبعأء قله الحافظ . 

(0) و أيضاً فى الحديث اختلاف على أنى صالح 6 لا يخق . 

(؛) أى من تفصيل الموقلة غند الميعاتين و توضيح الفقه فى الحديث أن إجابة 
الاذان واجب عند الظادرية و أبن حبيب و تدب عند الجوور وهما قولان 


مشاعنا الخنضة صرح به الشأى » وح أبن قدامة الاجماع على أرب سنس 


الكركب الدرى وهم 24 الجر الأول 


[ قوله كرهوا أن يأخذ عل الآذان أجراً] هذا يرد على الشافعية (01“مذهههم 
فى وير أخذ الآجرة على القرآن إلا أن هم أن يعتذروا بورود النص همنا فى 
الترك فان الاستئجار على الطاعات من تعايم القرآن و-الوعءظ و أمثاله جائر عندم > 
و منعه المتقدمون من علمائنا ذهاباً إلى أمثال هذه الروايات وجوزه المتأخرون منهم 
ضرورة فيجوز أخذ الاجرة على تعليم القرآن و الوعظ و ادأذين و لا يجوز فى 
قراءة القرآن فى التراويح وعلى القبور لعدم الضرورة فبجما لاجراء إمامة غير الحافظ 
فصل بهم من لا يأخذ الآجر سور قصار بحفظها فان قيل إن ختم الغرآن مرة سنة 

مؤكدة فملا تعد إقا مها ضرورة تلا (؟) . 
[ باب ها يقول إذا أذن المؤذن ] . 
[ قوله حلت () ل إل ] أى استحقبا و معلوم أن اانى َيه شأنه أرفع 


دام لم اختلفوا فى ألفاظ الاجاية فقيل يقول مثل ما يقول المؤذن يجمبع ألفاظ 

الآذان حكاه ابن عابدين عن البعض وهو وجه لبعض الابلة وقول أبيض 

المالكية لكن المشبور الاجم عزد الا نمة الأربعة أن بحيب الجيعلين بالوقلة 

يا سطه قى. الأوجن . 

00 قال ابن قدامة لايحوز أخذ الأجرة عاءه اس الدءب 4 هه الأوزاعى 

و أبن المنذر و رخص مالك و بعض الشافعية لان عمل 55 ٠‏ أنتى ء 

قات و اع مذهب الحنفية المع 6 أفاده الشيخ و بسطه شيغنا فى البذل 

وأول الشافعية حديث الباب على خلاف الأولى م اله ابن رسلان وغيره. 

(+) باض فى الاصل :بعد ذلك ء و الاوجه عندى فى الجواب أن الحم فها 

لبس سنة مؤكدة بل السئة المؤكدة فى اللراوبح فقط حدى الجاعة فا 

أيضا سنة على الكفاية يا صرح به أهل الفروع وأما حم القرآن فبو إن 

كان منة لكنها لبست بيموكدة فانم صرحوا بأن القوم إن مل بالحتم قرأ 
بقدر مالا يؤدى إلى تنفيره فاذا ترك ملالحم فأولى أن لا يترك له المذمب سه 


الكوكي الدرى 2 مم )م الجرء الاول 


من أن يرك أحدا محروما عا كان يحل له و هو غتاج إليه فلا “نخاجة إلى تأويل 
أن يقال حلت معناه وجبت أو يقال إن ذلك حاصل ما يُول إله ممناه والفرق بين 
المنيين أن الل فى التوجبه الآول على معناه المشهور وهو أنه لم تحرم عليه الشتاعة 
إلا أن الى عليه السلام يفعل ذلك الحلال لا حالة لاضطرار هذا المر. إليسه. فل 
شرك النى عليه السلام خالا ءنها و هو عحتاج. [لها فليس فى هذا الوجه اروم عليه 
د وأما فى الثانى قعابه 2 أروم ما لآنه كان أوجب عل نفسه مكافاة من أحسن 
إله فليا أحسن [لله بالدعاء فاه يسن إليه بالشفاعة لا عالة إن شاء )١(‏ الله الى . 
[باب م فرض الله على عباده من الصلوات ] . 
[ قوله ثم إنه ودى يا عمد] وقد وقعت تلك القصة لل أسرى بالنى م2 
فق السنة السابعة من الحججرة (؟) ثاق شور رييع الأول و قيل ثاننة عشر منه . 
[ لا يبدل القول لدى ] فيه تأويلان أحدمما أن النسخ و التبديل [-ا هى 
بالنسبة: إلى فهم العبد » وأما تحن فنعلل أن وجوب هذا الحم إلى أى حين هو الله 
جل جلاله كان يمل أن فرض الصلاة على أمة عمد يِه فى أول الآمى خمسين ثم 
سه () قال أبوالطيب فى رواية البخارى حلت بدون إلا وهو الظاهر وأما مع 
إلا فنبغى أن يحعل هن فى قوله من قال استفبامية و الاستفيام الانكار 
و قال بمعى يقول فيرجع إلى النى أى ما من أحد يقول ذلك إلا حلت 
لله و معى حلت وجبت 5 فى رواية الطحاوى أو اللام يم على و يؤنده 
روانة مسل حلت عليه لا يمءى الل المقابل للحرمة إذ فى حلال لكل مسل 
و قد يقال بل لا تحسل إلا لمن أذن له فيجعل الل كنأية عن حصول 
الاذن في الشفاعة ٠»‏ أننهى . | 
(0 ذكر فى الجامع بعد ذلك « ياب الدعاء لا يرد بين الآذان و الاقامتء لكن 
الفيخ كتب تقريره بين أبواب الجاعة فاقتفينا أثره للكتة توجبه . 


6 هذا سبعة و و الصواب من النبوة 1 


الكوكب الدرى ( بس 4 “الجرء الآول 


بعد هدة كذا بكرن خمساً وأربعين نم أربعين نم هكذا وهكذا إلى أن ستة “لاص 
على :نمس صلوات حت القيام و يمكن توجببه بأن فرض الصلاة فى علنا كان حَمكم 
وأجرها أجرخصين لكنك فبمت أن فريضة الصاوات مما هى خمسون ولم نذمك على 
ذلك فى أول ها سألت التخفيف عنا ويكون هذا تسدة لا أن الى عليه اأسلام اعله 
يحرن فى نفه من سؤاله التشفيف أن يكون نقتص من أجر الآمة شيثاً كثيراً وأن 
الكريم تعال شأنه نا خفف عنا لا رأى فينا من ضعف فى امتثال الأوام فأزاله 
تعالى عن قله فقال يا عمد إنه لا ببدل القول لدى أى لم ككن قرضنا سين وخففنا 
لا رأى فى أمتك من الضعف و قلة الامتثال بل المفروض فى علينا إيما كان “هس 
وات لا غير وهذه الى أجرها أجر سين و الكتة فى أمره تعالى نيه يلم 
بأداء خمسين ثم التتزل منها إلى مس هو [ظبار غاية امتثاله عه لامله تعالى شأنه 
و اعتاده على أمته المرحومسة فيا أى به من الآواعس و انواهى لا كا كان موسى 
عليه الملاة والسلام مخاف ىكل أمى 'زل من الله تعالى قبول قومه ورده فآن ألنى 
عليه اللام قبل من الله تعالى وتتارك على أمته هذه الطاعة الكثيرة فى تلك الساعات 
القليلة و لم خش وقوعهم فى الحرج )١(‏ لكيرة ما بهم من الحواتج و الآشذال و 
كان القصور فى أداتها متسوبا إلينا لو وقع وذنياً منا لا إليه سبحاته وتعالى وتبارك 
بأنه أوجب ها شق و فرض .ما بسر أداوه و كان مثال ذلك ما تقل من أياز(؟) 
أن اللطان اشترى جام بلور قيمتها ألف (2) ْم أعى أناز أن يكسره قكسره فقال 
لما كسرت ذلك أياز قال أذنيت يا مولاى و أجرمت فاعف ععنتى و اصفم فكان 
ذلك كله إظهار ما عليه الى يك من مرئية العيودية و نهاية التسليم واغاية الامتثال 
والقبول فكل باب والله أعلء ويمكنفتوجببه أن يقال هذا دفع مايتومم من التخفيف 


() هعكذا فى الأصل بالحاء فو صح كرون ععى ألفتنة ٠.‏ 
() لا أراد محود أن يظبر على لوامه كال أديه و غأبة امتثاله لأمره . 


© 0 فْ تشرير مولايا ركى لين سر آلاف 5 


الكوكب الدرى ( 2 الجرء الآول 


من هذه الخسة أيضأ بأن هذا القول لا بسدل و لا ينقص الصلاة '*ته.. 

[ قرله كقازات لا بيهن مالم بغش الكبائر ] هذا بظاهره يفيد أن لال تكفير ١‏ 
وقت غفيان الكبائر لالها و لا للصغائر و أنت تمل أن ذلك إكسا يلرم عل 
قال يمقررم الخالفة و أما عند الامام فلما لم يستير مذفهوم اللخالفة كان مفهوم افظ 
الحديث هو تكفير من لم بنش الكبائر أو تكفير الصغائر مالم يفش الكبائر ٠‏ وأما 
حال امسء غشنها و وقت غشياها فسكوت عنها فوجب فى كشف حال هذه الالة 
الرجوع إلى غير هذه من الروايات فيعلم أن التكذير وقت غشيانه الكبائر أيضأ ملم , 
ومثل ذلك جاء فى فوله تعالى « إن يحتنبوا كبائر ما تنهون عنه تكغر عتم 7 
حمل الاضافة على الاستغراق و أما إذا لم يحتنب فيس التكفير للجمبع بل لأصغائر 
فقط ثم إن التكفير لما حصات بالصلوات الخس فاجمعة إلى الجعة إما كفارة 11 يعقرى 
من قصور فى الصلوات و إنيانما على ما هى عليه أو يكون رفع الدرجات )١(‏ نائآً 
مناب التكفير ويمكن فى نوجيبه أن يقال كلبة ما فى قوله عليه السلام كفارة لا بيهن 
عامة تشتمل كل كيرة و صغيرة فالمهنى أن ذلك المذكورات كفارات اكل صذيرة 
و كيرة ('ا كائتسة فيا بينهن عا دام الرجل لم بغش اللكبائر » و أما وقت غشيانه 
إياما فاما هى كفارات للصغائر فقط لا الكبائر و هذا ظاهر لا غباز عليه و المد 
له ء وأما من ليس له إلا الكبائر دون الصفائر فليله مخقف () فى كبائره ما عل 
الله تعالى عنها على قدر الصخائر الكائنة فى تلك المدة ( بعى جتنن اس مدت مين 
صغائر هو 2 أتتى هى تخفيف كائر مين هوجا_ض كى ). 

[ باب ما جاء فى فضل اجماعة ] قيل فى اججمع (4) بينهما أن رواية خمس 
() فن الآصل أن التكفير لماصادف الحل المنفور يكون سيآ ارفع الدرجات . 
(؟) شكل ذكر الكبيرة بشرط مادام الرجل لم يفش الكبائر اللمم إلا أن يقال 

أن ذكر الكييرة لافادة التعميم بقطع النظر عن وجودها و عدمها . 
(+) ذكره التووى رجاء. و تعقبه ابن سيد اناس م فى القوت . 00 سس 


الكوكب الدرى 5م )ع “© الجوء الأول 


و عشرين كانت قبل روأية سيع وغشرين ثم زاد الله تعالى فى أجر عباده لم تبلغ 
الرواية الثائة إلا ابن عير و يمكن أن يمال فى توجمه أن لس معناما إلا واجد 
أو هو أن ملاة الجل و التى حصلت له باع مع الامام حوسيت قا إحسدى 
الرواتين دون اللأخرى و تفصيله أنه كان من مثته تعالى على عاده أنه أعطى فى كل 
عمل يسير أجرآ كثيراً فن ذلك صلوات الرجل الى فرضما الله عليه فكان يتوم أنه 
لا فضل ولا أجر فى أداء. الرجل الصلاة المفروضة عليه فانه دين و لا حمد للديون. 
فى أدائه ما يحب عليه أداوه فدفعه الى مي فى الباب الآول و من ذلك صلاه مع 
الجاعة فقد أنعم )١(‏ الله تعالى بذلك أجر خمس وعشرين صلاة لعا كس أنوارثم فيا 
ينهم و تزايد فضائل صلواتهم بذلك و من ذلك صلاته مع الامام فانه بذلك إستغيد - 
أجر صلاة سوى ما كأن له من صلاة نفسه و المثبت له المشير إليه قوله عَي من 
تجر عل هذا فلولا فى ذلك زيادة ثواب للامام و الأموم لما عيره النى مَيِيْه بذاك 
الافظ (؟) و إذا عرفت هذا فاعلم أن ان عمر إتما حاسب الصلائين (1) مع ذلك | 
الفضل الذى من اله نه للجماعة » و أما عامة الرواة فاعا بينوا هذه الزيادة و ذلك 


سه (؛) اشتلنوا فى نوجه العددين منْهم من حارل إلى الترجيح ومنهم من حاول ‏ 
لى أجمع بنهيا ء أما الآول فقيل رواءة الس راجحة للكثرة من رواها , 
و قيل رواية السبع لآن فبا زيادة ثم » و أما الثانى فق الآو 
يدبيا بأكبر من عشرة أو جه . 

() و زاد ابن رسلان فى إنعامه تعالى زيادة كثيرة فقال معى 5 بيك أن 


ع 


تضعف الصلاة قتصير ثنتين ثم تضعف فنطير أربعة ثم :ضيف قاصير أمانية 
و هكذا إلى أن ينتهى إلى خمسة و عشرين ضعفاً ١‏ اق 
تمالى كذا فى الاوجز . 
5 أى بلفظ التجارة . 


(م) أى صلاة الرجل نمه و صلاة إمامه . 


الك و كلب الدسرى ْ 0 ع 4 الجزء الأول ْ 


الفضل لا غير لآنه كان معلوماً ٠‏ - 

'وأما قوله [ و فى الباب عن عبدالله ين أسعو3 و أبى بن كمب ]42:) فيس 
المراد به الاشارة إلى فضل سبع وعشرين فان ذلك لا يصع )١(‏ بل المراد بذاك إنها 
هو فضل اجماعة لا تعبين رواية سبع و عشرين فافهم و تفكر واشكر. 

[ ياب فيمن سمع النداء فلا يحيب ] تفقوا (؟) أن إجابة الداعى بالاسان سنة 


و بالاقدام واجية . 
[ لقد ممت أن آم فى ] فيه أن الجاعة الثانية لو كانت ثابتة للا كان إذلك 
التحريق معى إذ لحم الاءتذار بشمول اجناعة الثانة و فيه وجوب الخاعة المعير عنه 
فى كتب الفقه أنها سنة مؤكدة فأن الواجب عندمم ما على ترلله وعيد فان قيل يلزم 
عل التى ييه فعل ها ينهى عنه غيره و هو ترك الماعة الأولى قلنا أروم ذلك على 
النى عليه السلام إذا فرض أن يص فى مسجده ذلك و نحن تمل أنه لو فصل ذلك 
الاحراق و الذهاب لصلى فى مسجد آخر » و فى «وضع غيره أى ما لم يصل فيه 
ممة وا #وله ال يشهدون الصلاة يعبى أبى كان أس يبا أن تقام فان المدرفة إذا 
أعيدت كانت عين الأولى مع أن الآصل ف الام إنما هر العبد وهذ! بعين ما نذا 
ن أعس ابماعة الثانة فاه لوكانت اجماعة الثانية معمولا بها لكان الماسب حيئق أن 
يقال لا يشبدون صلاة . ظ 
[ قوله فقال هو فى النار ] 5 غير مخلد وأجاب الترءحذى حمل عل الت ببد 
بما لا حاجة إلى تقريره لظهوره . 


آذآ ل 

)١(‏ فان الصنف صرح بنفسه أن عأمهم .رددون بلفظ خمسة و عشرين درجة إل 
أبن عمر و ذكر العبئى فى شرح الصحيح روابة 3 مسعود او أنى و غيرهها 
بلفظ خمس و عشرين . ظ 

0( حك الاججاع عليه ابن قدامة و غيزه ممع ما فيه من شلاف جوج حت 
إن للحنفية أيضآ فبه قولين م تقدم . 


الكو كب الدرى ( 4١‏ 34 ابدر. الأول 
ل سس - 


[ باب الرجل «صلى وحده 5 يدرك اجماعة ] . 

[ قوله شبدت مع الى مَل حجته ] أى عام حجة الوداع . 

[ قوله انحرف ] المراد بذلك إما اتحراقه على جرى عادته بعد الصبح والغصر 
و أما اتحرافه إذهابه إلى ييته و هو ظاهر ما أفاده قوله قاذا هو برجل إل . 

[ فتالا يا رسول الله إنا كنا صاينا فى رحالنا ]| هذان الصحابان لم يصليا 
الباعة الثانية فى المسجد و لا أراد ذلك من رحالهيا فانهم لوكان من عادتهم ذلك 
لا صليا فى رحالميا بل كان علجما إتيان المسجد للا لهم من أعتياد. الماعة اآثانية فاذ 
م يدا غيرهما صلا كلاهما بالماعة و إن وجدا غيرهما صلا ممه كلهم ثم فى هذا 
حجة لاشوافم )١(‏ على الآحناف نظراً إلى ظاهر ألفاظ الحديث ٠‏ و أما الامام ققد 
أراد التفصى ما برذ عليه بما ورد فى هذا الحديك من قوله عَثكُيْ انما لك نافلة فان 
النافلة حكنها لماكان معلوماً لم يحتج إلى زبادة بيان فى ذلك فاتكل على ما بينه النى 
2 من الأوقات الى يكره فا الثافلة فى غير هذا المديث ألست ترى هؤلا. الذين 
ا إلى الاعادة فى الصلوات كلما كف خصوا المغرب (1) بزيادة ركمة هل أع هم 
النى يلد بذلك فليس هذا إلا بما روى عن الى عليه السلام أنه نمى عن البتيراء 
فاذا علهم فى التخصص بالاحاديى الآخر صلاة(؟) الفجر و العصر أيضآ مع ماأنه 


(1) أى فى مسألة إعادة الصلاة مع اجماعة مطلقأء والخنفية قيدوهايا تصح بعدها 
النافلة 6 تهذم . 

6 فد قال ابن قدامة إذا أعاد المغرب شفعبا برابعة نص عليه أحمد و به قال 
الأسود بن يزيد و الوهرى و الشافعى و إسماق لآن هذه الصلاة نافلة ولا 
بشرع التنفل بوتر غير الوئر فكان زيادة ركمة أولى من نقصاما لثلا يفارق 
إمامه قبل [يام صلاته , اثنهى مختصرا . 

(0) قال أم الطب كيف و قد جاء فيه حديث صريح أخرجه الدارقطى عن أبن 
عير أن النى يم قال إذا صليت فى أهلك ثم أدركت قصلبا إلا النجر سه 


الكوكب الدرى < و ع 1 ظ الجره الآول 


ينه منبه على علة التخصيص بقوله فانهما لكا نافلة فكيف يفرد كم هذه الثافلة عن حكم 
سائر النوافل فان قيل وقوع ذلك الأمى وصلاة الفجر )١(‏ يويد ميام الشافعى لنتامم 
فى صلاة الفجر لبس إلا أنبهها لى يكونا يعلمان المسألة مطلقأ فى غير صلاة الفجر أيضاً 
فأعليبا إياها و الله أعلل . (' 1 ظ 
[ قوله أبكم يتجر ] على هذا لا يخنى عليك أن هذا لا يثيت () مرامهم 
فامهم إنما جوزوا صلاة الفغرض خلف المفئرض وليس ف ذلك دليل على هذا المرام 
بل النظر فيه بحم شوت عام المائعين بهذا الحديث (؟) فانه لو كان أمس الراعة 
التانية ثابتأ لكان الرجل الذى جاء بعد اجماعة يما تفحص عن آخر مثله وكأن النى 


كارى الذرب قال نهف اللق ,ترد نويعل سيل يز علط الأعلا كه و كان اثنة 
فلا يضره وقف من وقفه لآن زيادة الثقة مقبولة » اننهى . 

)١(‏ قلت : اختافت الروايات فى ذلك و جز ادن البدائع أن قصنهما هذه 
كأنت فى صلاة الظور و يله ما فى مسنئد أنى حنيفة حو قصتبيا بأفظ أن 
رجلين صلا الظبر فى بوتهما . الحديث ٠‏ ونحوه أخر جه عمد فى كتاب الآثار 
فليا ثوت عند النفة أن القصة فى صلاة الظبر فلا حاجة إلى الجواب . 

(0) أى فى تكرار الجاعة فى مسجد صل فيه مرة و هو مكروه عند المنفية و 
و المالكية خلافاً للحتابلة وحى ابن عابدين أن علياء الائمة الآربمة أجمعوأ 
على كراهة ذلك بعك المكرمة ١ووه‏ و لشين مشاخنا العلامة الكدكوهى 
نور الله مرقده . فيه رسالة أنيقة باللسان الفأرسى أسمبا القطوف الدائة | 

(6) على أن الجز. الواحد فى عموم البلوى لا يعتبر عند الحتفية و قد روى فى 
الطبرانى برجال ثقات عن ألى بكرة أن رسول الله يله أقبل من تواحى 
المدينة يريد الصلاة فوجد ألناس قد صلوا فال إلى منزله لمع أهله فصل بهم 
وقد أخرج ابن أنى شيبة عن الحسن كان أصحاب مسد يِه إذا دخلوا 
الممجد و قد صلى فيه صلوا فرادى و عن أنى قلابة يقول يصلون فرادى . 
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قم قال هل من رجل لى يصل صلاته حتى يصلى معه و لكان الصحابة رضلاان الله 
عليوم أجمين قاموا من آخره أو أكثْرم إلبه بل كان الآمى بعكس ذلك حتى الم 
يعم له أحد من الصحاية لما فى طبعهم من رغبة عن الماعة الثانة و كان المتجر 
أبا بكر )١(‏ رضى الله عنه لا رغبة فى ذلك الثواب الذى يحصل لله فى الصلاة فان 
الجلوس مع النى يِل كان أفضل من هذا بل رغبة فيا فيه رغبة النى يكلم وامتثالا 
لأمره الشريف ٠.‏ ظ 

[ قوله لا بأس أن يصلى القوم ] لابد من حمل لفظة لا بسأس على ممناه 
الاصطلاحى حتّى ظهر تغاير بين القولين. و لا يغرنك ما ذهب إليه أحد و إسماق 
فان أحدآ من فقباء الجتهدين لم يخثر ذلك لكونه سيب التكاسل فى أمى اماعة الأولى 
واسبب المكروه مكروه فافنهم فان فيه دقة . 

[ باب فضل العقاء و الفجر فى جماعة ] . 

[ قوله من صل الصبح ] لما كان الحضور فى الصباح فى حضرة كل دال ؛ 
و الالتجاء جاه 55 دخوله فى حزيه كان الاعس فى جنابه تارك و تعالى أيضأ 
كذلك و ههزة الاخفا. همزة سلب . 0 

[ قوله بشر المشائين فى الظل ] ا كان البى ييه رخص فى الظلبة والمطر أن 
يصلوا فى رحاهم استحق الأنون فى المسجد ريد أجر . 

[باب فضل اضف الآول ] ٠‏ 


[ قوله خير صفوف الرجال أوها ] اتسابقهم 9) إلى الخير و سا سس 


. رواه ابن أبى شيبة عن الحسن رسلا قاله أبو الطيب‎ 5 )١( 
(؟) وذكر ابن العربى فى ذلك أربعة أو 58 أحدها أن التقدم أفضل فالخيرات‎ 
نانمبا أن مقدم المسجد أفضل ء ثاللها أن القَرب من الامام أفضل و إذلك‎ 
لا ييه إلا أولو الأحلام و الثهى ء رابسها أن البكور إلى الصلاة أفشل‎ 
او إيا كان آخرها شرها لغوائت هذه الفوا و قربه من النساء اللا عم‎ 
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اللساء و قربهم من الامام و شر صفوف النساء أولما لتسابقهن إثاما هو شر فى 
حقهن و تسارعهن إلى الخروج من البيت و قريين من الرجال فان حضون_النساء 
المساجد إبما هو رخصة و الآولى لحن [يما هو عدم الخحضور ثم إن تلك الخيريةك,و 
الشرية إضافية فلا يناق خيرية ألشر و شرية ألخير نسبة إلى غيرها . 

[ باب إقامة الصفوف ]. 

[ قوله عفرج يومآ ] يعى أنه ترك امهام ذلك لا رأانا قد فيمنا تفرج 1لخ. 

[ قوله أو ليخالفن الله بين وجوهكم ]| أى ننازعوا فيا يكم ى لا يكاد 
أحدم ينظر إلى وجه صاحبه كراحة له و بغضأ و ذاك لتسأثير اعوجاج الظاهر و 
خلافه فى اتحراف الباطن و شقاقه و ها قبل من أن المراد يه المح ففيه أن الم 
فى أمته مله لا يعم و فى هذا الموضع اثهال و عموم حتى قال الى َيِمْ بين 
وجوهكم و المع المضاف لا أقل من أن يفيد ممى المبع . < 

[ باب ما جاء للبتى متكم أولو الاحلام و التبى ] واهم الرجال البلغا. . 

[ ثم الذين يلوتم ] أى الصيان لاشتراكهم معم إلا فى وصف اللوغ ثم 
المذن يأو هم واثم الإتانى لاتفاقهم مع الزجال فى وصف الرجولية علل #قدير واهو 
كونهم رجالا دون نتقدير أى كو تمن إنانا وقد عل باقامة الى رقع لبتم مع أن عحاذاة 
الصى غير مفسدة للصلاة قياس على المرأة كا ذعبت إليه (1) شرذمة لا يعتد بها فكان 


سس شنان البال و رعا أفسدن العبادة أو شرشن الة .و المشوع 00 
و قال أنو الطب الرجال مأمورون بالتغدم فى كن [ كثر تقدعاً فمو أشد 
تعظها لام الشارع و النساء مأمورات بالتآخر كذلك ٠.‏ 00 

١(‏ ) فق الدراتغختار محاذاة الامرد الميح المشتهى لا يفسدها على المذهب و فيه 
هف لأ فى جأمع المحبونى ودررالبحار هن الفساد لآنه فى المرأة غير معاول 
بالششهرة بل برك فرض المقام 5 حدق ابن الحيام» قلت و قد ثبت صلاة ' 
ابن عباس بحزائه يه و كان عبره عند وفاته َيه ثلاث عشرة ستة فلابد 
من أن يكون أمرد . 


التكوكب الدرى ‏ ظ ( ©؛* ) “بطر الأول 


فكان الحككة فى إقامة التاق بعد الصيان أنه لو كانوا دجالا لم يضر ذلك فا :جواز 
صلاتهم ولو كن نساءكن قن فى مقامين أى بد الصيان فلو بى الآ على العكن 
لضر ذلك صلاة الصيان ألبتة . 
ظ وأما قوله ييل [ والنهى ] وهو جمع تبية مناه العقل للأنها تنبى صاحبه عنما 
لا ينبغى له ء فاتما أشار بذلك إلى فضيلة قام هؤلاء مع الامام ليعلدوا و ليتعلبوا 5 
أشار إلله الترمذى بقوله ه وروى عن النى يدر أنه كان يعجبه أن يليه المياجرون 
و الآنصار » , وقوله يكم «للبى(١)‏ » بتشديد النون حتى لا يغاط ببقاء الياء مع 
أن المقرر بعد لام لآم هو الجرم محذفها . 

,قر [ لا تتقوا ياف تدم ] انبر الاخلاف (1) التامر ا 
الاختلاف الباطن . 


وقوله [وإنام وهيشات الاسواق] دقع ل عسى( *) أن يتوم أن. أم أهتيام 


)01 عى بكسر اللامين و تشديد التون و تح الياء التى قبلها على صيغة الاس 
و هذا توضيح ما ضبطه به اللشيخ و على هذا فالياء بح 2 و ضبط أيضاً 
عزف الاء و نخفيف النون و كلما ضبطله جمع من. الشراح ؛ قال أبن 
رسلان بتخفيف النون دون الياء أو مع الياء فبثقل النون أى على التأكيد 
قلت : فا قبل بالياء بتخفيف انون غلط أويقال إنه إشباع كا قاله القارى . 

(+) فان للظاهر تأثيراً بالخاصة على الباطن و اذا أكد مشايخ السلوك على دوام 

الطبارة طهر القلب ولذاحذر الشارع عليه السلام من التشبه غابة التحذير. 
(+) قلت : و يحتمل أن يكون الغرض دفاً للا يتوم من قوله « و لا مختلفوا 
غاية الارتماط حتى بين الرجال والنساء فدفعه بذلك بأن لا تختلطوا اختلاط 
أهل الأسواق حتى لا ,تمي أولوا الاحلام عن غيرها والرجال عن النساء 
ويحوز أن يكون تأمنيساً وكلاماً مسأنفاً والغرض النهى عن 'دخول الأسواق 

بلا ضرورة فأنما شر البقاع . 


الكوكب الدرى (10غ؟ 8 ظ الجزء الأول ١‏ 
تسوية 1 المفوف لا يتتفل إلا ؛ بعل ١‏ الجية الكثيرة 1 5 الشجديدة العالببة يا 
اه .3 الأسواق د النى عليه السلام عن ذلك و أراد أن المسجداتميا يعظم 
وابوقر و ليس إنبغى فيه ارتفاع الآصوات و غير ذلك . 

[ باب ما جاء فى كراهة الصف بين السوارى] وجه الكراهة على ماهو(١)‏ 
المشهور انقطاع(؟) الصفوفء وفى كراهة ذلك اختلاف الشابخ فتكون المسألة(ع) 
متلفا فها » و قبل وجه الكرامة أن النى مت كان جل الجن قيام (4) بين 
النوارى فلا معنى للكراهة في حقتنا لدم الاستيقان يحضورم و للليم فى مور 
الآناسى ء والآوجه أن سبب ذلك عدم استواء الصفوف(ه) مع ما يأزم من انقطاعبا 


. واقل فى وجه الكراهة أنه موضع جع التعال‎ )1١( 
٠. فاته لا ضير فها عند الضرورة بعد أن لا يأزم اعوجاج الصفوف‎ )9( 
اختلفو فى الصف بين السوارى. وحكى الترءذى الكراهية عن قوم من أهل‎ )( 
العم مهم أحمد وإسحاق و روى سعيد بن الخصور النبى عن ذلك عن ابن‎ 
مسعود و أبن عباس و حذيفة » و قال إين سيد الناس ؛ لا يعرف لهم‎ | 
مخالف فى الصحاة و رخص فه أنو حنيفة ومالك والشاففى و ابن النذر‎ 
قال ابن رسلان أجازه الحسن و ابن .سيرين  قال ابن العرنى لا خلاف‎ 
وأما فى السعة فكروه لاجماعة لا الواحد » وقال‎ ٠ فى جوازه عند الضيق‎ 
السرخسى فى المبسؤط : الصف بين الاسطواتتين غيز مكروه لآآنه صف فى‎ 
ظ‎ ٠. حقكل فريق و إن لم يكن طويلا ء كذا فى البذل‎ 
مكذا ف الاضك ف باضاة القيام إلى بين السوارى و حك هؤلانا الشيخ‎ ٠ 65 
دن الحسن فى تقريره بد هذا ما ماص أله لا يماج إل ترك مأ بين‎ 
السرارى غالبا إذ ذاك لان لا م أن الجن يشتركرن ممنا فى الصلاة أم‎ 
الاءو .أيضاً لو اشتركرا لكانوا فى صورة الآناس. أم لا.. هكذا أفاده‎ 
- < . انتهى‎ ١ الشاه عد الغتى‎ 


ا 
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أضأ ذفان سوارى مسجد النى ميث لم تك متقابلة ما تشاهد فى زماتا هذا:وعلل 
هذا فلا كراهة فى غير مسجد النى من 

[ باب. الملاة خاف ألصف وحده ] . 

قوله [ فقال زياد حدثى هذا الشيخ ] آه هذه قراءة على الاستاذ )١(‏ فلو 
رواه هلال عن وابصة فقال إنى وابصة لكان جائراً و أمره باعادة (+) الصلاة ل 
فاته ما يحب عليه من الشمول فى الماعة و هذا إذا كان فى الصف مقام قامه.. وأما 


إذا لم يكن فالذى ينبغى له أن بحر أحداً (؟) من الصف فيقوم معه و لولم. يفعل 
أجزأه و لا إعادة عله حنئذ لا وجوياً و لا اشعاا 0 


مه سس م 
:رانم سسسب سي يب ري لبي 0 2 _7 ”نايبب يي 557 اضرو نو ا 


(ه) يعى ماكر ام قنك سارك مسجد المدينة خاصة لعدم استواء 
سوازيها إذ ذاك ؤ أما على سوارى زماتا المساوة فلا كراهة . 
)١(‏ و يسمه الحدثون عرضاً و الروابة به يح عند الجبور خلاقاً لمن لا 
يعتد به و اختلفوا فى مساواتها للسماع ٠ن‏ لفظ الشيخ على ثلاثة مذاهب 
واختلفوا أمّأ فى جوان إطلاق حدئا و أخير نا على ذلك و السط فى 
الآصول ..و ما أفاده الشيخ لو رواه هلال عن وابصة لكان جائراً هو 
عين رواءة ابن ماجة إذ م كر فيه وأسطة زباد . 
(؟) الصلاة خلف المف وحده ياطلة عند أحمد و [سماق و صصحة عند الاممة 
الثلاثة والط اق الاوجز ٠‏ وما 0 الترمذى عن أمر وإجماق وعن 
قوم من أهل الكوفة مآلما واحد . ظ 
(>) عند الحنفية و الشافية : وكره مالك أن يحدب أحداً م فى الأوجر . 
5 يشكل عليه أن القيام فى الصفف منفرداً مكروه و إذا صليت و الصلاة مع 
الكراهة: تعاد فكيف نى الشيخ الاعادة مطلقاً و يمكن أن يجاب عنه بأن 
القاعدة ضوصة و مرادهم بالواجب و السنة التى تعاد بتركه. ما كان من 
ماهية الصلاة و أجرائها و لذا صرم ابن غابدين بأنما لا تشمل الجاعة لانها 
وصف طا خارج عن ماهيتها فتأمل . 


الكوكب الدرى (468؟) الجرء الآول 
قوله [ قالو] من صلل خلف الضف وحده بعيد ] أى وجو با “لارتكابه أخرم 
وقد قدمنا أن هذا إذا ما وجد فى الصف موضماً قوم شه 


[ قال بعضهم حديث مرو بن مرة 4 ] ولا بد () ف كونها مي 
أن يكون هلال أخذ من زياد بن أنى الجعد وعمرو بن راشد كلها و أخذ عمرو 


بن مرة و حصين كلاهما عن هلال . 

[ ياب الرجل هلى و ممه رجل ] ٠‏ 

قوله [ .رأسى من وراق.] حاصله أخذ (؟) الفا وفيه ما يدل على جواز 
مثل ذلك الفمل ى الصلاة . 

[ باب الرجل يملى مع الرجلين ] » ظ 

قوله [ أن .تقدمنا أحد ] فان كانوا 2 من أول الام »؛ فالامن ظاهر 
و إن كانا ائنين ثم ثلثهما غيرها ظما أن يحر اللاحق السابق إلى خلف أو يتقدم 
الامام عليما و لا فرق فى جر اللاحق قبل دخوله (4) فى الصلاة و بعده - 

قوله [ و فى الباب عن ابن مسعود الخ ] يعتى الصلاة بالرجلين لا أنه إذا 
صل بهبا ينقدسهيا لثبوت ما يخالقها عنه فكيف برواية ما هو عامل. إغلافيا. ٠‏ وأما 


010 حكاه الزيلعى عن إءن حبان فال رؤاه ابن حبان بالاسنادين المذكورين ثم 
قال و هلال بن ساف سمعه من عمرو بن ن راشد و هن زناد عن وأبصة 
فالخيران محفوظان و سط الكلام على طرقه . 

(0) و فى أخذه 2 من قفاه و كان إدارته من بين نديه أسر دليل من قال 
لايحور تقدم الأموم على الامام. وهل يفسد الصلاة فيه خلاف بين العلءا 

() و هرقف الامام ٠‏ إذا كان من وراته اثنان أن تقدمهما عند الام الآربعة 
و قال أنو بوسف تماً لد الله بن مسعود. أن نقوم الامام وسطعما . 
كدا ى الأوجز . 

(4) صرح بجوازهما معأ فى المالمكيرية . 


الكوكب الدرى ( ة؛» ) اطبرء الآول - 


على )١(‏ ما سيأ من حمل ففله على الجواز و إظهار أن الصلاة جائرة بهذا#أيضاً 
فلا ضير فى أن يكون روى روابية التقدم غلى اثنين إذا صلى بمما و يكون ما روئ 
عنه َيِه مولا على ذلك أضآا 

قوله [ و قد روى عن ابن مسعود أنه صل بعلقمة و الاسود فأقام أحدها 
عن ينه و الآخر عن يساره ] هذا ما اشتهر )١(‏ من مذهيه ولا ببعد أن يال 
لو ا جد عبس و ب 
يلفه حديث التقدم فانه بعيد عن مثله . 

قوله [ ما لبس ] فه دلالة لا ذهب إله الصاحبان من حرء.ة فراش الخرير 
لاطلاق اللباس على ما يفرش أضآ . 

قوله [ فنضحته ] لازالة الخشونة و الدنس منه . 

[ فقام عليه إل ] فيه رد على ما ذهب إله إفهام العامة من كزاهية تخصيص 
الامام بفرش شي دون القوم و عكسه فن الظاهر أن حصيرمم هذا لم يكن يسع 
الامام والرجلين خلفه والعجوز من وراممما لآن بوارهم لم تكن تسع ثلانة صؤوف 
إلا أن للخلاف فيه مجالا ‏ و فى الحديث دلالة عل سنة الدعوة و سئية قوطا 
و الدعاء للضيف و جواز الصلاة بهم بركة لهم ثم إن فيه دلالة على جواز التطوع 
يجماعة كا قال المؤلف و ذلك أنه بيت لم يكن ليصلى الفررضة ف البيت ولككن النفل 
بالجماعة مقصورة عندا على الثلاثة (م) ٠و‏ أما إذا زاد على ذلك فاته يكره للد" 


(1) أى على المحمل الذى حتنا عليه أثر ابن مسعود و هو يان الجواز كا سباق 
إلا أن الآأوجه هو المتى الآول لآن المعرؤف من رواية ابن مسعود 
مرفوعاً و موقوفاآ هو التوسط لا تقدم الامام . ' 

(؟) وجه فعل أبن مسعود بوجوه أحسمها عندى ما قال العيتى الجواب اا 
أنه كان اضيق المكان رواه الطحاوى عن ابن سيرين أنه قال الذى فعله ابن 

ظ 100 لضيق المكان أو لمذر آخدر لا على أنه من المنة . اتبى ٠‏ عس 


بوت الللوع منه يه يمن هو أكثر من ثلا ثلانة . 05 
[ اليم ] هذا اسمه )١(‏ و أما كوله ضيا فعلوم من ع 
[ باب من أحق بالامامة يوم القوم أقرأم لكتاب الله إل ] هذا ما ذه 

إِلِه أبو بوسف (5)», وأما اللاقرن فقد اختاروا تقديم العلل على الآقزأ ومستدلهم 

م وفع بعد ذلك هن تقدي.م أى بكر ء وفى اجماعة أنى إن كصب و كان أقرأم فكان 

منسوخأ(") ولايعد أن يقال معتى قولالنى ملم فى هذا الحديث أقرأم ليس هو 

النجود بل الآعلر بوجوه القراءات و تأويلات الآنات و معانها فازمه المل عسائله 
فاذا تساووا فى ذلك فأعليهم بالسنة التى هى سوى( ع) مسائل الصلاة من عل الحلال 


ل النقسب بالاتسصسند نم :]001077 


ه (؟) فق الدراتختار لا يهلى الوئر و لا التطوع يجماعة خارج رمضان أى 
بكره ذلك لو على سيل التداعى بأن يقتدى أربعة بواحد كافى الدرر ولا 
خلاف فى سصمة الاقتداء إذ لا مانع قال ابن عابدين . و النداعى هو أن 
بدعو بعضهم بعطأ م فى المغرب وفسره الوا بالكثرة و هو لازم معناه 
ما اقنداء واحد أو اثنين .واحد فلا بكره و اثلاثة «واحد فيه خلاف وهذا 
كله لو كان الكل متتفلين أما لو اقتدى متنفلون يمفترض فلا كراهة, التبى . 

010 وبه جزم القارى ف المرقاة فال امم ع لاخى أن وحككى عن ميرك وغيره 
أن :انيه هرة وهو الأوعيد عدي سروه ل الأرسن انتملك 

(؟) قلت : و حك عن الامام أحمد أيضآ و يؤبده فروعه فى الروض المربع 
الآولى بالامامة الآقرأ المالمى فته صلاته ثم الآفنه إن استووا فى القراءة 
و استدل تحديث الباب . 

(*) و إلله مال الشيخ ابن .اهام فى المتح . 

(4) قلت : ها ذكره من التعليل يدل على أن المراد عل الصلاة .فققطء اق لد 
أولى اناس بالامامة أعلسهم بالسنة » و عن أى بوسف أقرأمم لآن.القراءة 
لابد منها و الحاجة إلى العم إذا نابت ثائية وحن تقول القراءة مفتقر إلمبا 
رك واحد و العل لسائر الآركان » اتتهى » و معلوم أن م الذى يحتاج 
إله سائر الآركان هو 7 الصلاة لا غير . 


الكوكب الدري ( 1ع" )0 < طرء الآول - 


و الحرام و أكثر ما هو مذكور فى السئة و ليس له صرييح تعرض فى كناب الله 
الكرم إلا بتعسر و كذلك الرواءات الواردة فى المحاملات و السير و غير ذَلِكَ 
و على هذا فلا يككون الحديث خخالفاً لما ذهب إليه اجحبور حتى يفتقر إلى القول 
سخه و الدليل على إزادة .ذلك أن قراءتهم لم تكن كقراءتا من غير فهم المحانى 
والمسائل بمجرد اقتناع عل الآلفاظ ء و أما الترتيل و التجويد بالمقدار الذى يتوقف 
عله صمة الملاة فكانو فى ذلك سواء ولم يك مهم أحد لا يقرأ كذلك فافهم )١(‏ 


| ثم إن الوجوه التى ذكرها الفقباء فى الأحقبة بالتقديم ٠‏ ما ملاك الام فيها كونه 


من برغب إليه لا من .برغب عنه و ذلك ياجنماع أوصاف اعتيرها الشرع منقبة 
و هلا من كبر السن و آرافة اللسب و غير ذلك على حسب مايدئوه من اأترثيب 
ثم إن بعض تلك الوجوه مصرحة بها فى الروابات و البعض الآخر مدركة (؟) 
بالنظر فى موارد التعللات و لا ضير فيه بعد ثبوت أصله من حضرة الرسالة صلى 
الله عليه و سل . 

قوله [ إلا ياذله ] اختلفوا فى أن القيد و الظرف وغير ذلك إذا ذكر بعد 
جل متعددة هل يعتبر فى كل من هاتيك اجمل أم يقتصر حكيه على ما اتصل 
به و إلى كل ذهب ذاهب و الذى (*) ذهب إليه الامام عدم اعتاره فى الكل 


ا ص سس ست 
600 لعل فيه إشارة إلى أنه بارزم على هذا المحى. أن كرت أى رضى الله تعالى 


عنه أعل الصحاءة لسكونه أقرأم . 
(0) كقوهم بعد اسئواء السن الاحسن خلقاً ثم الاحين وجباً أى أ كثرم 
تمجدآ ثم الاسم وجبآ ثم الاشرف نسب ثم الاحسن صوناً ثم الاحسن 
زوجة ثم الآكثر مالا ثم الآ كثر جاهاً إلى آخر ما قالوا . 
(+) فق نور الآنوار الاستثناء متى تعقب كلمات معطوفة بعضبا على بعض ينصرف 
إلى الجيع كالشرط عند الشافعى .و علدنا يتصرف الاستثناء إلى ما بيه 
مخلاف الشرط . 


الكوكب الدرى ( ؟ه+ ) الجرء الاول 


> سس مي 


ولكن هه( )نهنا جواز ااصلاة خلف غيرصاحب البييت وجو 5+الامامة للثير 
بقريئة أخرى لحقته و هى أن المع إعا هو لق صاحب البيت لد موه مر 
صلوا خلف كل بر و فاجر يجوز الصلاة خلفه ْ 

قوله [ إذا أم أحدم الأس فليخفف ] هذا لا إشانى سنية الطوال فى الفجر 
و الظبر إلى غير ذلك فان فى الطوال مراتب فعله اختتار أدناها . 

قوله [ من أخف الناس صلاة فى تمام ] معناه المسهور أنه كته لم يكن 
صلاءه يحس بطوا لحسنه. و حسنبا و هذا ما رده قوله عليه السلام فى غير هذا 
الحدمث عخافة أن تفتتن أمة إذ لا معى. للافتتان على هذا التقدير فالحتى أنه كان يختار 
من مراتب السنة أسهلها و أخفما . 

فوله [ مفتاح الصلاة الطهور ] قد يناه من قبل أن الدخول فى باب الصلاة 
لا يمكن من دون فتح بابها ودخول حرمما بالتكبير» وقوله تارك و تعالى « وذكر 
اسم ربه فصلى يحوز الشروع بأو( ) اسم كان فوجب تتزيل كل من الابة القطعية 


600 3 الأصل و الظاهر عندى أنه وقع فيه سبق قلم أو عقو فل إن 
الناسخ و توضيح كلام الشين ها خطر فى البال أن أصل مذهب الامام عدم 
اعتباره فى الكل 5 بسط فى الاصول ومع هذا مذهبه همنا أعتباره فى الكل 
لقربنة الحقته وهى الروابات الآخر: منْها حديث مالك بن الحؤيرث مرفوعاً 
من زار قوما فلا يؤههم . الحديثك , و حديث ابن مسعود من ألسئة أن 
لايؤمبم إلا صاحب اليبت وله شاهد ذكره الحافظ ف التلخيص ولكن اوصلى 
غير صاحب البيت بلون إذنه فالصلاة خلفه جائر لان المع ليس لآم فى 
الصلاة بل لحق صاحب الييت فأكثر ما فيه غصب حفه و قد قال تر : 
صلوا خلف كل بر و فاجر . فتأمل . 

(؟) و انوضييم اختلااف الائمة فى ذلك أن تكبيرة الاحرام فرض عند ابمهور, 

متهم الايمة الأربعة مع الاختلاف فيا نهم . أنه ركن 5 قالوا أو شرط حل 


الكوكب الدرى [ ( جم" ) للد الول 


و الرواية الظنية فى منزلتها فقانا بوجوب ثعبين لفظ التكبير و فرضية" ذكن مطلق: 
الاسم فلو شرع بغير لفظ الله أكبر تمت صلاته وأثم لترك الواجب و هكذا بعَوَل 
فى قوله عله السلام يلها التسلبى فان الخروج بلفظ الملام إما هو واجب عليه 
و الفرض الخروج أو الروج صنعه فاو أحدث عد اتشبد أجزأته عن فرض: 
الوقت وإما: الاحتياج إلى الاعادة فى أداء الواجب لا غير وذلك لقوله فى حديك 
الأعرالى إذا قلت هذا أو فمات فقد نمت صلاتك فلما علق الاتمام بذاك 
. للفظ السلام إلا الوجوب إذ لو كان من الأركان لما كان للنام ممنى. . 
قرله [ و لا صلاة لن لم يقرأ بالفاتحة و سورة معبا ] هذه الروابة توجب 
تخصيص ألنص القرآق المطلق. و هو قوله تعمالى « فاقرأوا ما تبسر من القرآن » 
فان مقتضاها جواز الصلاة بأنة سورة كانت فوجب القول بالوجوب فى ححق الفاتحة 
حبى لا يطل موجب النص فقأنا يجب عليه قراءة الفاتحة كوجوب )١(‏ قراءة سورة 
سه يا اله الحنفية و هو وجه للشافية . وقل سنة كا حكى عن بعض الساف 
ثم اختلفوا فى لفظه ء قال ابن قدامة : و جاه أن الصلاة لا تتعقد إلا 
لقول الله أكبر عند إمامنا ومالك . وكذا عند الشافى إلا أنه قال تتعود 


ببق 


الله الأكبر أيضأ ء و قال أنو حنيفة تنعقد يكل اسم الله تعالى على وجه 

التعظم » كذا فى الآوجر . 

ظ (1) واضم السورة واجبة عندنا و حكى عن أحمد , و به قال ابن كنانة من 
المالكية قله العتى . و قال ابن قدامة لا نعلم بين أهل العلل خلافاً فى أنه 
يسن » و الآصل فى ذلك فمله يَيْتمُ فان أبا قتادة روى أن النى يَييُهِ كان 
يقرأ فى الأولين من الظبر بفانحة اناس بو سيور انو كين :للك من 

. الروابات وقد اشتهرت قراءة النى يَقتهِ للسورة مع الفاتحة فى صلاة الجهر 
واتقل نقلا متواتراً و أس به معاذاً فقال اقرأ ب «١‏ الشيس و ضاها » 
و سبح أسى ربك الأعلى » » انتهى . قال العيى : و قد وردت فى ذلك سم 


الكوكب الدرى - (6ه؟ ) الجرء الآول 


مها ء و أما فرض القراءة فيسقط بمطاق ما يطلق عله لفظ القرانة مع أن الرواية 
الاكززة .هيا تعرى امن الفانة ابو السورة افق أن الفرق الذى فرق يه انخالف 
بين الفاتحة وغيرها من السور بل يحب كونهما سواء و هو فيا قانا من أن القزيضة 
ساقطة و الاعادة واجية سواء ترك الفاتحة أو السورة ما كانت و لا يبت البطلان 
بترك الفاتحة بهذه الرواءة هذا والتفصيل فى يانه «منا مستتى عنه فكتب الاحناف 
قد شحنت لأمثالها . 

قوله [ إما الآمى على وجببه ] اأراد بالآمى إما الاصطلاحى فالمراد يكونه 
على وجمه معناه المشهور و هو الوجوب و يكون يلها التسلم و تحرعها التكبير 
ما ليس فه صريح لفظ الام أمرآ حصب المنى فانه أخبار معناه الايجاب 5 فى 


سه ( أى الوجوب ) أحاديث كثيرة » منها ما رواه أن سعيد مرفوعاً ولا 
صلاة إلا بفاتحة الكتاب و سورة معها » رواه ابن عدى فى الكامل , 
و فى لفظ : ه أمرنا رسول اله يِه أن نقرأ القاتة و ها تيسر » 
و رواه ابن حجان فى صصحه . و لفظه أمرنا رسول اله يقت أن تقرأ 
الفاتحة و ما تيسر و رواه أحمد و أنو يعلى فى مسنديهما , قال التيموى : 
إسناده صمح ٠‏ قال العيى و روى اين عدى من حديث أبن عمر 5 
لا تحرى المكتوية إلا بفاتحة الكتاب و ثلت آنات فصاعداً و روى أنو 
نعم هن حديث أنى مسعود لا تحزى صلاة لاهرأ فا بفاتحة الكتاب وش 
معها وصح أرضأ “عن جماعة من الصحانة إيجاب ذلك , انتهى» قلت حديت أنى 
شعيد هذا ذكره الليموى بلفظ « أمرثا أن نقرأ بفائحة الكتاب و ما تسر 
ثم قال روآأه أو داوؤد و أحمد و أو يعلى و أبن حبان ٠١‏ وإسناده صميح 
و حكى فى التعليق عن ابن سيد الناس إسناده ميم و رجاله ثقات » وعن 
الحافظ فى التلخيص : إسناده صحبح . و فى فتح البارى سند قوى » م فى 
الدراية صمحه ابن حبان . انتى . 


الكو ثبي الدرىي 0 وج ( ْ أجَوْء الأول 
آذ ا 


قوله تعالى « كتب عليك الصيام » أو المراد بالامم الح ومثله الى أنةتعل وجبه. 
النى أمس به و ليس فه مساغآً )١(‏ تأويل وغيره ولا ببعد أن يكون (8) هذا 
من كلام المؤلف أراد به توثيق مقال ابن ممسدى يعتى أن ما قال أبن مهدى من 
أنى أملته بالاعادة حق لا ريب فيه وإما أمره ذلك له وجه و ليس أ الأوجه 
له فكون لغوآ أو غير ضرورى أو تشديداً والله أعلى؛ ولعل المراد يذلك التعريض 
على من جوز التحليل بغير التسلبم و التحريم بغير التكبير و لم يفرض الفاحة فى 
الصلاة والجواب من قل الاحناف غى (”) عن لبان فانهم حملة لواء هذا الميدان 
و سابقوا خيوطم فى جبلة البرهان توفق الله الملك المان ذلك فضل الله يوتيه من 
شاء و الله ذو الفضل العظيم ٠‏ 


[ ياب فى نشر' الأصابع عند التكبير ] اعم إنه فرق(4) ما بين النشر الذى. 


() هكذا فى الآصل بالنصب و الصواب على الظاهر مساغ بالرفع . 

(+) وقال أبم الطيف يعن قوله تحيلما التسلم لا يؤول بل يحمل على ظاهره 
من أن السلام فرض لأله لا يحل. له ما حرم عله فى الصلاة إلا به ثما لم 
يخرج من لاصلاة إلا به يكون فرضاً م أن ما يدخل به فيها يكون فرضا » 
0 ظ 

(ع) مم جماوا الام على وجبه لكنهم فرقوا بين ما نبت بالنص القرآ فى 
و الخبر الواحد والله درهم ما أدق نظرم ٠‏ 

0 وحاصله أن النشر يستعمل فى معنيين بسطها بخلاف العقد و تفريقها بخلاف 
نم بنضها إلى بعض و المراد فى الحديث الآول و هو بهذا المتى الايخائف 
قول الفقهاء إذ قالوا يثرك الابدى فى ما عدا الركوع و السجود على حاها 
من الضم و النشر ٠‏ أما اركوع فبفرج فيه ذابة التفريج , و أما السجود 
فضنم فيه غاءة الضم و إذا تحقق ذلك فلم بيق الحاجة إلى تضعيفه لانه م 
يق عخالفاً لرواءة المد فان بسطه الآبدى داخل فى مدما ثم قد عرفت نما » 


الكوكب الدرى (51 ) الجرء الأول 


هو لا عي لي يي سيم 
مقابل الضم و العقد الذنى يمكن فى كل أصبع أصبع فالمراد بالنشر هش اليس .هو 
الآول بل الثاى فلا يكون معبى الحديثك إلا أن النى + يه حين كير ل يعقد أخبايعه 
بل سطبها فلا يكون هذا غخالفاً ل قرره الفقهاء من أنه يضم أصابصه فى السجدة 
شق ووس الأصابع كلها و بنشر فى الركوع ليكون أقدر عل أخذ اركة , 
و أما فى سائر أركان الصلاة. فتركبا على حاا و وجه عدم الخالفة أنه لا تعرض 
فى هذا الحديث لنشر بالممتى الذى يخالف هذه القاعدة . و [نما التعرض فه لانشر 
معى البسط الذى هو مقابل للعقد و لضم يممى. ضم بعض أجراء أصيع ببعضبا . 

قوله [ و أخطأ ان يمان ] لا لم يكن بين الروايتين تتاسب حتى بحسل على 
الرواءة )١(‏ بالحى أزم القول بالغاط . 

قوله [ رفع بده ] مدأ الرعة الجر صو ويد بين بل 
جاقأ إياهما عنبها و ماداً يديه أى باسطأً . ظ ْ 

[ باب فضل الكيرة 117101110 
الفضيلة الموعودة و وسع فبها بعضبم فَمّال ما لم بشرع ف القراءة و قبل مالم يفرغ 


َ. سبق أن الأبدى ترك على حاها عندنا المنفية من الضم و النشر : و قال 

أن قدامة ستحب أن تمد أصابعه وقت الرفع و و يضم بعطبا إلى بعض 
أرواءة أفى هريرة أن الى ميد كان إذا دخل فى الصلاة رقع يديه مدآ 

وقال الشافعى : أن شرق 0 لخحدبث الترمذى هذا ولنا ما ذكرناه , 

وحد ينهم قال الترمذى خطأ . م لوصح كأن لاود أماية قال أحمد أهل 
العرببة قالوا هذا الضم و ضنم أصابعه و هذا اللشر و مد أضابعه و هذا 
التفريق وفرق أصابعه و لآن النشر لا يقتضى التفريق كنشر الثوب اتتهى. 

(1) قلت : و لا بعد فق ف الرواية بالمنى للا تقدم عن الامام أحبد إذ و فسر النشر 
يعمد الأصابع لكن أبمة الحديك لا حماوأ الروابة عل معى غير المد ضعفوه 
ولامانع عندى منكون الروايتين مستقلتان م بسطنه فى شذراق عل الترمذى . 


الكوكب الدرى ) بأم؟ ( ش ظ الجن الأول 


منها ء و أماها قل من أن مدرك الركمة الآولى مدرك التكيئرة الآول' فيه أن 
الادراك حينئذ لا يكون إلا بمعنى اللحوق و أنت تع أنه يلرم على هذا أن كين 
اللاحق بعد تسايم الامام و عليه سبوا مدركا لتكبيرة الآولى بصدق اللحوق فان حم 
التكبيرة الأولى باق بعد و فساده غير أخى . 
قوله [ كتب له راءتان] لما كان للظاهر تأثيراً فى الباطن فقاما يتخلف إصلاح 
الظاهر( ١‏ ) عن تأثير فى إصلاح الباطن وإفساد الظاهر عن تأثير فىإفساد الباطن وقد 
جعل الله فى العدد الذى ذكر من قبل أثراً لتبديل الخال ا يشاهد فى خلقة النطفة 
وقصة مومنى عله السلام وغير ذلك من النظائر كان دوامه على هذه الفضيلة العظى 
و المنقبة الكبرى مؤثراً فى إصلاح باطنه لا حالة و كان ذلك علامة على خلاصه 
من دخول الثار أو تخلود النار ويحوز(؟) أن يستنبط منه حصول أثرفى الأريعينات. 
قوله [ براءة من النار ] و إن كان يستازم براءته من النفاق أيضا إلا أن 
النى ميم ننه بذلك على أن دوامه على هذه أربعين بوم دليل على أنه ليس ينافق 
وأن مثل ذلك لا ,تصور من منافق فكان ذلك عليا عل براءته من النارء والحاصل 
أن براءته من الثار لما كان أمراً لا هرك إلا فى الآخرة و ما بمد الممات أعل 
التى يفت بعلامة يدرك بها فى دار الدنيا أيضآ ولا يظن أن فعله ذلك من النفاق . 
(؟) و هذا ما لا ينكره الجاهل أيضأ و لذا اهتم المشايخ فى إصلاح الضاهر 
من الطبارة و اللباس و الصلاح ليرزق الله صلاح الباطن . 
(؟) قال أم الطيب : و فى عدد الآارنين مر مكين لسالكين نطق به كتاب. 
من رب العالمين و سنة سيد المرسلين فقد جاء فى الحديث من أخلص لله 
أربمين دومآ ظبرت بنايع الحكة من قلبه على لسانه فكائنه جعل هذاالمقدار 
من الزمان معياراً لكاله فى كل شأن م كات له الأطوار فى هذا المقدار , 
او قوله عن أنس: موقوفا لكن مثل هذا لا يقال بالرأى فوقوفه فى حكم 
المرفوع : لبف : 


الكوكب الدرى ' (مه» ) الجرء الأول 


[ باب ما يقول )١(‏ عند افتناحم الصلاة] هذا. ما شترك فية“الفرض والنفل . 
فلذلك عقد الاب و أراد فيه بيان الفرض و أورد الحديث الوارد فى خََلِةٍ النفل 
و المذهب فيه عند الإمامم أن أكثر ما ثبت من زباذة الأدعية قبل القراءة بعد 
الاققتاح أو فى الركوع والسجود و غير ذلك فاما هو فى النواقل و كان النى. بلقم 
فى فرفنته ‏ أخف الناس صلاة فى ممام 6 ورد فننيغى له الاقتصار على أقصر ما ثبت 
من الآدعية فى جميع ذلك إذا كان يضلى فى فريضته و مع القوم . 

و أما إذا انفرد فى النافلة فيطل صلاته ما شاء و مع هذا كله لو قرأ فى 
صلاته المفروضة شيئاً من تلك الزيادات الثنة تصح ضلاته من غير شائئة كراية ' 


5 قال ابن قدامة الاستقتاح من سكن الصلاة عند أ كثر أهل لعل وكان مالك . 
لا براه بل يكبر ويقرأ إروابة أنس كان الى ملت وأوبكر وعمر اشتنحون: 
الصلاة بالحدلته رب العلين ولنا أن النبى يك كان يستفتح بما ستذكره وعمل . 

' به الص<ابة وكان عر يستفتهم. به في صلاته يمير به ليسمعه الناس وعبد الله 
انسور رسفن أراد به القراءة ثم إن أحمد ذهب إلى الاستفتاح 
بسبحانك. الهم إل ؛ وقال لوا أن رجلا استفتم ببعض ما روى عن النى 

0 ييه ذكان حسناً أو قال جائرأ و هو قول أكثر أهل الع منهم الثورى 

و إسحاق و ذهب الشافى و ابن المنذر إلى الاستفتاح ما قد روي عن على 
كان رسول الله ب إذا قام إلى الصلاة كير ثم قال : وجبت وجبهى , 
ظ الحديث ‏ و لنا ما روت عائشة عن النى يِه فى الاستفتاح بسبحاتك الهم . 
رواه الترمذى و أبو داؤد و ابن ماجة + و عن ألى سعيد عن النى يَي 
مثله رواه اللسالى و الترمذى ورواه أس و إسناد ححدثه كليم قات روأه 
الدارقطى و عمل به السلف وكان عر يستفتح به. بين بدى أصماب رسول . 
الله عقي 'فلدلك .اختاره أحمد ء انتبى ؛ قلت : و هو مار الحنفة و 
بسط العيى ى طرق هذه الروابات فارجع إليه . 


اللكوكب الدرى ( وم؟ ) الجرء الآول 


خلانا للا قله بعض من لا عتد بقوله من أنه يازلم عليه يذلك سجدة السجؤ+تأخير 
الفرض ألثانى فانه لبس الآم على هذا عند الامام و إلا لزم ججمدة السمو باظالة 
لقيام و كنا )١(‏ قد تركنا أولا يان قوله يََْهِ من همره و نفثه و نفخه اتكالا 
على ما فى الحاشة ثم تبين أنه لاد هبنا من ذكر أن هذه الدعاء إثما كانت لتعايم 
الآمة وأما النى ك2 فد أجاره الله وأعاذ من أن نفخ فيه الشيطان أوينفث ومعى 
النفث إلقاء رغة السحر أو الشعر و الهمز هو الوسوسة . 
قوله [ أنو الرجال | كان بنوه (؟) كيين : 
[ باب ما جاء فى ترك الجر يسم الله الرجمن الرحيم ] اختلف فيه أقوال 
الفقماء المجتبد بن" و اختلافهم ف ذلك (+) هبى على اختلاف القراء هن قبل فنيه 
ثلاثة أقوال قال بهم التسمية آنة من الفاتحة و من كل سورة . و من ذهب إلى ظ 
امون اد ع زج الات موت 
لست جزءا لسورة ها ولا آنة مستقلة فوجب الاخفاء عند هذا القائل إخفاء الثناء 
و التعوذ و غير ذلك و هذا الذى اختاره (؛) مالك . ظ 


لبنح سح ساس جد يبشع ا يي سبببسسستاه 


+ كان هذا القول إلى آخره ملحا من كلام لشب ف 0 لقرترة‎ )١( 

)؟) فق الخلاصة ولد عشرة رجال . 

(+) أى باعتبار الاغلاب و إلا فالحنفية 5000 يقرأ بسم 
على كل سورة و هم لا يقولون بذلك . 

(غ) أى فى إحدى الروايات عند الالكية 5 حكاها الدسوق و إلا فشهور 
مذهب مالك 'نرك النسمية ؛ فى الششرح الكمير جازت البسملة كتعوذ بنفل 
ف الفاتحة و فى السورة و كرها بفرض ء تال الدسوق تر أى لاقام و خيرة 
رآ أو جبراً فى الفاتحة أو غيرها ابن عبد البر و هذا هو المكسهور عند 
مالك و محصل مذهيه عند أصمانه و إنما كرهت لما ليست آنة فى القرآن 

5 


الكوكب الدرى ظ ( 0+ ) الجرء الأول 


وأما مذهب الامام )١(‏ فبو القول الثالك و هو أن اللجية دست جزءاً 
من الفامحة و لاا هن أي سورة و إ[يا هى آنة أأزلت الفصل بين السور كان تركببا 
ف كل القرآن نقصاً و تقصيراً و اللازم قراتها مرة على سيل الوجوب . +أما 
الجبر بها عند الجبر بالفاتحة فا لا يجوز إذ ليست جزء الفائتمة حتى يعط لما 
حكبا و أدلة الفريقين من الشافعية و الأحناف ما لا بكر ثبوتها و إن كان لبعض 
مها قوة على يعض ققال كل واحد من المقدامين المقدمين بما ترجح عنده وجبه . 
وأنا الدلائل التى ذكرها أية الحديث من القديم و الحديث على إثيات جهر التسمية 
فق كل هلها شق و لذلك اءترف صاحب سفر السعادة بأن ليس فى باب جبهر 
التسمية روابة صحة ظعل الشافى بلغه ما لم يلغنا حى تكلم فيه . 


قوله [ سمتى أن وأنا ف الصلاة أقول ] أى (؟) [ أججر ببسم الله الرحن 


0 و بذلك قال أحمد قال ابن قدامة أن قراءة بسم الله الرحمن الرحيم مشروعة 
فى الصلاة فى أول الفاححة و أول كل سورة فى قول أكثن أهل الع ولا 
تختلف الرواءة عن أحمد أن الجهر يبا غير مسنون » و فى الشرح الكبير 
أروأية عم | لبجمر قال صليت وراء أنى هر بره فقرأ سم الله أ حن الرحيم 
ثم قرأ بأم القرآن و قال و الذى نضى بيده إنى لأشبكم صلاة برسولالله 
كيه رواه النسأى و روى شعبة و شبان عن قشادة قال سمعت أنس بن 
مالك قال صليت خلف التى ييه و أنى بكر و عمر فل أسمع أحداً منهم 1 
مجر ببسم الله الرحمن الرحيم وف لفظ كلهم يق بسم الله الرحمن الرحيم 
و فى لفظ أن رسول الله يكت كان بسر بسم الله الر<يم و أبا بكر وعمر 
روآأه أن شاهين ؛, قال ابن قدأمة سا, و 'أخبار الجبر ضعيفة فان روام.ا 
ثم روأة الاخفاء و إسناد الاخفاء يح تأت بغير خنللاف فدل على ضعف 
رواءة الجمر وقد بلغنا أن الدارقطتى قال لم يصح فى الجهر حديث ء اتتبى؛ 

(؟) و على الجبر حمله المقدسى فى الشرح الكبير فقال وحديث عبد الله بن 
مخفل ممول على هذا جمعأ بين الروابات . 


الكوكب .الدرى 50 ) تر الأول . 


الرحيم ] إذ لا قائل (1) بكراهة الجبر(؟) و الاخفاء كلهما و أيضا .لا يضح 
إيراده هنا (؟). لولم يسل الجير وأضأ فان قوله. سمنى ألى لا ,ثرتت على القراءة 
الخافة ظاهراً , فاما سمه مع الاخخفاء بعيد و إن أمكن . 1 

ظ قوله .| يعى 9 لإ كان استممل أفضل التفضيل هبنا و. هو 'أبغضن عن غير 
اللام و الإضافة ولفظة من أظهرهأ حى بصم او معى الفيسارة أن كل أصماب النبى 
عليه كان مخض الحردث فى الاسلام لكن أبى كان من 0 أشد مسوم أجمسين 7 
إبفاض . الحدث َ بالاسلام (4) ٠.‏ 


)١(‏ تطليل لما تقدم من تفسير قوله : أقول انظ أجبر بق ال كن اعد 
قائلا: بكراهة القول مطلقاً حمل ذلك على الجبر ء هذا ما أفاده الفبخ. فتأمل. 
0 قلت هذا مبى على ما أفاده الشيخ من مذهب مالك ووو 
روانة عله و إلا فتسرر مذهب مالك كراهتها فى الفرض مطلقاً سرآ 

ظ عا اي 
0 أى فى ياب ترك الجبر كا أورده المصنف . 1 
04 و يمكن أن يكون مرجع الضمير الحدث و الغرض إظبار تقدير من قبل 
الحدث وكرن تقدير الكلام كان أبغض إليه شئى من الحدث فى الاسلام 
0 و المقصود منه أن كلام ابن عبد الله لا يصمم بظاهره إذ ذ المقصود إثات 
:أبنعنية الحدث فى الاسلام الصحابة و الذى يظهر من الكلام تقنه لآنه 
دل على أن الحدث ( يكن 57 إلى أصعاب رسول الله صل الله عاءه 
و مل فين أن الحدث هبنا مفضل عله و المتصود أنهم لم يكن شيا 
أبس [لمم من الحرث ف الاسلام وهذا لا يغيد أ رجحة أيه فى بغض 
الحدث بل يقتضتى أبفضية الحدث بلنسبة إلى ساثر الاشياء إلى "الصحاءة 
رضى الله عنهم أجممين ؛ أفاده الشيخ الجليل و الحرالنيل هولانا السد 
| اليل ؛ قلت : هذه المبارة مكتوية على هاش التقرير من كلام الشيخ ‏ 
مولانا خليل أحمد شارح أ داؤد أوها مكتوبة 5 الشيخ و آخرهاأ بد. 
والنى' المرحوم ثور الله مرقدهها ٠.‏ 0000 ظ ْ 


الكوكب الدرى + ) 67 . الجرء الآول. 


قوله [ يفتح صلاته يسم الله الرحمن الرحيم ] أنت تسل أن هذ ليس يكق 
للستدل على دعوى )١(‏ الجر بها وذلك لآن الصحابة كانوا يسمعون قراءنه وأوعته 
و إن أخفت هو بنفسه او ريما كان يسمعهم الكلمة و الكلمتين أو علوا اقتناحه با 
ناخباره عن افتتاحه بها فلا قرينة قبا عل الجبر غابة ما يلزم من ذلك أن النى 
ييه كان يقوطا عند افتتاح القراءة وتحن لا تكره فلؤكان لد الجبر ادم 
لزم القول يحبر الثناء و التعوذ مع أنبم ليسوا بها قائلين . 0 
[اب فى افتاح القراءة بالحد لله رب العالمين] غرض الترمذى من وضع هذا 
الباب يان أن قراءة الفائحة فى الصلاة قبل قراءة السورة و أنت تعلم أله يدل على 
ترك اجهر ببسم اله وتأؤيل الشافغنى فى ذلك يحى (؟) تأويله فى اللاسفار و لكن 
تقول هن جانبه و جانب أتباعه فى شأنه ٠:‏ 
إذا قالت حذام فصدقوها 
فان القول ما قالت حذام ظ 
و أعوذ بالله أن أقول ذلك طينآ عليه و تتقيصآ لدأنه و' نما سبق ذلك م 
للية حب حماة الدين و حملة لواء العلل واليقين فان التسمية لو كانت جما من الفائحة 
لا صم التكلم يحرتها المتوسط للتعريف والهييز فان الشائع فى مثل ذلك التلفظ بأول 
الجزء و ابتداء السورة و لكن نحل العذر منهم. واسع أن قال () لمالم يكن 


0-0 7 كك ل مو وري «عبدة لس سس سبي بسع م ل يبي و اا يي جنا ا ل ١‏ اهن سس لي يي ا ا ا ا اس 


)١(‏ كيف وقد ورد فى حديت جابر أن الى يفقم إذا استفت الصلاة كبن ثم 
قال إن صلاتى ونسك . الحديث ؛ و فى حديث عاشة الاستفتاح بسحانك 
الهم و فى حديث على بالتوجيه و هكذا أدعية ار" وع و السجود وال 
ستدل أحد بها على الجبر ببا 

(؟) أى شه قال المجد حكت. 5 شاءبته وفعلت فعله 0207 

,0 فيه أن فى مل هذا الموضع ذك أول الجزء و الجزء الفارق ديت ١‏ 
ه حم السجدة » لا أن بذكر الجرء الوسطانى . 


الس يبتام سود يبيو بمو للدلهم 


اللكوكب .الدزى ( ببس ف الأول . 


. التسمية مختصة بشم د السور يقد كه فى ياب .العينز والتعريف شنا نامعل 
ذكر ما بوجب العلم و ارين من بين أجزائها و إن كان وسطاً لسكونه أول, جزء 
يورث العلل م الفرق ٠‏ ظ 
[.ياب ما جاء أله لا صلاة إلا بفانمة االكتاب ] اع أن .هذه المألة من 
معنظم نخلافيات الآحناف )١(‏ و الشوافع وستبرهن على ما ذهينا إليه دللا قاطن 
فاعل أله قد روى فى هذا الحديثك جزء آخر قد تركوه و اضطروا إلى القول ,أنه 
سبو من الراوى لا كان يخالف مذهيم و هو أنه روى بعد قؤله يفانحة الكتاب 
لفظ فصاعداً (؟) , و فى بعض الرواءات و سورة و بعضبا و زادة و قد روى 
الترمذى قيل.ذلك فى باب ما جاء فى نحريم الصلاة و تحليلبا لا .صلاة لمن لم يقرأ 
بالحد و سورة فى فرضة أو غير هأ فقلنا هذه الزنادة 5 تسدلمبا لنسايم أن زنادة 
الثقة معتبرة فوجب شسوية الخد بالسورة فى عدم إجزاء الصلاة بعدم إحداهما وهو 
الذى تقول و مع قطع النظر عن ذلك نفول إن قوله تعالى « فاقرأو! ما تهسر من 
القرآن يجوز الصلاة إذا أكتق بلفظ الله الصمد ء والرواءة الصححة لا تجوز فوجب 
القول بكل منهنا بحيث لا يطل به موجب الآخر و بهذا يعلم أن التى فى قوله عليه . 
الصلاة والسلام « لا صلاة إلا بفانحة الكتاب » نى 5ل لا نف ذات فان القرينة 


)0 واكذا 7 3 وأصل الاختلاف فى أن ركن القراءة هل ينوقف على 
قراءة الفانحة. أم يحصل. بدونها أيضأ فذهب علماقنا إلى ركنة ها تنس هق 
القرآن مطلتاً . و الشافتى إلى ركنية الفاتحة » ومالك إلى ركدة الفائمة 
و السورة معا ( هذا على ما حكاه صاحب أطدابة ٠‏ و الصحيح أن قراءة 
الفائحة ركن و ضم السودة سئة عند مالك كا صرح بها فى التردير ) , 
و الامام أحمد موافق لشافى فى المشبهور عنه ء ورواءة له أخرى موافقة 
للحنفية . و بوهم قال الثورى و الأوزاعى 5 فى الآوجر . 
: (8) ي زاد مسل و أبوداؤد و ابن حبان كذا فى البذل . 


الكوكب الدر (4م) الجرء الآولة 
قامة ههنا وهى التى عليها مدار حمل -لا عل نق الكال. أو نق الذات فان قوله .تعالى 
« فاقرأوا ما تيسر من القركن نول عد بعد عدة أشهر من البوة و اشتياشتار 
الضروريات التى لا تتكر فاتكل عليه النى عله فى نفيه الصلاة بلفظة ٠‏ لا » و هؤ 
ظ د إلا إذا قامت قرينة. خلافه فعلم أن خير لا هذه ليست هبنا 
شى من الأافمال العامة ومن القرائن الدالة على أن المراد نق. الكال ماورد فى بعض 
لروانات من لفظ فبى خداج غير تام فبل هذا إلا تصريحا (1) بالفساد بالنقصان 
دون. الفساد بالبطلان . و من المجائب هينا ما وقع للبخارى من إتكاره هذه (7) 
الزنادة التى يناها من قبل و أسند السهو إلى معمر مع علو شأنه ميث لا بتكن 
و دفعة مستبته فى هذا الفن بمنزلة لا تذكر و اهل هذا إلا شى للبت أقدز على 
يأن. وجبه و أب منه حمل النووى شارح المسل قوله تعالى « فاقرأوا ما تيس ء 
على الفاتحة » و لا أدرى كيف ساغ اتخصيص مع كون اللدظ عامأ مع أن الفاتحة 
بست بأقصر من أ كثر (#) سور القرآن فألى النيسر فمها دون غيرها ارد 
وهل هذا إلا تعحصب ظاهر . 


. [باب اا 3 التأمين] لا خلاف فى ذلك 5 فى اختيار (4) ما هو أن 


(1) هكذا فى الاصل و مقتضى القواعد 5 7 بالرفع . 0 

(؟) أى زنادة فساعداً فى حديث غيادة قال الخارى فى كشاب القزاءة خلف 
الامام قال معمر عن الزهرى فصاعدآ وعامة الثقاة لم تتابع معمراً فى قوله 
فضاعداً و تعقه شغنا فى الذل قال هذا سفيان بن عيئة قد تابع معمر 
فى هذه اللفظة . و كذلك تابعه. فها صالح و الآوزاء ى و عبد الرحن بن 
[حق و غيرم كلهم عن الزهري » التهى . < 

(؟) ليس المراد بالأكثر معن التفضيل بل يمن كثير ولا شك أن الفاتحة أطول 
من عدة سور القرآن : 


4( ع بذلك فى الفروع و م 00 57 التأمين ع 


الكوكب الدرى ( 16 ) اعلورء الأول 
و أنت تمل أن لفظ [ مد يها صوته ] لس نص على المدعى إذ المد ما يحضل. فى 
الرفع يحصل فى الخفض أيضاً , و من العجائب فى هذا المقام أن سفيان نضسه ق 
الرواءة الثاية )١(‏ مصرح بلفظ خفض بها صوته فلزم حمل رواينيه على معى (9) 
ثثلا تتعارضا , و أما ما رواه بعضهم من لفظ رقع بها صوته و جبير بها فلعله فوم 
من لفظ مد بها ما رواه ء وأما قوله فال عن حجر أ المنبس و إمما هو حجر 
بن العنبس فقد أجاب عنه صاحب الجوهر النق (؟) بأن ١‏ سم إبن حجر أسم أيه 
فكان أنا النبسى ا هو (4) ابن العنيس و هذا موضمه عل أسماء الرجال فليتعرف 
وهذا كثير فى أسماء الرواة . 
< و قوله [ و زاد فيه عن علقمة بن وائل ] و هذا الاعنراض ناش من قلة 
الاطلاع أمناً فان حجراً ما هو آذ عن وائل أنى ماقجة لذللة مقن عن 


علقمة (ه) 'ن وائل فبين مرة هذا و مرة هذا. 


سب سراً ء قال إبن عابدين أفاد أن الاسرار بها سنة أخرى فملى هذا سنة 
الاتيان به تحصل و لو مع الجهر . 
() مأ اكلام على ذلك قربا ولم أجد هذه الروأية بعد 
(+؟) أى عل معى واحد و هو الآداء بالمد مع الخفض . 
() لم أجده فى الجوهر النق لسكن الجواب موجه أجاب نه جمع من الحققين 

ظ و أيضأ روى فى حديث الثودى أيضأ بلفظ أنى النس وأقر هه الببيق مع 
عصيته فلا [يراد على شعية و قد أخرجه أبوداؤد والدارقطى بسنديهما عن 
الثورى ببذه الكنة . 

)04( و صرح بذلك الحافظ فى مذيه و حى عن ابن حيان أنه قال حجر بن 
عنيس أن العنبس بسطه الشيخ فى البذل وتكنيه بأنى السكن بعد صمته لايناى 
تكنيه بأنى العنيس فم من رجال له كتيتان . 

(ه) ققال البيق رادا عل الترمذى : أما قوله عن علممة فقد بن فى رواته أن سه 


الكوكب الدرى (50ب؟ ) ظ الجرء الآول:. 
جب ب ب ب ب ب ا ظ 


و قوله [ و خفض بها صوته و إنما هو مد بها صوتة ] قد عرفت حال 


هذا الاعتراض فيا سبق هن أن سفيآن الذى اعتدوا برواشه و سبوا إل _شعة 
الخطبات يمخالفتة لله مصزح نفسه فى روابته بهذا الاسناد بافظ خفض با ملاله 
5 قاله مترجم شرح الوقاية (9) ناقلا عن مصنف أبن ألى شيية وهبنا شهة أخري 
بنسبة الخطأ إلى شعبة أو رده أبن مام فقال مستدلا يما فى العلل الكبير للترمذى 
ان علقمة ل يلق أباه وائلا و إما ولد بعد وفاة أيه بستة أشبر فبذا إما غاط 
من الترمذى أو ابن الميام إذ الترمذى نفسه مصرح فى صحيحه فى كتاب الحدود أن 
علقمة (؟) تدذ على أبيه وائل وإما المولود بده أخوه عبد الجبار ؛ كنف و قن" 
روى مسلم فى صمحه عن علقمة قال معت وائلا» وكذلك روى القروبى والنساق 
روابة علقمة عن وائل بتصريح التحديث فعل من ذلك كله أن الرواات فى الجاننين 
صحبحة لا يذكر نقص فى شئى مما إلا ويرجحه مثله أو ما هو فوقه فوجب المصير 


لبببب يبب ركه 


د حجراً عه من علقمة وقد 0-7 أضأ من وال نيك ؛ أنتهى ٠‏ وق المذل 


عن الطبالسى سنده إلى حجر قال سمت علقمة يحدث عن وائل وقد سمت 
من وأئل ؛ الحديت . و أخرج أبو مسل الكجى فى ستته بسنده عن حجر 
عن علقمة عن واثل قال و سمعه عن وائل؛ التهى . | 

)١(‏ فقال حاكيا عن ان أنى شية حدثنا وكبع ثنا سفيان عن سللة بن كبيل 
عن حجر إن عنس عن وال بن حجر قال سمعت الى يِقتُمْ قرأ لا 
الضالين فقَال آمين و خفض بها صوته . اتتهى ؛ قلت : كن انسخة الى 
بأدينا من مصنف أبن أنى شية لفظها بهذا السند فقال آمين مد .با صوته 
فلينظر النسخ الصحبحة . 

69 د فى هامش النساق عن القارى : الصحيم أن علقمة سمع هق أيه و الذى 
ل بسمع من أبيه هو عبد الجبار ء كذا نقله الترمذى عن اللبخارى ذكره 
ميدك » انتهى » و حققه الشيخ فى البذل . 


الكركن انر ( ب ) طيزء الأول 


إلى غيره إذ لا اعتداد بكثرة الطرق فرأينا قوله تعالى «ادعوا ربكم تضرعا والتفية» 
برجح ما ذهينا إليه إذ لا خلاف فى أن التأمين دماء لآآن مناه استجب ؟ صرمم 
ارون ف قوله تعالى خبطاباً لموسى و هارون و كأن الداعى موسى و هارون 
مؤمنا على دعانه معد أجيبت دعوت و مع ذلك فاو ثبت جبره عليه السلام لكان 
مولا على يان الجواز و على كونه فى أول الام . 

ا الرواية الآثئسة إذا أمن الامام قآمنوا فيس بنص على جهر 
الامام فان على المأموم بذلك ليس يداير على جهره بل هذا معلوم باتمام الامام 
إللفاتحة بل هو اللائق بحال الامام و المأموم لثلا يازم المنازعة لاف ما إذا أمن 
كلهم سا انها لا تلزم إذا ء و لا كذلك التكبيرات فان المتصود مها وهر 
الاعلام يفوت بالاخفاء . 
قوله [ عن الحمن عن سمرة قال سكتنان حفظتهها عن رسبول اله يقر ] 
يستتبط منه لقاه الحسن سمرة و عمران بن حصين م يظهر لمن نظر فى الكتاب 
لان العبر بقوله كتبنا إمما هو الحسن و سمرة و أصابهيا لا سمرة و إلا لكان 
الماسب فى جوابه أن يقال حفظت لكن للخالف فه توسما بأن يحمل المكلم على 
أنه سمرة و أصابه غير أن سمرة ذكر القصة للحن بعد ذلك اران مام ب 
وهو وت لقاء الحسن )١(‏ سمرة . و السكتتان إحداها سكتة الثناء و ثانتهيا 
سكتة التأمين, وقوله إذا قرأ ولاالضالين بان لأيينه (؟) بقوله بعد القراءة لثلا بظن 
أن تلك السكنة فى آخخر -السورة والسكتنان المذكورتان فى الروابة مولنان عندنا على 
الثناء والتأمين وإطلاق السكتة على الاخفاء باعتبار السامع لا التالى ذانه لم سكت + 


. و به جزم أبوداود و ححكاه الترمذى عن البخارى م ثى.البذل‎ )١( 

(؟) و فى بعض الرواءات تصرح بعد الفاتحة و سورة عند الر رع فالرواءات 
بعد اتفاقها على السكنة الآولى عند الافتتاح مضطرية فى الثاننة فل بعد 
الفاتحة أو السورة ؛ و اللسط فى الذل . 


الكوكي الدرى (8؟ ) الجوء الاول 


[ باب ما جاء فى وضع الهين على الشمال ] هذا إثبات ل لم يذهب إليه مالك 
فقال بالارسال غير أن كيفية الوضع مذكورة فى الفقه )١(‏ و اختيار الوضعفؤق 
السرة بمنى () لكونه أدخل فى التعظيم و الروايات دالة علييها مما . 
[ كان يكبر فى كل خفض و رفع ] هذا تغلب و هذا رد لما ذهب إليه 
المروانيون من ترك تكييرات الاتقال اقغتراراً بمخفض صوت عيان رضى الله عنه 
فظنوا أنه كان لا يكير ٠.‏ 
[ أن رسول انه َيه كان يكير و هو يبوى ] الواو الخالية مشيرة إلى أن 
وقت التكبير هو عين وقت الحوى (6) فكان التكبير سنة فى وقت الاتقال لا قبله 
)١(‏ هو أن يحلق الخنصز و الابهام على الرسغ و بسط الأصابع اثلاث على 
الساعد و مجمل الكف على اللكف ليكون جامعا بين الآخذ والوضع المرويين 
فى الأحاديث . 
(©) هكذا فى الآصل والغرض أن الروابات دالة على الوضع فوق السرة و تحت 
السة معأ ء و مختار الشافمة الأول و الخنفية الثاية » و توضيم اختلاق 
الائمة فى ذلك ؟ بسطه فى الآوجر أن المرجح من أربع روابات الامام 
مالك الارسال , و المرجم من ثلاث زوابات الامام مسد الوضع كت 
السرة و هو مختار النفية رواءة واحدة , و المرجم من ثلاث روايات 
الامام الشافنى الوضع فوق السرة تحت الصدر و 1كانة .له كالحنفية و الثالثة 
فوق الصدر فالقول به ليس إلا روادة واحدة من ثلاث روابات الامام 
الشاففى غير مرجحة عندم فالقول بالوضع تحت السرة أولى لتوافق الأمة 
عله أ كان بان و 
(0) فق الدرالختار ثم بكبر مع الانخطاط لركوع ‏ قال ابن عايدين أفاد أن 
السنة كون ابتداء التكرير عند الخرور و اتتهانه عند استواء الظبر و قيل إنه 
يكير قائاً . والآول هو الصحيم كف المضمرات ومامه فى القبستانى » انتبى: 


الكوكب الدرى ( 4>؟ ) أجرء الاول 


ولا بعده . 
[ باب رفع الدين عند الركوع و السجود] لا غلاف ينا و بين الشافيط ظ 
فى جواز الصلاة بالرفع و عدم الرفع فلو لم برفع المصلى بده فى غير أكبيرة 
الافتاح لا يقول الشافى بفساد لاته واو رفم أحد بده فى الركوع سل فى 
السجود أيضآ لم نقل بفساد صلاته إنما الأراع فى أن الآولى بل هو عدم الرفع أو. 
الرفع فاخترنا الأول و اختاروا الثانى . و التراع هبنا إما هو ؤ. الرفع الذى هو 
قبل الركوع و الذى هو بس الركوع . 
و أما رفع اليدين عند تكبيرة الافتتاح فم تكره و كذلك عدم اراد 5 
المجدتين م يتوه فقول هذه الرواءة التى ذكرها الترمذى فى الباب لا يحدى نفعاً 
وا هذه الزواءة إثما كانت مفيدة لو كنا أنكرنا ثبوت الرفع عن النى ييه و ليس 
كذلك بل الذى تتكره بقاء الممل علة حتى قضي النى يِه فلو أثبتوا الرفع فى آخر 
صلاة صلاها النى يل لكنا سلنا على الرأس والعين ولعلينا أن الصلاة بغير رفع اليدين 
لا تنخر عن نقص و شين : وأما إذا كأن الآ غير هذا قا فى تسايم مقالتكم مقال. 
و لتقديم روابات عدم الرفع محال إذ مثبت الرفع ببى كلامه على ما عاشه فى سابق 
الحال مع أن الاستصحاب' لبس بحجة سبا و قد تعارضت الآقوال فبذا عبد الله بن 
مسعود حين قال ألا أركة صلاة رسول اله عَم ل يرفع يديه الآول مرة مع 
.ها روى )١(‏ عنه البخارى روانة فى الرفع أو لبس فمله هذا وقت. ما صلى صلاة 


)١(‏ لم أظفر على رواءة البخارى عن ابن مسعود فى الرفع فن ظفر عليه فلخيرنا 
تشكره وبظبر من الارشاد الرضى أن كلام الشيخ هذا ليس باستدلال بنفسه 
بل هومبى عيل كلام بعض متكرى التقليد ونصه هكذا < أور نه جود مذهب 
إسماعيل كويلى ع لكبا ى كه بخارى مين ود حضرت عبد الله بن 
مسعود كك رفع مين موجود اهم نويه اله سمجما الله ابه خود حنفيه ىل 


مؤيد له 5 جب رفسم بدن ببى روايت كر_ع” هين اور يبر فرما_ت” 


الكوكب.البرى ( بج ) الجرء الأول 


رسول الله مويه ينة صدق على أنه قد بلغه النسخ و إلا فكيف اقنور منه ترك 
منة كذا و هو مصرح بأنه يصلى صلاة رسول. الله ميم . 
وأما ها قال بعضهم من أن ابن مسعود لعله لم ياغه حديث الرقع 5 لم إيلغه تع 

التطبيق فيرده ررواءة ابخلرى عنه أبين رد وبنادى أعلى نداء بأن أبن مسحود رضى 3 
تعالى عنه طغه الرفم ورفع الرفع فلذلك ترلله كيف , وعيد. الله بن مسعود هوعدالله 
إن مسعود مع مأ لبت من كثرة ويروده وأمه ف بدت رسو ل الله ييه حتى إن الظان 
مهم كان رظن أنهي من أهل يبت ألنى متم أليس بن مسعود هدو الذى قال فبه 
رسول الله عله لو كنت مؤمراً أحداً هنهم من غير مشورة لأمرت ابن أم عبد 
أللس هو الذى قال فيه حذيفة ين الهان حين سأله الناس فقالوا حدثنا بأقرب الناس 
من رميول الله يفك هديا و دلا فنأخذ عنه و نسمع مله ققال كأن أقرب النماس 
هديأ و دلا و سمتآ ,رسول اله ته ان مسعود حتى يتوارى منا فى بته و لتد 
عل انحفوظون' من أحماب محمد ويد أن أن أم عبد من أقربهم إل الله زلا , 
الحديت ١»‏ بلفظ الترمذى )١(‏ غبذا عبد الله بن مسعود .قول فه أغمار -زماتا هذا 
.و ازاله و سفلة هذا الدهر و أرذاله أن أبن مسمود كان لا يحسن يصلى .و لا بعل 
طريق الصلاة فكيف بغيرها جرامم الله على مقالهم هسنذه شر الجزاء و يأعده عن 
هولاء الكرام الاتقياء بوم تأتى كل نفس بأعباها و تبتلى فى أحواها و أعواطا .وأبة 
حجة لهم على أن أبن مسعود لم يبلنه حديث نسخ التطييق ظيله فمل ذلك لثلا. بظن 


ا م يرفع إلا فى أول» ء نو معلوم هوا كد عجوة رق اليد 
سي 2 0 الفلاهر أن [سماعيل المذكور توم من أن البخارى في جزء 
رفع اليديء التخرال عل .- جواز مطلق الرفع فى الصلاة يتحديث أبن مسعود 
فى الرفع فى القنوت ولا يكشف الغطاء إلا بعد رؤية كلام إسماعيل المذكور 
ول أره بمد فاحل حتاج إلى التفحص و لعل الله يحدث بعد ذلك أمرا . 
)١(‏ أخرجه فى مناقب ابن مسعود و قال حسن حم . 


0 


الكوكب .الدرى ( سم ) لتبرء الأول 


-الجبلة كيؤلاء حزمته مع أن قاس رواية رفع اليدين على التطيق فى النسمن قياس 
مع فارق فان دليل النسخ. راضم فى -الرفع دون التطييق وهو روايته الحديئين كلمهما 
فى لارقع ثم. عله )١(‏ بعدم الرفع و لا كذلك النطيق و كل ما استدل به الخصم 
. على عرامه لا بضرثا شيا وكل ها أستدل به علماؤنا لا سعهم جواب عنه إذ غانة 
ما يلرم من حديث عيد الله بن عبر أن النى َيه رقع يديه قسل ألركوع و بعده 
و قد عرفت أن لا تكره و هو لا يضرنا وما ذكره البخارى من روابات الرفع 
قصحتها مسلة الكن لا يأزم من ذلك كوا معمولابها ققد روى البخلرى فى صصحه 
من روأنات مدة حياة الى ميلم ثلاث روانات : رواية سين و مس و ستين 
و ثلاث وستين و الثلاثة صمبحة لكن لا يازم هلها صدقبا فان الصادقة منبا واحدة 
قط و يذلك عرفت أن الحنفية بثبتون الارسال عند الركوع و غيره . و الثيافية 
| يتكرونه و الثبت مقدم على التاق كا عرفت واندفع يذلك ما قبل أن للرفع وجودى 
وعدم الرفعم عدى محض فكيف يرفع الوجود و ذلك لآن الرفعم وإن كان وجودآ 
لكن عدم الرفع ليس عدماً محضآ وإما هو عدم ثابت فكان فى حك الوجود وما عدوا 
من الصحاة فيمن لييرفع دال على أنمم قد بلغهم نسخه وإلا فلمالم يلك فى رفع الى 
يليه إنكار تكير فأى معنى لعدم رفع من لم يرفضع فكان الذى يرئ عدم الرفع أو 
برونه مثبت أمس زائد إذآ لكل متفق على الرفع ثم الكلام إنما هو فى بقاء ذلك 
الرقع و رفمه فن أئبت رفع الرفع أثيت أمرآ زائداآً على الاصل فوجب القول 
يقبوله كا هو المذرر علدمم كيف و قد ثبت النسخ .باتفاق يننا و يدهم فى جنس 
ذلك الحم و هو الرفع بين السجدتين.2 و عا قالوا من أن حسديث الرفع بين 
السسجدتين ضعيف قضعيف 1غ قد يت أن أبن علاؤس كان برقع بين السجدثين .ويستند 
بأن أباه طاؤساً كان يفعله فأى بعد فى أن نسخ الرفع بين السجدتين 6 لم يلغ 
طاؤساً (؟) و أبنه مع ثوته , كذلك لم يلخ نسخ الرفعين الباقيين هؤلاء الذين 


5-5 . هكذافى الأصل و الصواب فى الرفع و عدمه ثم علله إل‎ )١( 


الكوكب الدرى 2 ( +7 ) الجرء الأول 


تم لما تفحصوا حين أخيرم أصغرم بنسخه و تفتشوا عنه تركوه. 


و أما قول ابن المارك )١(‏ لم ثبت حديث ابن مسعود فقول من غير حجة 
' وبرهان من قبيل التخمين لاالاذعان وأنت تمل أن الجرح المهم ليس عايقبل يشير إلى 
ذلك نحسين الترمذى حديث أن مسعود فبمابعد ورجال حديث ابن مسعود رجال الصحيح 
كليم إلا عام بن كيب فقد تكلم فه بمضهم مع أن ]أ كترم م قاوه عليه كيف وقد 
روى عنه البخارى فى جزء القراة (؟) ومسل فق حيحه والأريعة فى سذتهم قلو تمزلنا 
لقانا بحسن حديئه وإلا ديه حيس من غير ريب ولا رجم غيب ؛ وقد صم ابن 


عدى () فى كامله .و من أقوى ما استدلوا به على الرفع ما رواه ابن غمر عن 


سد (5) و غيرصا أيضأ قال النيموى : إليه ذهب بعض أهل العم من 'الصحاءة 

< و التأبعين و غيرم خلافاً لالجمبور أخرج ان أنى شيبة عن الحسن وأءن 

سيران أنهما كأنا .رفمان أدهما بين السجدتين و أخرج أيضأ عن نافع و 

طاوس يرفعان أندهما بين السجدتين . و فى جزء رفع اليدين للبخارى عن 

الرمع رأيت الحسن و مجاهداً وعطاءاً و طاؤساً و قبس بن سعد والحسن 

بن مسل يرفعون أنديهم إذا ركعوا و إذا جدوا . قال عبد الرحمن بن 
مبدى : هذأ من السنة : أننهى . 

)١(‏ وحقق الدموى أن لان سعود حدشين أحرها هذا مروى من فيله ء 
و اثاق مرفوعاً و اتكار ابن المارك متعلق بالثانى لا الأول . و قال ابن 
دقيق العيد أن عدم ثيوت الخير عند ابن المارك لا يعنع بن لكان يهن 
هو بلور على عاص إن كليب و قد وثقه ابن معين , انتهى . 

(؟) قلت :و ف الصحيم أيضاً تلبقا قال النسانى و ابن معين ثقةء فال أ:وداؤد 
وكان أفضل أهل الكوفة , و قال أبن سعد : كان ثقة بحتج بهء و كنذا 

ظ وثقه غير واحد من أهل ألمن . 

9 ولصو كي ا راس با الب 

آثار السسئن . 


الكوكب الدرى ل سيم ) 0202 ااال الجرء الآول. 


سم سم 
سس ساس سس جسم لسلسم 
ا 

ا ا 0 


لني يه فى شأن الرفع ثم قال ما زالت وو ودر 
فى إثيات أن قول ابن عمر هذا مينى على الاستصحاب ما رواه مجامد (5205 
رواه (*) العينى فى شرح المحيم كنت فى خدمته زماناً فل أره ,رفع ديه فلو كان 
الرفم عند ابن عمر تايآ غير منسوخ لما تله ابن عمر ء أو لم يروا أن داهم 
هذا (ع) هفيد لنا مع ما فا ذهب إليه الامام من الاحتياط لآن رفع اليدين على 
تقدير نسيخه يكون عملا بالنسوخ و عدم الرفع على تقدير استحبانه يكون ترك أدب 
و إحداث دعة أشنع من ترك أدب » و فى ذلك كفانة لمن ألق السمع وهو شهيد 
و أسأل الله المزيد من فضله المديد و كرمه البعيد إنه على كل شئى قمدير و باجاية 
الداعين جدير ٠‏ ظ 1 
ره [ 22 نقد مم ركوعه و قديم بجرده ] أ ما فرض عليه و ما سن 
له فبذا الام مام كفابة لا مام نهادة حتّى لا يحوز الزبادة عليه ولا عام طاية حبى 
لا يك دونه 00 ظ ظ 
قوله [ لى يدرك من خلفه ثلاث نسيحات ] ليس اأراد بذلك أن من خلفه < 
لا كانو| .ركعون و يسجدون بعده كان هذا المتدار من الزمان ضائماً مهم فان م 


سوسس أ / لوي وبي سق ا بتكمو يو 1 


لسلسم 


)00 أت السموى أن الْحمدث مهلّه الزيادة ضعيف ل موضوع عل 0101 مد 
ف الببيق لاالمكتوة ولا المطو عة هذه الزادة فالظاهر أنه وحم من الناقل . 
انو حيدك ا أنى هزيرة فى التكبير ككاه بعضبم وممآ فى 


0 ا ال دان إليه . ظ 
(+).و نص ما حكاه العيى بروابة ابن أنى شيبة 5000 
ابن عس يرفع يديه إلا فى أول ما يفتتح ء انتهى ء فا حكاه الشبخ روابة 


(4) أى روانة.اين عمر المرفوعة مع ركه العمل بها 


الكوكب الدرى ( 4لا؟ ) . الجوء الاول 


الامام حمسا سبح من خلفه ثلاث إذ .برد على ذلك أنهم ا كانوا يون بعد الامام 
يرفعون عنه أيضاً بمده فهذا بذاك فأين الضباع حتى يضطر إلى زبادة "سَيِحَاتٍ الامام 
بل المراد بذلك أن أحوال المتتدين للا كانت عتلفة فى كيفية القراءة فنهم سريع تفرك 
لدي امي بالق لبو وك ا 0 كبن 
تسييحة إلا و الامام سبح تسيحتين فلذلك لو سبح الامام خمس تسيحات كان 
التتدون توا تسيحاتهم الثلاثة كلهم أجمعون و لم ببق منهم أحد كان تسيجة أقل 
من الثلأث العدد المسئون وهذأ الوجه لا يخق لطافتة و حسنه إلا أنه يمكن توجيه: 
الوجه الآول أيضآ ما هو غير ججدير بالعرض و هو أن الامام حين انحى 
إلى الركوع أو السجود وجب متابته فى رفض القيام فور سماع تكبيره إلا أن 
الوصول إلى هيئة هيثة الركرع و المجود يكون بعد ذلك , زمان لا سها على الضعفاء ور . 
المرضى والذين نعم الازدحام وغيرذلك من المية الزمانية بالامام فلما كان وصولهمم - 
8 بعد زمان كان الامام قد فرغ اهن تسيحة أو أكثر مها ذلك الزمان وهكذا 
| التفاوت فى وصوحم إلى هيئة القام إذا رفعوا رؤسهم من الركوع و السجود فأما 
رفع الرأس فبكون متصلا بسماع تسكبيرة الامام غير متراسم عنه فأما بعد الرقع 
فيسوا فى سعة من أن إسبحوا و إن كان وصوضم إلى القيام لم حصل بعد و الله 
الحادى إلى سواء السبيل و هو حسبى و تعم الوكيل . 
قوله [ما أتى عل آنة رحمة ] و كوته عله الملاة و السلام أخف الساس 
صلاة. فى الماعة يخصصه بالتوافل )١(‏ و صلاته فيه . 
قوله [ إلا وقف و سأل ] هذا عندنا عل التوافل جما للا'دلة النّ وردت ١‏ 
فى التخفيف ف الفرائض من ذلك 000 عم كان اخقب النأس صلاة فى عام 
ومن ذلك ما ورد أن الى مِقْلُوٍ قال إذاء أم أحدك الئاس فلخقف فان فيهم الصغير., 


00 قات : و ظاهر ما فى ققام الال أنها كانت فى رهضان فهلى بعد العشاء إلى 
الصبح دبع ركعات . ٌْ 


الك ركب الدرى ( هبام ( الجوء الآرل 


0 ببسعغعببببل ا .لس سس د شمدضيسسبيبي.مد ر ببببس م هب سسحتي ليده ييه ديه . صلم جم 


و الكبير و' الضغيف و المريض فاذا صلى وحده فليصل كيف شاء إلى غين ذلك . 
ومع هذا > ان اجنم ممه مله ليس مهم إلا من يحب التطويل فلا ابأتي 
بملاته لو دما فى الفريضة أو يال ان عو 
[ باب ةق الى عن القراءة ] 5 لكوع و السجود لما كان حالة 

السجود و كذا الركوع حالة الحطاط و الخفاض و إظهار مذلة و عبودية نهى النبى 
َيه عن قراءة القرآنٍ فانها و إن كان ذكرآ إلا أنها مصاحبة و مكالمة مع الرب 
سحانه فلا بناسه الخالة التى هى أدنى مراتب أحوال الرجل فى صلاته فإذلك ترى 
الفقباء ,قولون طول القيام أحب و أولى من كثرة السجود . 
0 قوله [ باب ما جاء فيمن لا يقهى صلبه فى الركوع و السجود ] ذهب بعض 
الآئمة إلى فرضية الطمأنينة الحمبرة بتعديل )١(‏ الاركان و جواب الامام فى ذلك 
مستغن عن اليبان و هو أنه يازم .الزيادة على نص الكتاب و هو مطلق إذ الركو وع 2 
لغ هو الاتحناء ما أن السجود إبما هو وضع الجمبة لحسب . 

قوله [لاتجرى” صلاة من لابقي إلخ] استدل بهذه الرواية من ذهب إلى فرضية . 
التعديل حتى لاتصم الصلاة دوه لكنا تقول خبرالوحد لابوجب القطع والاية مطاقة 
والر و والسجود وضع الجمبة غير أن بعض وجوه وضع الجبرة اميم جد فه 


لسسع . 


00 و تعدسل الأركان فرض عند الشافى و أحد و أنى توسفا ور 
| الخنضة و وأجب عند الامام أنى حنيفة و جمد و قبل سنة عندهما ؛ 
قال إن رشد.: اختاف أصصاب مالك هل ظاهر مذهه متضى أن 
| يكون سنة أو واجبآ إذ ل يقل عنه نص فى ذلك" اتنهى » و الزوايات ' 
| التى استدلوا بها على الفرضية هى مستدلات الخنفية للوجوب لكونها أخبار 
| آحاد شجج الحنفية حجة على من غالفهم و حجج غيرهم ليست بحجة على 
| الحنفية إذ هى أخبار آحاد و آبات الركوع و السجود لبست بمجملة ٠‏ كذا 
فى الأوجر . 


الكوكب الدرى (0 ) الجرء الأول 


قن التعظيم عد خارجاً من مفهوم.الأنة فلا يتناوله النص و امأ بيه معى ل 
داخل فيه و هما أى الركوع و السجود حاصلان بدون التمديل أضآ "فلا توقف 
صمة الصلاة عله إلا أن الخير مظنون الصدق قبت الوجوب والاعادة بترك لكايب 
واجبة لا أن الملاة غير صحيحة أصلا و مع ذلك فالرواية ليست نصآ فها قالوا بل 
الاجراء الم فها ذو مراتب فن أنواع الأجراء سقوط الفريضة و فراغ الذمة 
وامها الأجزاء فى حط السيئات و تحصيل الدرجات و البادر من النيق و إن كان 
هو تق المراتب كلما ذهاباً إلى ظاهر الننى لكن الذى كا الآا فض الى 
أحد أنواعه . ظ 

قوله [ إذا قال الامام سمع الله لمن حمده فقولوا ] و فى هذا دليل على مأ 
ذهب إله الامام (1) من أن الامام يأقى بالتسميع و الموتم بأ بالتخميد والمفرد 
يجمع يينهما وذلك أن الموثم لو أنى بهما لفات مقتضى الفاء و كذلك ظاهر التقسيم 
اق أن يأ الامام أو المؤتم بمما معا قان التقسم يناف الشركة مع أن فاء التعقيب 
لا تميل المقتدى عن تعقيب التحميد حتّى يأنى باللسميع فانه لو أفى بالتسمع لا يأقى 
به إلا قبل التحميد و عند ذلك بطل مقتضى الفاء وهو التراخى من غدين. مسهملة 


(1) وا توضيح الاختتلاف فى ذلك كا بسط فى الاوجز أن المفرد يجمع ينهما 
ظ عند الجيور و لا يصح حكابة الاجماع 5 حكاه الطحاوى و ابن عبد البر 
وغيرهما فان الخلاف فه مشبور بين الحنفة ٠»‏ فقال ابن عادين فبه ثلاث 
روابات اجمع يننهها و هو المعتمد و قبل هو كالمؤتم و قبل كالامام و كذا 
ذكر الرواشن فى مذهه صاحب المنتى من الخابلة و إله أشار الزرقانى من 
المالكة بلفظ الآصم و أما الامام فيأنى بها عند الشافعية و أحمد و أنى 
ون وض وو ون ا ستو داك يسان ابيع قلا بي ان 
المؤتم فكذلك يجمع يننهما عند اأشافم فى و يأل بالتحميد قط عند الأمة 2 
الخنسة الباقية . قال ابن الخذر انفرد الداضي يذلك نه 'النوى. + 


الخري لوي ظ ظ ظ الشدلة 7 ا 


كتراحى الاجرية عن الشروط واهذا تاج إلى : تاطف القريحة . وأما القوق بين 
ربئا لك الحد و ربنا و لك الحد . أن الشان أزيد من الآول و أوكد فان ؤاأو 
العطف تقتضى أن معه غيره فبما جلنان إلى غير ذلك ذن الواجوه . 

[. باب وضع الركبتين ] . 

قوله [ يعمد أحندم فيرك فى صلاته برك الل ] هذا ما استدلت به 
المالكية )١(‏ على ما ذهبوا إله من تقدحم .وضع البدين على وضع الركيتين وأجاب 
الأخرون بأن هذا استفيام إنكار و لكن. يرد غل ذلك أن ركبتا الل فى رجلبه 
المقدمتين لا المؤخرتين فلزم الانكار عن وضع البدين (7) قبل الركبتين, والجواب 
أنه لا ذكر فى لفظ الحديث:: للركبتين ء وإما المت أيقصد أحدم فيفعل فمل امل 
فى تقديم وضع حصته الآولى على وضع حصته الآخرى وليس هذا ما نبغى فيكون 
إتكاراآ على ما ذهب إله لا على ما ذهينا له و الذى (7) 'عتمد عليه أن هذا 
الحديث منسوخ بحديثك مصعب بن سعد عن أيه قال كنا نضع اليدين قبل الركبتين 


)١(‏ قال ابن قدامة كون أول ما شع هله على الآأرض ركآيتاه ثم داه ثم 
جيته و أنفه هذا المستحب فى مشبهور المذهب و روى ذلك عن حمر ء 
و. به قال أو حنيفة و الثورى و الثافنى , و عن أحمد روآءة أخرى .ضع 
طبه قبل ركه و إله ذهب مالك لرواءة أنى هريرة هذا و لنا ما روى 
وائل قال رأيت رسول الله عَيِيْهُ إذا جمد وضع ركيتبه قبل هه : أخرجه 
أوداؤد و النساق و الترمذى ٠‏ قال الخطانى : هذا أصح من ححديث أنى 
إعريزة + ان [ 

(؟) هكذا فى الآصل والظاهر أنه وقع فه القلب وكان فى أصل التحرير فازم 
الاتكار عن وضع الركيتين قبل البدين ثم ضبب عليه و مماه.و كتب فى 
حله اليدءن قبل الركبتين و كان الصواب هر المكتوب أولا . 

() واعال ابن القبم إلى أن حديث أنى هريرة هذا مقلوب والسط فالبذل . 


لكركب العرى ره 5 - ابره الأو 


ع١‏ ات لكك ف كا 


زاوم وضع الركتتين قل اليدين.رواه ابن خزعة ل 6 لما ١‏ حم إلى الجواب 
والتكلف فى تأويل حديث الباب جعاً بين الروانات مها ما تقدم أنه مكدر كان إذا 
جد ضع ركيتيه قبل يدنه و منها ما بذكرنا من حديث مصعب بن سعد . 
[ باب ما جاء فى السجود على الجية و الآنف ] لا خلاف (8) بين أمتنا 
الثلاثة فى أن وضع الجبة وحدها يحزى” فى الصلاة. لآن السجود لضة 'هو وضع 
الجمبة على الآأرض و هو حاصل بوضع البة دون .الآنف والستة (©) بان السنة 
و إما الخلاف فى تإجراء الأتف:وجدها لخوزه الامام و منعه صاحباه وله أن 
الوارد فى بعض الروابات لفظ الوجه و الغرض من السججدة الى هو إظبار الذل 
حاصل فيه فكان الصلاة مؤداة مع الكراهة التحرمية إن كان ذلك الاختصار من 
دوت عذر ومع كراهة تأزيية إن كان يمكنه الاحتراز و بلا كراهة إن لم :يكن 
و.عل هذا لا برد على الامام ما يلرم فى ظاهر اانظر من وضع الخد م الذقن 
الاطلاق ,الوجه عله إذ ليس فيه إظبار النذلل الذى هو غابة اعرد و إتما ذلك 
لسخرية )0 و استبراء . 
)01 يأك عجان أيذا 6 18 بان . ظ 
(؟) السجدة واجبة عل الأعضاء السبعة الواردة فى الحديث عند الشافى فى أظبر 
<< قوليه و زفر ورواية لأححد . وفى الأخرى له , و به قال مالك و الحنفية 
لا يحب غير إلوجه و البسط فيا ألفته فى اختلاف الآئمة فى الصلاة ثم 
ىُْ الوجه يجمع الجببة والآنتف وجوباأ عند أحمد في روانة و بعض الالكة 
واهو قول للشافعى 5 فى الل و المفى و يجوز الاقتصار على الجبة فى 
رواءات. أخرى لم ١‏ وأما عند الخنفية فق اللذل عن البة يجوز الاقتصار 
على الآنف عند الامام و يكزه بدون العذر و قالا لا يجوز إلا لعذر . 
(+) أى الاعضاء السئة الباقة فى الحديث يان للمنة . ْ : 
)0 والذالو جد و1 يضع قدميه أو أحدمما لا يجوز السجود لا لآنه فض 
بل لأنه _شايه ا سل فى حاشية البحر . 


الكوكب الدرى ( هبام ) 0 الجرء الاول 


قوله [ :و وضع كفيه حذو منكيه ] هذا لا ينافى ها ورد )١(‏ فق<زواءة 
أخرى من وضع الرجل وجمه بين كفيه إذ قد يطلق اللكنف على بجموع اليد إلى الرسمٌ 
و قد يطلق على باطن ذلك من حخبث تبتدى* الأصابع فبث أريد محاذاة الببدءن 
للتكبين-أريد عاذاة الكف لما و حيث أريد حاذاة البدين الوجه ! يفهم من قوله 
فى جواب من سأل أبن كان النى َلثم ضع وجبه فقال بين كفيه أريد معناه العام 
الذى يمكن به إرادة كل جرء منها و هو هما الآصابع ؛ والحاصل أن ضع وجتبه 
يرث يحاذى رؤس أصابعه حمتى أذنيه و أصل كمه الكبيه حتى يحصل امع ين 
الروابات كلها . 
قوله [ باب ما جاء فى .السجود على سبعة أعضاء ] لما كان فرضية السرجود 
أمرآ بقطوعآ به اقترضت ممه الأمور التى لا يتقوم أمى السجود إلا بها من وضع 
الجبية أو الاقف و الركيتين أو الرجلين من غير كلام » وأما ما ليست بتلك المثابة 
كوضع اليسدين 7 الرجلين م بأزم فرضيتهيا فرأينا أن دفع الرجلين (+) و إن كان 
لا يكن ووجهة على الأرض إلا أن رفع القدمين يمكن إلا أن رفعبيا لا كان عذالفاً 
رع السجود لآنه ى راشيرا ٠‏ قال العلماء لو رفعهما كلبهما بطلت (م) صلاته 


اج سس يد 6 ذه سه لسعم ممم سه 


)010 و الاختللاف الوارد اختلفت الامة ف ذلك قال ان قدأمة : سحب أن 


يضعبها ذو متكبيه و هو مذهب القافى لحديث أنى يد و روى الأثرم . 
:قال رأيت أنا عبد الله جد و بداه. حذو أذنيه و روى ذلك عن ابن عمر 
و سعيد بن جبير للا روى واثل بن حجر أن رسول الله َيه جمد لعل 
كفيه حذاء أذنيه رواه الآثرم و أنوداؤد و المع جسن . اتهى . 
() المراد بالرجل هنا المجموع من القدم إلى الفخذ كا يظهر من المقابلة بالقدم 
و طلق الرجل عل كلما ء قال المجد الرجل بالكسر القدم أو من أصل 
الفخذ إلى القدم » أنمى ظ 4 
(+) والمسألة خلافة عند الخحنفة و 3 ابن عايدين 7 ثلاث 5 فرضية سه 


الكوكب الدرى - 0 م ” الجزء الآول 


| ويسم ب سي بلسي اه وس اوعد هسه نتسويه مورت د 


و أما لو رفع ركيته وهو واضع قدميه ليس ذلك اغالا الخدوغ والذل غاذلك 
جازت الصلاة فتفكر فه . < 
قوله [ و لا كف )١(‏ شعره و لا ايه ] إدلالته على استتكاف (©8).فى 
أم العيادة و لثلا ينقص نصيبه من الاجر الذى بيترتب عل جود الثياب و الشعر 
فلم أن فى طاعات الاتباع و صالح أعمال الفروع أجراً و جمدة و زبادة مثوبة 
الأصل الحبوع سها و كان باعثا لها عليها إذ الآجر المنيوم من لفظ الحديث إلا .. 
ووعل مما ؟ ظ 
قوله [ باب ما جاء فى التجافى فى السجود ] . 
قوله 2 من بمرة ] بنون (؟) ثم ميم مكسورة ثم راء م عرصة بقربه2 . 
عرفة متصلة بها بحث لو سقطت جدار مسجد عرفة لوقمت فى الهرة ومسجد عرفة 
نسمى مسجد عرة أذلك الاتصال فلو وقف ف المسجد أجزأه ذلك ولووقف خارجه 


اله وضعبيا و فرضة إحداحما و عدم الفرضية أى سلية الوضع م ذكر بعل 
بسط الروايات في المذهب الحاصل أن المشهور فى كتب المذهي اعتياد 
الفرضية و الأرجح من حيث الدليل و القواعد و عدم الفرضية . 

(1) قال ابن رسلان : الظاهر أن البى إنما هو فى ال الصلاة و إليه جنم 
اللراوردى لآانه شغل ف الصلاة ء و قال عاض الآثار و فمل الصحانة 
تالفه فان الجهور كرهوا ذلك سواء فهله فى الصلاة أو قبل ذلك , و فى [ 
اذل قال الحافظ : اتفقوا عل أنه لا يغسد الصلاة لكن حي اين المذر 
عن الحسن وجوب الاعادة قبل والحكة فى ذلك أنه إذا رفع شغره وثويه 
عن مباشرة أشبه المكيرين . اننهى » وقال ابن العرنى : المقصود فى الثياب 
الامتهان ف العادة ٠‏ اتتهى .. 

(0) بالتكير و النوين لتقليل على الظاهر . 

(+) أى مفتوحة كا ضبطه ضاحب المجم و غيره . 


الكوكب الدرى ظ (1م, ) < ا 


إلى الذرة و لو متصل المسجد لم بحره عن الوقوف بعرفة ٠‏ 

قوله [ فرت ركبة ] كانت هذه الركبة ركبة رسول اله يي ٠‏ 3< 

[ فاذا رسول الله ِنَم قاثم ] يصلى صلاته هذه كانت ثافلة فى الممجد الذى 
ذكرنا و فى بعض الروانات )١(‏ قصة زائدة على هذه يعى مرت ركية فأقامى 
أ على الدواب الى كانت نا و كنا نازلين بها من قبل و ذهب لنظر الركبة من 
م فذهت و أنا خلفه فظرت إلى إل : وظبهور عفرة الابط للا يظهر من المتردى 
حال السجدة و كانت #دة رسول الله ميم بحرت تتجانى الأعضاء ما ينها . 

قوله [ فاذا رسول اله ييه إل ] ليس ذلك إلا يان ما وقع من القصة 
بعد مرور الركة برمان لا على فوره كا دوهمه كلة إذا المفاجائية و الممنى أنى بصد 
على عرور الركبة أتيت فاذا رسول اله يَقِيِمٍ قام يصلى قال فكنت أنظر إلى [بطيه 
و.كانت (7) تتكشيف لكونه مترديآ (م) للاحرام إذا عن فار مان سن ل 
الترجمة فأن لو ناك الابط لا بننسر إلا بتجاف فى السجود بالغ غانهو كن 
دنه َلثم حك تنجافى الاعضاء ما ينها . و أما الدفرة فكان من خصائص الى 
2 أن كون هناك بياأض .مع أن ذلك محل السواد لكوته (4) مو ضع الشعر » 
وكان الشعر فى [بطبه مَل أيضا . و العفرة هو البياض الغير الخالص . 
ظ قوله [ و عبد اله بن أرقم اه ] هذا فصل بين الراويين اسماهما عبد الله 
و دفع ا على أن بتوثم من اتحادها لوحدة اسمبيا و قرية وشيه بين اسم أببهما 
أن عبد الله بن أقرم بتقديم القاف على الراء المبيلة إبما هو تتأنى ممن روى عن 


() ذكرها إبن ماجة مفصلا . 

(؟) أى كل واحدة من الابطين نو الابط وت ب اللغة . 

(+) أى مرئد قال امد تردت الجارية توضحت و لبست الرداء كارتدت . 

(4) فق المجمع العفرة هو ياض غير خالص بل كلون عفر الآرض وهو وجهما 
أراد منت الشعر من الابطين مخالطة ياض الجلد سواد الشعر » اتهى . 


- اللكوكب الدرى ) .لبت الأول 
لي يس ري 2 2؟ٍْ؟ْسس 


النى مِنكم حدائآ واحدآ وهؤ .خواعئ و عند :اللهابن: أرقم بتقكت» الراء: المبعلة على 
القاف لبس'(1) 4 صمبة و إبما حو كاتب أن بذكر. الصديق- و هو وري . 

قوله [ و أحمر بن جرء لخ ] هذه تمن ذكره بقوله و'قى الاب . 

[ باب ما جاء ف وضع البدين و تنصب القدمين ] أما تصب القدمين فأ 
لاد منه و أما ما ذك بعض الفقباء 50007 6 توجسه. الاصايع حو' القبلة 
حت قال و لو واحدآ ففير مسلم و المرأة مسئثئاة من أ النصب لما أن الأحب 
مهيا ناته ابرلا © بشم من الروايات الآخر ؟! رواه أوداؤد رسلا هذا 
و إن 4 يشتضل أحد من الفقهاء عر عدم الصب ان ايان اي 


ال ا هو مجان شمل هزأ الجن ا 


1 فوله [أصح من حل دشل وهيب ] ا أن اناده بزيادة لفظ أنة والصحيح 


)١(‏ هذا وجم نشأ من كلام لتر إلا انيد الله الآرقم هذا كاتب ..الصديق 
الأكير صا حابي .كنب لب َيل و أف بكر يكن وعمر أسل عام القتم ٠‏ كذا 

- .فى تهذيب بالحافظةء ثم قول البرمنى لسن لعدالله بن .أقرم إلا.هذا الحديثك - 
٠‏ الو احف :عشم دالحافظ فال أورد اله أبوالقاسم لخر اق معجدمه من . نينث 
.- الوايدد..بن. سعيد عنه جديا آخر . 

١‏ +) .فى الدراختار بلفظ يفترض وضع نابح لقنم قز راتمية ثر القيلة 
و إلا.م تمر ود.للناس عنه فاظون .., أنبى ٠‏ لتر ليكن ابن بعأبدين. .حقق 
أن التوجه سنة:. 

د و ذكر فى تقرير لكنا رضى الله الحسن المرحوم: أن الشيخ- المقرى؟ عبد 
امن الاق ى شول شغى الرأة أضأ :أن ينمتن القدمين بو حتى عن 
مقتاح الجنة عدم التصب و رجحسه الفنيخ لاله .أسترلمطا. قات :ى به 
مرخ صاحب البحز ى تبه بن مان فالا لا نتضنب' أمايع. القذين 6 

ذكره'فى الجتى . ظ 


التكوكب. الدرى ( حبزم عمء ) 60 ن:. لبي الآول 


كا رودل + 
1 ناب إقامة الصلث . إذ! رفع ر زاعة: | 
ظ ٠‏ قرله [ قريا :من السواء.] ى بهذا يشمي بصمون الارجمة جا أن نركرعن مك 
ف بيحوده. اللا كان معلوماً فساواته للقومة و الجلسة يستازم “إقامة. الصلبه فيهما و هو 
اللتفيره الام 0" 
.- قوله 1 حدئكنا البراء و.هو غين كذوب.] هذاتم جرته السادة من. يان 
.. الوئوق بصدق الواوى. حين: استتعد ما رواه. فراده يكون أن" هفل الخين, و .إن كان 
٠.‏ نميا يستبسد لتكنك أيبا. الياضرون تعلاؤت. أن لان لم يكن. يكمذب أو أن 
أل يا هولاء أنه لم يك .,يجكذب حنى . يحتمل (5) ذلك السين المسمد 
عليه فوجب الاذعان به و الخبر المذكور هبنا من هذا القيل إذ قوله لم يمن رجل 
منا يستلزم سبق تسيحة الامام على وصول المتتدين إلى السجود و هذا غير قريب 
الأذهان ووجبه أن النتى ملت لما بدن كان شبان الصحابة رضى الله عنهم إذا انحنوا 
بيده وصلوا قبله فكيف لو شرعوا فيه معه فلذلك مهام الب عَنهِ أن ينوا ظبورم 
حتى يسجد النى 2 وأراك فبمت بوذا أن التخلفى الاتقالات والتحرعة عن 
تمزمة الامام واتقالاته غير مسنون ونا المسنون الحية ما هو مذهب الامام وآما 
اخيته ملق المذكرر 7نف فكانت لعلة “يناه ولا تتكر” التخلاف إذا كان الآعن على مل 
ها مده آنا «فى غيذ ذلك فيز مسلم ولا تظئن يذلك أن الممنة المذكؤرة [ما هى 
“الحقة الى تبعلل (69: الاقتداء: بل المراد ببسا. معيسة-عرافية 6ن أليق بحال عاد 


' (1) بناء المجبول قال انجد : جل مله فبو مول ان 
الراوى ميك كاذب حتى حمل ذلك الخير المستتعد عليه بل كان صدوقاً فيجب 
الاذعان تخدره . 
(+) أى فى التحريمة فان المية فى غيرها لا تبطل الصلاة أما فى التحرزمة فالمسألة 
“حلافة فى البرهان شرح مواهب الرحن إحرام الأغوم مقازتا: للامام جاتن 
: متعقد علد بأهها حليقة ونفيله؛ وقيل القران أفضل عند أى: حنيفة:والتعقيب © 


الكوكب الدرى (4م؟ ) الجوء الأول 


و الأبوع لي ع لقنب لا خفن ,4اء 

[ باب كراهية الاقغاء بين السجدتين ] لس الاقماء لفنظآ مشترك الله معنيان 
إما هو الاتكاء على إليته بحيث تصلبما عقبى رجلسه سواء كان بأن ينصب كته 
و يضع إلتيه على الآرض أو بأن يضعببها كبيثة المتشهد أى يضع إليتيه على قدممة 
واهما منصويتان 5 يفعله المتشهد قبل أن يطمئن جالسأ و هما مكرومان إلا أن 
القسم الآول لما لم يرد الرخصة فيه يا وردت فى القسم الثآنى كانت كراهة تجرعية و 
كراهة )١(‏ الثاق تنزيبية ؛ و أما الآخرون فل يفرقوا ينما و إما احتيج إلى نق 
الاشتراك عنه ليكون النبى فى قوله لا تقع عاماً ‏ يصدق على النوعين كلمهيا ولولاه 
لبق أحد القسمين مباحأ غير مكروه لعدم النهى فيه إذأ . 

قوله [ قلنا لاءن عباس فى الاقعاء على القدمين قال هى السئة ] هذا القول 
من أبن عباس من. قييل الخل اسائر خذه بالموت حتى يرضى بالى فاله لما رآثم . 
يظتون الاقعاء حراما و ره علييم أحسن رد وليس اراد بالسئة ما جمله النى يت 
مسنوناً على سيل التششريع إا المراد بها (؟ ) هبنا ما فمله مرة و كأن السب فى 
ذلك التخقف بالخف الذى لا سبل فسه افتراش البسرى و تصب الهنى عل الرئة 


سد .سناع اا 7 سف سس عبج ان ال اس سس ب ب 1 وبع رن اس ج11 


س» عنرها و لا خلاف ينهم فى الجواز ٠‏ |تتبى ٠‏ و ذكر الحلى الاختلااف 

١‏ فى الآفضاية ثم فآل ولا خلاف فى سحة كل من الآمرين إلا فى روابة عن 

أنى .وسف أله لا يصم شروعه إذا كبر مقارناً » انتهى » و أنت خبير بأن 

كلام الشيخ مبى على رأى الامام يا هو مقتضى السياق فهو مشكل ولمأر 

من فرق بين المحية العرفية و غيرها فتأمل . ظ 

1١‏ أى عندنا وإلا فالحكى عن الشافعية استحباءه م بسط الشيخ فى البذل لحديث 
' ابن عباس الأنى . ئ ظ 

(؟) و إنما احتيج إلى ذلك ثلا يخالف هذا الحديث روابات. الب عن الاقمساء 


مد ورد الى عنه من روأية عل وأنس و سمرة وأنى هريرة ذال الدل٠‏ 


امركوانفتقى > - “إعروم لاواذرل 


| المتوثة لغلظ الخف'و لكوله بالغآ إلى منتبى الساق . 


٠‏ و قوله [ إنا لنراه جفاء بالرجل ] بفتح الراء (1) و بكسر ها مين لقني 
| الثانى من الاقعاء فان الجفاء و المشقة على الرجل ! إما هو فى هذا القسم . و أما فى 
القدم الآخر ثقه سممولة و19 الأول ع اله * ٠‏ 
سس يه سبو قل يع و ند ملت قل 
السن الس + ظ 
قوله [ مشقة السجود ] إذا تفرجوا لما .أمروا بالتفرج المعير عنه بالتجان فى 
فى السجود عسر على الضعفاء منهم لا فى ذلك من مشقة فأجازهم النئ عَم “باستعانة 
الركب ب أى وضع المراقق علا حين (؟) الرفع و الحفض عبر 
| ليسيل شتى منه . 
قوله [ و كان روأية هؤلاء أصح ] أى ذثر النعهان مهام : صا م 


)١(‏ قال ابن العرى جفاء بالرجل يع القدم و روى جغاء بالرجل يعى الانسان 


ؤ قداجاء فى الحديث مقسراً بالوجبين فق مسند ابن حنيل إن لثراه جفاء 
بالقدم و .هذا يشهد لمن رواه بكسر الراء و جزم ايم و فى كتاب إنن 
:خيفية: [ برا + جفاء بالمرأ و هذا يشهد لمن رواه بفتمم الراء ٠و‏ طم اجيم 
والذى عندى أنهم ل يفمهموا الحرف. فصحقوه م قسره كل أحد .على مقدار 
0'ما مف او أختاره أنو حنيفة ؛ اتتهى . ظ 

0( هكذا اقسره الحافظ م اد الترمذى 5 مذا الحديث وقال برجم له 
الترمذىي هأ جاء فى الاعياد إذاأ قام من السجود مل عل الاستعانة ارك 
من برقع من السجود طالب للقيامء اننبى» قلت لكن الس التى يأيدينا من 

: الترمذى ليس فيا ها حكاه الخافظ من بوبه و المشهور فى معتى الحديثك 
الاستعانة يوضع المرفقين على الركب فى السجدة كا فى البذل وغيره . . .مهم 


لكوك الترى 0000 (بمم) رودق . 


7 لعل وجه الصحة ما فى رواته بهذا الوط من الكثرة . 
ظ قوله [ ام مض حتى ستوى جالساً] هذا آخر الامرين من الى يق باتفاق 
يننا و بين. الشافعى إلا أن علة ترك الآول لو كان النسخ لتركنا الآاول نأ ضآ 
و لكت اننملية هذه كانت للرخصة له عِكِتَمٍ للا بلن كانت العزمة فى عدمهنا 
و إذلك لم تسل بها (1) الصحاية رضى الله عَنيَم بمده فلو كانت تشريها وانخا 
لا قله لا تركوها . و اما عملوأ بالمسوخ . < 
قوله [ عالد بن آباس ضعيف ] خالد هذا له 
أوداؤدٍ (؟) و مع ذلك. ققد . تأيدت ازواةا قوق الفقباء و عطلمم بها 5 أقربه 
. البرمذى فقال عليه العمل عند أهل العلى . 
[.باب ما.جاء فى. التشهد. التحييات. (*) ]. هى الطاءات اللسانة , 0 الصاوات 
س ف رجم الترمذى إرساله عا الاتصال و أشار إلى الاتصال بالفتذوذ 
وذثو الشبخ ف المذل متابعة حوة بن شري الث برواية .الطحاوى وتعقب 
كلام الترمذى هذا فارجع إله . 
)١(‏ ققد ووى أن الصحاءة أجمعوا على 55 و عن الامام. أحمد أن أ كثر 
< الأساديثك عل تركبا و اختلفت الآثمة فى هذه الجلسة ققال بنديها الامام 
الشافى . ؛ و قال مالك و الأوزاعى د الثورى و أبو.. حنيغة و أصحابه بتركيا 
و هما روايتان لاحمد كذا فى البذل . 000 
لي ملا رم اسن ال ل و اه 
ظ و لكن أهل الرجال لم يرقوا عليه لآبى داؤد بل للترمذى و ابن ماجة. 
فقط. نم ذكر الحافظ ف تهذيه : قال أوداؤد كان يوم فى مسجد النى 0 
نحواً من ثلاثين سنة . و قال ابن عدى : أحادشه كلبا غرائب و إفراد 


يكتب.حدثه و قويه ما روى عن الصحاة فى ذلك , اتبى . 0 سم 


“التركي: اللدئ ((8#؟ ) 30 الجر.. الأول 


.من بقية. الأعضاء و الطيبات- الظاءطت اللتعلقة .بالمال و 4 كانت اسان ذه مداخلة . 
قب أفمال المكلفد؟ ورد من أن سائز الاعضاء. حين يصبح .ابن آدم. تفضع لدان 
وتأنمس منه أن لا تكلم بها برديها و كذلك ها قل : 

إن اللسأن صغير جرمه و اله 
جرم كبير 6 قد 'قيل فى المثل 

اشتصت من ين سائزها. بالطاعة و من عيب ما اختص الله يها اقلسان أنها لا نكل 

يكثرة. العمل و /2 تضعاف لاف .مائر: الأأعضاة فلنها نكل وتعى ء و ''ياق ' متعلقات 
تشهد ابن سعود كانت مكتوية فى الحائية أرأينا تركها فى:هذة الوريقة أولى ومن 
يجيب ما تقل أن رجلا حضر عند الامام فقال مائلا مواو أم بواوت (1) فقال - 

* للامام- مميآ يوازين فقال السائل بازك :اق فيك 5 بارك فى لا ولا (؟) فل ينبم 

الخاضرون عم. سبثل م م. أجيب فسألوا. الامام..فقتال كان الى أى: اتسين تختار 


دس (م) قال ابن تيم فى تفسيرا الفاظها” أقرال:كثيرة-أحسنها أن التحييات 
. الصادات القولية و الصلوات: العبادات البدئية و الطيرات السادات الماللة 
[ اميم العبادات له تعالى.'ل١'‏ ستحقه غيره .. ش 
: (1) كذا فى' الآصل والصواب بلا واو أم بواوين م حكاه. صاحب السمابة وذلك 
قن اال ميته فيه أن تعاتريدى السو اله وراو غل .بها" لقتست طن اراق 
: فالظاهر: أن فى الآمل سرواً من الناسخ ثم أفادق. بعض أحبى أن القصة 
ك ذكره .للشيخ.ه الصؤاب حكلها صاحب البداقع + فقال : و من اناس 
من اختار “شبد :أى مومى الأشعرى و هوأ أن. يقول اتحيلت قه الطيات ' 
و الصلوات لله و .الباق شد أن نعود . و فى هذا خكانة أيه روى 
أن أعراباً. دخل ١‏ عل أنى حضفة: غتال أ واو :أم تواوان إلى اليه ما أفاده 
.الشيخ قله الحد . ض 
(؟) إشارة إلى ثجرة ميارك زئتوة لا شرقة وال غرية الآية . 


00 


الكوكب الدرى - 82م ) ظ الجزء الآول 


فجت تشهد ابن مسعود قدما لى بالبركة كا بورك الزيتون فافهم واإلقه أعل . 

فوله [ من السنة أن يق التشمد ] لو جنير به. لا عبى علي غير الوإمة ‏ 
أنه خالف الطريقة المسنوثة . < 

[ باب منه أيضأ ] هذا الباب معقود لبيان سنية التورك فى التشهد الآخير 
ولاكان الحديث مشهوراً اكتق بالاشارة إليه و لى بأت بكله و فيه ذكر التورك 
فى التشهد الآخير فتم الاستدلال , و فى مسألة التورك أربعة مذاهب : التورك فهما 
وهو مذهب مالك و .عدم التورك فبهها و هو مذهب الامام ‏ والتورك فى. الاق 


دون الأول و هو مذهب الافى و عكنه و هو مذهب (1) و الجواب بنه نا 
سبق (!) من أنه كان لعذر و وجعه ما من . 


٠‏ [باب ما جاء ف ف الشاة ]اتوم (6) ما ل فيه من وال (») لات ب 


00 ناض فى الآملا وه أر هذا مذههاً لأحد و ذكر ف تهربير مولانا رضى 
الحمسن ال رحوم أنه روابة لاحمد وال أرها ف فروعه أيضآً فلو 7ت وإلا 
ف[ فى فروعه روابة فى جلسة الاستراحة على القول.بها أن يلس عل إلنه 
مفضياً بهم إلى الأرض صرح بذلك ابن قدامة ثلا يشتبه بالقعدة بين 
السجدتين فيمكن أن يكون مراد الشيخ هذه الروانة؛ ثم بيجب التنبيه .عليه 
أن الامام الترمذنى جمع الامامين الشاففى و أحد. فى مذهبٍ واحد والحق 
: أن ف مسلكهها فرق 5. سط ف الأوجر ؛ وحاصله أن التورك عندالشافى 
. في كل: تشهد يعقبه: التسايم و علند أسمد فى تشمد ثان. من. التشسهدين فق 
الصيح ا الحمة يتوركٌ عند الشافى دون أمد . < ظ ظ 
5 م أر أيا سبق الجواب عن حديث التورك و الله إشارة' إلى الجراب 7 
ححدايث ل الاستراحة فان المبى واد و العذر شارك . 


() قال لمجسد : توم أى ظن »“اتتهى » يعنى لاا يظن أن 57 ارال التى 
وردث ف نفسهأ تحةه 3 الاشارة. مابتة . ش ْ ظ كص 


الكوكب النرى 0م ) | طلز الأول 
فان الاشارة مسنونة ثيتت بالروايات. الصحيحة وما قبل من أن الروايات فا 'متجالفة 
قوم ساقط إذ الولرد فيا انظ ونع و عقد وهما غير متتافين فان الذى هو 
حديك الباب السابق من أن النى ييه كان إذا جلس ف الصلاة وضع بده الهنى على 
ركبتة ورقع أ إل لا ينتضى 0 اللد الى مسوطة(١)‏ ى أناقه ما ورد فى 
الحديت الذى فه ذكر عقدها بل اللحق أن وضع اليد لغيه أضآ 6 
وضع المبسوطة وضع ٠‏ 0 00 
[كان 2 عليه ولندة رع ] أى ا 21 اتوي 0 


0-7 5 ان كثر من. الحنفية وغيرم أتكروها لكن الصواب نه سنة متفقة 
عند الامة النتة م حتقه الشيخ فى البذلء وقال عقداق موطأه يعدذكر حديثك 
| الاشارة و يصنيع رسول الله تأخذ واعي قول أن حيفة و نص 
عطيه على تصريحها عن ني ,وسف أينآ فهى مصرحة عن ألنتنا اثلاثة 

1 و اتدثم من أتكرها . 
() على أنه يككن المع ينها أن ال كانت ميسوطة وله أم عقدت عندالاشارة 
وزاد فى تمرير مولانا رضى الحسن المرحوم أن ما قال صاحب الدر انختار 
يشير باسطأً هذه خلاف الروابة فآن القبض منصوص عليه . وما قال بعض 
ظ الفقهاء من أنه .رفع عند للق و يضع عند الاثبات فالثايت ف الرواية بقا. 
ظ لرفع إلى آخر الصلاةء اتهى » قلت :اما أشار إليه الشيخ من الرواءة هه 
0 مافى دعوات الترمذى من حديث عاصيم بن كليب عن أيه عن جده بلفظ / 
و قبض أصابعه وو بسط السبابة وهو قول با مقلب القأوب ثبت قلى على 
ديتك ويشكل عله أن الثابت“ بالحديث لا يخالف عتتار الفقهاء من أنه وضع 
عندالاثشات فان اوضع لانانى البسط غلى أن ما قاله الفقباء عرزى عن صاحب 
المذهب فق القاى عن الحيط يرفمبها عند انق و ضما عند الانبأت وهر 
قول أى حنيفة و جمد + انتهى - ا 


الكوكب الدرى 2 0 ض اله الأول 


ذا مال وجبه إلى الوين و كذا الك فى تساي اسار لكتها اكتضتةايذكن تليمة 
لا أن مقصودها بالذكر إما هو يان التسليمة من أين تبندى” ويان كفيتا كنب هى 
وما قيل من أنما ل انبلتها التسليمة الثاية لما أن التسليمة الأولى من الى مق كانى 
فوق صوت التسليمة الثانية فل تسمع عائشة غيرها فبعيد جدآ فان التسليمة الثانية كانت 
إلى جيبة حجرتها فهى تننكن من سماعها فوق تمكاها من سماع التسليمة الآولى و لم 
يك لاخفاء الى يَف إباها معى حتى يقال ما قل و [إما الثابت أنه لم يكن بيرفعما . 
ترفم الآولى . 

[ باب ما جاء أن حذف السلام سنة ] مخصيص المذف باسقاط الحرف 
اضطلاح حديث )١(‏ ولفظ الخدديث منه قدي » فالمراد بالحذف فى الات إما هو 


هه (؟) اعل أولا أن الفشباء عتلفة فالتسايم ف الموضمين بسطا فى الأوجز الأول 
فى الواجب منه فمن الامام أحمد روايتان إحداهما ركتية السلامين ممآ و 
لثاننة ركنية إحداهها و كذا اختلف عند الخنفية فقيل الشانى واجب وقبل 
سنة وعند يأق الأامة الواجب واحد حتى حى التووى و ابن الخذر إجماع 
العلماء على ذلك . و أما الاختلاف الثانى فق المينون منه ققعالت الآمة 
الثلاثة السنة اثنان خيلافاً مالك رضى الله عنسه و بعض السلف ققالوا سل 
الأعوم ثلاثما و هو مشهور قول مالك و الثالك للرد على الامام . و أما 
غير الأموم فيسل واحدا تلقاء وجببه ؛ ملخص من الأوجر وإذا عرفت 
ذلك خديث الباب حجة من قال بوحدة السلام و حاول الشيخ توجبيه إلى 
فقول الخجهور . و حاصل ما أفاده أن الحديث لبن سوق لبيان العدد بل 
لان ابتداء السلام بأن كان دأنه 2 أن بتدى” من تلقاء وجديه او مامه 
إلى الدين و اللبسار ؛ والآاوجه عندى أن الحديث حجة للجمهور ف المألة 
الأولى و هى فرض الاسليمة الواحدة فان النى مَِيه قد يكتق على التسليمة 
الواحدة بالا الجواز . ظ 

600 أى حادث قال المحد : الحد مث ديد و الخير 1 


الكركب الدبريىن. 0 ( لوى ) الجوء الأول 


حذف )١(‏ حركة هاء الجلالة . ظ 

قوله [ و قال ات المارك اه ] لماكان فى لفظ الحدي. -قاء وى إجمال بنذ 
ان المارك بقوله أن لا تمده مدآ أى لا تحرك المساء , و أما توم أن المع من 
[شباع. الجلالة فندفع شبوته اتفاقآً لا يقال أن اللاوم من قول ابن المبارك إبما هو 
أن لا تشبع أطاء. لا أنما لا تحرك لأانه قال لا تمده مدأ و لا مد فى تحريكبا لان 
تقول أن ها قاتم من ألها لا مد فى تحريكبا فهر غير مسلم [ذ فى الخركة مد نسية 
إلى الجزم لكن للا كان بق بعد تفسير أبن المبازك أيضآ نوع إهام احتاج إلى تفسين - 
آخر فال روى عن !. راهم 

[باب مايقول إذا سل ] قدتاعت 15 تحدمث عائشة هف فاضطرو! إلى تأو يلات 
فا ورد هن أنه 2 كان يقول أزيد من هذا و كوا أن الزيادة على هذا المعدار 
فى الجلوس بعد الفرضة قل أداء السكن لا تجوز إلا أن بعضعم لما تنه على صمة 
الرواات البتة للزادة فى الجلوس قال لا تجوز اتزبادة () فى الجأوس على مقدار 
لتركنتين وهذا هو القول النجبح التى لا يتعدى عن الحق الصريح فان حديث عائشة 
بمكن أن يقال فيه أن النى عَكِيْدٍ كان. قول هذه الكلياته أحاتاً فاتفقت الروانات و 
كل ما روى عن النى ميم أنه كان يقلا بمد الصلاة لا ,تعدى عن مقدار الركمتين 


)0 قال الحافظ فى التلخيص الخير : حذف السلام إلا 200 
بقوله جزم ٠‏ و أما ابن الآثير فى اللهابة ققال معناه أن التكبير و السلام 
سانو 11 عرب اق بل متك اكقرن وته اعب الطلرى د بر 
مقتضى كلام الرافعى ٠‏ وفيه نظر لآن استممال لفظ الجزم فى مقابل الاعراب 
إصطلاح حادث لايل العريية فكيف حمل عليه الالفاظ التبوية » إتتهى . 
وتعقب عله أبن عاندن فال إن الجرم فى الاصطلاس: الحادث عند التحويين 
حرف حركة الاعراب للجازم فقط لا مطقآ إلى آخر ما بسطه . 

(؟) قلك ل أجد التقيد بقدار الركعتين ظ,فتش فى كلام القدماء . 


الكوكب البرى / لها 8 ظ اله الأول 


5 من الظاهر 0 أن الماح لجان و نمام الفرائض فل منأفاة يينبأ بين الأفكار . 
إذ الآدكاز متممة لما كالسكن غير أن الاجازة انو لط > 
الفرائض و البسان دون ما لم يثيت + ظ ظ 
قوله [ لا بتفع :ذا لد 1ه] الد الناء و السعى وأب الاب و عل كل من 
المعانى الثلاثة يصح المنتى. و المراد :بالتفع الاعاذة (©) و الاجارة. 
قوله [: إذا أراد أن يتصرف من مزلا ] أى موضع ملاته و جلمه الذى 
صلى فيه مريداً للذهاب إلى بيته الشريف . ظ ' 
قوله [ استغفر ثلان؟] واستغفاره يكت إما تعلم الأمة أو لاشتغالة بالماحات 
١‏ الظاهر من الآأنواج المطبرات و حوائج الببت فان اشتاله هذا و إن لم يكن 
ذب لكنه َيه كان بعده ذنا فيستغفر مله أو لاكان لله من الترق فى كل آن و 
العووج ف كل ساعة فيستغفر حيئئذ عنا دوله ا . براه ذنا بالسة إلى ها وصل إليه 
الآن و إليه الاثشارة فى قوله عله السلام أنه ليغان. على قلي إلى آخجر ها ورد أو 
.يكون استغفساره هذا حبسا اشتهر فيهم. من كون حسنات الآبرار سيئّات المقريين 
فالطاءات . التى فها لكل “فرد من أفراد الآاسة مثوية عظمى و منزلة كبرى كانت الله 
ييل ميته هذا غير خنى تأمل » والفرق فها بين هذه الوجوه غير بين محتاج الى 
نفار ر ديق وفكر بالمقام حبيق وفه وجه وجبه وهو أن استغقاره مث هذا كان ا 
يرتكب فى بعض الاحيان الأفمال التى ليست بأولى يانآ للجواز و تيا للحرمة يا 


00( يعى . ها قيل. أن السين. مككلات" الفرائض فنبتى اتصاطا الفرائض لا نا 
اتصال الأذكار فانها أيضاً مكلات لأذكار. الصلاة . ظ 


(؟) عتى لا عدو لا عبن دن يعذائك عدم الأشياء اثلاثة وهبنا ممنى رابع 

ذكروه و هو أن قوله لا يتقع عطف على ما سب مق أن أ كل .ذا شت 

ظ و لا بقع لاه و ذا الك نات أى ذا الث أنشلة منك الجد لا 
من غيرك كذا فى هامئن الحصن و غيره . ظ 


الكوكي الدرى (ع+و؟ ) ' 1 الجرء الأول 


ظ لا يخق فى كثين من ن أفعاله 72 مله لكن .برد عل هذأ أن أعماله هذه م إلا آرء 
تعالى. فان ذلك كان من أفعال اتنوة الى لابد ممها فكف الاستغفار لكن لاحل قْ ظ 
ذلك السؤال و الجواب سمهل (1) فندير . ال 

[ اب ما جاء فى وصف )١(‏ الصلاة ] هذا نظم فى سلك البيان للدرر الى 
تتاثرت فى أبحر الصفحات الساشة . 

[إذ جاءه رجل كالبدوى] هذا دقع لاعت 1 بتوهم من 5 لماه 5 
4 عليهم أجمعين مع فوزهم بصحبة الى ينه رصلاتمم معه فى أ كثر أوقاتهم كف 
وا غاظان عن طريق الصلاة التى هى عماد الدين . وحاصل الدفع أنا كنا لا تعرفه 
وكان هن غير من فاز بالمذكور فكاانه كان بدوياً و لم يكن يعرف الصلاة إلا 1 
صلل و لذلك ظن بقوله مي صل فانك لم تصل أنه ترك من هذه الأركان المعلومة 
له اشيثاً ولم عل به فلذلك عاد وأعاد صلاته لكنه اجتهد شيثاً فى أن لا يترك شيئأ 
مايعله أنه منها فعاد وعاد قو له عله الصلاة واللام فيه فعاد إعادته الصلاة حتى إذا 
ظ يده دفي أن خينواسوة بنب المعلومة له ليست بصلا 


() وذلك لآن كون أمى من الأمور غير مندوب مغائر لفعله قم إناه لبيان ٠‏ 
الجواز لاختلاف الجبتين و ثولا الاعتبارات ليطلت الحكمة و اله 
كثيرة فى الشرع كالشوم فى بمد الدار عن المسجد مع كوته سيآ لكتابة 
الآثار و مثل تعوذه 2 من الغرق و الحرق و غيرها مع كونما من 
أساب الشبادة و غير ذلك عا فيه كثرة . ظ 

(,) و اختلفت الروايات فى مند هذا الحديث ؟ يظهر من النظر فى كتب 

الحديث لاسها أنى داؤد والطحاوى . و ذكر شيا منه شخنا فى البذل . 

6 يعنى أن الصحاية رضى الله عمهم أجمعين لا حملوا قوله يِيُِم على نى الصلاة 
ونق الذات كرهوا التخفيف وظنوا أن الذى أخف فى صلاته كانه لويصل . 


ع 


الكوكب الدرى (54 ) ٠‏ تي - الجرء. الأول 


أخيف فق صلانة فيكا«يه م يصل . لكن .لا.يذهب عيك أن التخفيف الثاق ممبى النى 
:"ايم إنمنا هو التخفيف قل إكل السن و-الواجبات و الذى أم به بتوزله_ إذا 


أمكم اناس( )١‏ فليخفف , وما عرف من تخفيفه رلته يله غها ورد كان رسول الله بي 
أخف انان صلاة فى تام فاتما هو .التخفيف بعده'فالأول مكروه منهنى عنه. والثاى 
مندوب مأمور به عند الضرورة ثم الوارد فى كل الحديك صيغ الآمس فا عل بقرينة 
عارجة أنه ل س .لل وجو خرمج عن :اقنضاء . الوجوب و مالم يكن كذلك بق على 


أصله ء قن الةسمم الآول قوله عليه السلام تشيد فأقم أيضأ إذ المراد بالتشيد هينا 
الآذان لا غير فتزلا إلى السنية (9) لا ثبت فى غير هنا المقام و مق ذلك (*) 


قوله عله السلام فتوضأ كا أمرك الله و قوله عليه السلام فان كان :معلك قرآن.فاقراً 
فان هدب الأمرين على هذه الزواءة خرجا عن: الظنية ودخلا فى القطية عملا بقوله 
ا إذا تم إلى الصلاة الأية «وغرة تعالى فاقرأوا ما تبسر من القرآن ' و"كذلك 
الام فى 7 003 و الركوع . 0 

إن اهيأر الطمأنينة () فر تداك غرعه ست الإجوب بل أذ غرنه 


)١(‏ كذا فى الاصل ولفظ الحديث 5 فى جمع الفوائد عن الست إذا صلى أحرك 


الات تاحرقت 1 .+ 

(؟) و من ذلك أمن. تكبيرات الاتقال و التسميع و الآاص يوضع اليدين على 
الر كتين ود لير بالافتراش فى الجالوس و غير ذلك من الأآوامم الواردة 
فى هذا الحديث عند أنى داؤد و غيره. 

(+) أى من الآمور الى خرج فما الام عن الوجوب لقرشة خارجية فان 

| هذين الآمرين خربها عن الوجوب المصطلح و دخملا فى الفرضية التريتية 

عارعة + 

(») والمسألة خلافة بين الآنمة 5 بسطت فى الاوجر ققال. الشافم ى وأنووسف 
وأحبد أنه فرض وقال أبو حنة بوعين :4 إنه انين ولعنان: أماب مالك اسه 


إلكوكب. الدرى (,جوم ) . .يزه الأول 


2500 وهراقوله. . عله البلام 00 منه. شيئاً اقنضد هن الكاتك 
٠‏ قعل أن الطمأنينة ليست ليست من الفرائض وإنماهى .واجبة بورث .نقصبا,تقصاناً فى الصلاةلا 
ولااتطل الصلاة بعدمما لا, يازم. بذلك ت#يدم مطلق المكتاب. بالحديث .و اليديثك 
بتسام ‏ شهرته غير .مثبت, أيضا. لمدعى. الخصم .واهذا الذي فيمه: الامام مي قول. النى 
٠‏ عق فبمه (1.) الصحاءة اكرام كا قال. وكان. هذا, أهون علبيم اننهى + .ففلموا رساعة 
قوله هذا أن ن صلاته فى قوله صل فانك لم تصل: إتها كان نق. عام بو كان لا نقى 
. الذات و الحقيقة . ظ 
.قوله [ بل ] أى سل عدم كوله أ كثرم إتيانا أو أقدميم .صمبة لنكنه. لج بيترك 
. دعوته( م) فى أن عله بصلاته. عليه السلام لبس بقليل .: سببة. إلى بعلهم بها لا أن المرء 
. . مع أنه لا يكثر الاتيان و. الصحبة ققد على شيثا ,أ كثر من هو قديم الصحبة كثير 
٠‏ .الدوو إذا تفكر و بالغ فى حفظه وإتقاته و. تلحج فى. إجادته وبإحسائه؛ بوهقا. كثين. 

“قوله [ قم ] بالفاء ثم التاء. بعدها. جاء. معجمة أرخاها لتثنى . وتتعطفب فتستقيل 
إل للقيلة . 


ثم منع ف ارك اثاية.] ها تيم مره د قر حَى إذا م من 


نه هل . ظأاهر ..مدذهيه قبضى أن يكون سنة أو وزاجاً | إذ م تقل عه نص فى 
ذلك اله أبن رشد ء قلت : و .وجوب الطمأنتة هو المرجم عتدنا م حمقه 
ابن عادين خلافاً لما قبل. من سنية الاعتدالٍ فى القوعة و الجلسة فانه 
ج جتو . ظ 
)١(‏ يعنى الذى. فبمه الامام من قوله مُه هو .الدى ممه الصحابة اللكرام بعينه 
يا بدل عليه قوله هذا أهون عابهم من. الآولى. فإن: قوإله مُه الأول أرجم 
'. فصل ذانك لم تصل دوم أن شق الصلاة برأسها و قو يتم هذا بدل ٠‏ على 
. النقص و أن الصلاة ل. تذهب كلبا - 
0 قال المجد : ادعى كذا زعم له <قاً و الاسم الدعوة و الدعاوم ويكسران . 


الكوكب السرى. 1 (59ؤوم ) الجرء الاول 


المجدتين كبر و رفع بده حتى يحاذى بهما متكينه و بعده ثم صلخ اثى الركعة الثانية 

إل و مثل هذا كثير فى الكلام فلا حاجة إلى ما أجاب نه الترمذى لي أن المراد 
بالسجدتين الركعتان و إنما اضطر(١)‏ إلى الجواب لآن ظاهر البارة مض أن 
يكون بعد مام ركعتين جدتان مع أن السجدات إذآ أربعة فلما حمل (؟) السجدة 
غلى الركعة و هذا كثير فان الركية إما سميت ركمة لكون الركوع فبها فلا غرو ى 
تسمية الركمة بالسجدة تسمية للك بام جزله . 

| ثم اعم أن الشاقى تمسك بهذا الحديث ف إثات رفع اليدن فى الموضعين 
"اللذان سلسهيا أى قبل الركوع وبعدهء وأنت تعلم أن الثابت بهذا الحديث هوالرفع 
فى الموضع الثالث (8) أيضأ و الشافى لا يسلله و هو الرقع بعد القيام إلى الثالئة 
فالذى ستدل به على نسخ هذا لثالك فهو المستدل لنا مع ملاحظة مأ سبق ىق يبأب 
الرفع و أيضا تمسك بهذا فى إثبات جلة الاستراحة و الورك فى القعدة الآخيرة 
.و جوابهها ما.م من أنههما لم تكونا عزرمتين و وعية انان رسرك اله رار 
فكيف السيل إلى تشريسبما وما قال الشافعى من أن الواقعة متأخرة فغين مكر إذ 


() هذا متمل و الظاهر أن المصنف إمما احتاج إلى يان هذا الممتى لما ورد 
فى الرواءات من الركعتين محل السجدتين فق ألى داؤد حم يصنع فى الآخرى 
مثل ذلك ثم إذا قام من الركمتين كبر و رفع بديه . الحديث . و هكذا ' 
فى ات هاجة والطحاوى و غيرهما و هذه الرواءات ندل على أن لا احتياج 
إل توجيه التقدجم و التأخير . < 

000 الم يذكر فى الكلام جزاءه 2 أى فلا إشكال إذآ و-١يقال‏ إن قوله فلا غرو 
إلخ دال على الجراء ء قام مقامه . ظ 

(م) ينى على توجيه الامام الترمذى أما على توجيه الشيخ إذ حمله على التقددم 
بل ومسو 0 
الثانة . 


الكوكب الدرى ( اوم ) 0٠٠‏ "لطيرء الأول 


سينا لكن حملناه ف العذر . 

و أما فى ف رفع اديت في سل إذ لاب الدافى أبنأ من ناسح ل فى وذ 
اليدن إذا شرع فى الركعة الثانة أو الشاللثة فهو نفسه غير متقرر على تأخر الحديت. 
و إلا أضره ذلك و قوم صسدقت هكذا صل النى مله لا ستازم او لايقتضى 
استقرار الآ على ذلك و أيضأ فل يلق مد بن عبرو أبا ميد فتسكون الروانة 
منقطية و أتم لا تمتبرون بها ٠‏ 0 ظ 

قوله ا باسقات ] أى السورة )١(‏ الى فيها هذه الآنة لا إلآنة 
قط 5 تومه بحضهم . 

قوله [ كان يقرأ فى الظبر والعصر إلخ ] هذا لف و نشر مرتب فلاخلاف 
أو لا فبيان للجواز . ' 

1 قوله [ وف اثانبة قدر خمس عشرة ] هذا عند الامام لبان الجواز وتفصله 
أن الامام قائل بقسوية قراءة الركنتين فها سوى صلاة الفجر فانه يحوز فها تطويل 
الاولى على الثانة؛ وأما فى غيرها ذلا ؛ يؤلاف أحد صاحيه (*) وأول الاحاديث 
الواردة فى تطويل الأولى على اثانة من حكابة الصحاءة صلاته مَيْيّهِ بأن هذه 
الزرادة جات من قبل الآدعية (؟) ,و أما القراءة فهما فها سواء لكن لا يتمشى 

هذ الأدبل هم هنا فأن ا مس عشرة أنة لا كن حمله (4) على قراءة الأدعية 


ااه 3 كب فبسيئحتة اكت حا كد لتك 
5-000 5-0-7 ست لمسباسر 


6 أى سورة «د ىق * 5 شيعم ا ل يزلات جز فرأادق» 
و القرآن انجبد . 
(؟) وهو جمد . فق الحدابة يطيل الركعة الآولى من الفجر عل الثاننة إعانة 
لناس على إدراك اجماعة و رععتا الظبر سواء عند أنى حنيفة وأنى بوسف 
و قال محمد أحب إلى أن يطيل الركعة الآولى من الصلوات كلها . 
(ع) أى الثناء و التعوذ و التسمية 5 جزم يها صاحب الدابة . 
(4) فلاد من التوجيه الذى اختاره الشيخ وهو بان الجواز ؟! تقدم قرياً. 


الكوكب الوفار < ( مم 5 الجزء .الآول. 


لاسا والامام غير 1 قراءة ما سوى الثناء و التعوذ و البسملة: (تالفرائضنء ثم 
إن جملة لآم فى تعيين .السور للصلواته الخس إما هو ثبوت مداومة.ألنى (مكم فا 
ثبت عند كل (1) إمام جعله«-متئوناً و' حمل ما روى عنه ذلافه عل أنه لثان. 
الجواز و لعارض آخر و الأاصل هن ذلك.و عل هذا قلا بطوال المفصل (؟) “فى 
الفجر و الظهر و بقصاره فى المغرب و بالآوساط فى العصر و العشماء . 
ْ قوله [ قرأ بالاعراف ف كلتمهما ] هذا رد صريح عل من قال إن الوقت 
المستحب للغرب ليس إلا: واحدآ (*) و يبان لجوان قزاءة كل سورة قصيرة أو 
طويلة فى كل صلاة حتى لا يظن بما يذكر من يان قراءة السور فى الصلوات م 
عين (4) وجوبجا و عدم اجزاء السور الاخرى فى تلك الصلوؤات . 


[ وذكر عن مالك أنه كان بكره ] هذا ل ل 
الشافى فم خلافه لخالفه (0) . 


)١(‏ نواثم متفقون على طوال المفصل ف. الصبح و قصاره فى المخرب و اختلفؤا 
فها بين ذلك م فى الأوجز . [ 

(؟) و أجاد القسطلاتى حكة هذا التقسيم فال ما حاصله إن الصبحم و الظهر 

وقتا نوم فناسب التطويل ليدركهما المتأخر و العصر وقت اشتّغال و العشاء 

وقت راحة فناسب الوسط ل وطرهم و المغرب وقت تعب و أكل 
صائم فناسب القصر . 

9+) واستدل به الحافظ أيضاً فى انتم على امتداد وقت المغرب . 

(:) هكذا فى الآصل و الظاهر 5 عينت لآن الضمير إلى السور و يمكن أن 
بوجه أن الضمير إلى القراءة فيصبح التذكير ؛ و على كل حال فقوله وجويها 
نائب فاعل لقوله يظن و المعى لاا ريظن بتعيين هذه السور. و تقسيمما فى 
الصلوات كالطوال فى الصبح و القصار فى المغرب وجوب قراءة هذه السوو 
فى هذه الصلوات . ظ ظ سم ) 


الكركب الدرى 3020 (وو؟) اوه الأول 


[ باب-ما جاء فى القراءة خاف الامام ] ٠اعل:‏ أن مسألة' القراءة خلفتالامام 
من أدق. مسائل فروع الدين و أه١ما‏ تنازّعت فيه فقهاء المجتهدين .و. ليس مقصودنا 
فى إبراد هذه المألة هبنا إلا إثبات ها هو حق لا يرئاب فيهو إن لم يقبله 
مكابرة و عناداً مجادل أو سفيه فنقول إن فى عدم قراءة الموتم خلف الامام وقت 
ماهو يقرأ اتفاقاً(١)‏ نهم 1 ' الخلااف ف القراءة وقت سكتات الامام وكذلك م 


اهنيس مد 


- (0ه) قال الحا فيل فى الفتعم بعد حكانة كلام الترمذى .هذا وكذا نقله. الغوى فى 
شرح السنة عن الشافى و المعروف عند الشافية أنه لا.كراهةافى .ذلك ولا 
استحباب ٠»‏ و أما مالك فاءتمد العمل بالمدينة بل و. بغيرها ‏ قال إن دقيق 
العيد استمر العمل على تطويل القراءة فى الصبح وتقصيرها فى المغرب والحق 
عندنا أن ها صح عن الى يتم فى ذلك وثبتت مواظته عله فهو مستحب 
وها لا تثبت مواظته عله فلا كراهة فيه , اتتمى . قلت:: أما المحروف 
فى فروع الشافعية. هو استحباب القصار فى المغرب.و ما وجه الشيخ كلام 
مالك وهو توجيه سن فاق لم أر الكراهة فى فروعه و المذكور فها ندب 
القصار فى المغرب لااغير. 
(1)' المراد اتفلق الججهور و إلا ففيه خلاف. سير ؛ قال ابن قدامة. : المأموم 
إذا سمم قراءة الامام فلا يقرا بالحد و لا بغيرها. أتوله تعالى « إذا قرى 
القرآن فاستمعوا له , الآنة » ولقوله عه ٠‏ مالى أنازع القرآن فانتهى الناس 
عن القراءة: فها جهر . و اجملة أن المأموم إذا كان سمع قراءة الاهام٠لم‏ 
تجي عله “القراءة و لا تستحب عند إغامنا :و الزهرى و. الثورى و مالك 
و ابن عيينة و ابن المبارك.و إسماق و أحد قولى الشافعى والقوؤل الآخر له 
قرأ فها جبر فه الامام و أورد ابن العرنى على عمومالقراءة. خلت الامام 
فقال يقال للشافعى يحبا لك كيف يقدر اللأموم فى الجهر على القراءة أينازع 
الامام أم يعرض عن اسمْماعه أم يقرأ إذا سكت فان قال يقرأ إذا سكت ل 


لو 


الكوكب ألدرى (0.م ) الجرء الاول 


اممف سي برب سس سس سس بن عا د ديم 


رن 2 ال قرأ غير الفائحسة و هو السودة حين هو مزالا ما ذهب 


شرذمة قليلة لايعبأ بها [ذل ينتظموا فى سلك الفقماء فانهم تقولوا بقراءة السواوق أيضاً 
خلف الامام . و فى المسألة أربعة مذاهب : : 


الآول ما اختاره الامام الميام قدوة العلياء الأعلام من عدم جواز قراءة 

الفاشحة للقتدى حين الاقتداء فى الصلاة الجبرءة و السرية كلتمما . 

و الثاق مذهب شافع المصاة رحمه الله تعالى من وجوب قراءتها فى كلتدهما . 

و الثالك مذهب الامام مالك رحمه الله تعالى من عدم الوجوب فى الجهرية 
و الوجوب )١(‏ ف السرءة . 

و الرابع ما ذهب إله أحمد بن حنبسل رحمه إلله تعالى من عدم 56 ف 
كلتبهما و الجواز غير منق عنده . 

و أما إذا نظر إلى ما قدمنا من مذهب الشرذمة الغير المتد مها. فالمذاهن 
خصة و لو نظر إلى ما رؤى عن عمد (8) من أنه استحسن القراءة خلف الامام 
تصير المذاهب ستة » و أما عند الشيخين فالقراءة محرمة () لما فيها من الوعيد(ع) 
سه قل له فان لم سكت الامام وقد أجمعت الآمة على أن سكوت الامام غير 

واجب هتى يقرأ و يقال له أللس فى استاعه لقراءة الامام قراءة منه وهذا 

كاف لمن أنصفه و فبمه و قد كن ابن عير لا يقرأ خلف الامام و كان 
٠‏ أعظم اناس اقتداء برسول الله ييه » اننهى . 

65 ما حى الشيخ من الوجوب ف السرية عند مالك لعله مأخوذ من كلام يعض 
المالكية فانم قالوا بذلك و مرجم مذهب الامام مالك كا فى الأوجز عدم 
الوجوب فى كلتبهما ؛ نعم أحبها فى السرية وكرهها فى الجمرية وكذلك ما 
حى عن الحتابلة من عموم الجواز خلاف فروعمم .بل فيا المنع عن القراءة 
عند الجبر إلا لعذر . 

(؟) يا حكاه عنه صاحب اطدابة وغيره ؛ وفى الدراتتار ها نبب محمد ضعيف - ب 


الكوكب الدرى (01” ) الجرء الأول 7 


و لقوله تمالى « و إذا قرى” القرآن فاستمعوا له و انصتوا لمكم ترحموان 439(6: ' 
أجاب العلياء المتقدمون من ازوم تخصيص الآنة بالبر مشهور مستفيض لسنا محتاجين 
إلى ذكره و المقصود هبنا الجواب عنا استدل به الخصم على مراسه تقرير لم يسبق 
إله بعون الله و حسن توفيقه فحمده من له فهم مستةيم و قلب غير عنيد إذا ألق 
إلنا سمعه وهر شبيد ؛ قال الثرمذى الحافظ رحمه الله تعالى: حدثنا هناد قال حدثنا 
عيدة بن سليان عن محمد بن إسحاق إل قالت الاحناف : محمد بن إسماق قال فيه 
مالك كذاب وكذلك بعض من سواه طعن فيه فكيف ستند بحديثه والذى توبع عليه 
به و هو نافم بن مود رجل مجبول )١(‏ و لا بخ عليك أن طعلهم فى جمد بن 


هه (م) أى مكروه تحرياً . فق الداتختار: الموتم لابقرأ مطلتا فان قرأ كره تحرجاً 
واتصعم فى الأصح قال ابن عادين منع المؤتم القراءة مأثور عن تمانين تفراً 
من كبار الصحابة نه مهم المرتض ى و العبادلة الأربعة و قد دون أهل الخيديث 
أساميهم . 
)(:) فق التفسيق عن كشف إلا سرار عن عبد أله بن يد بن أسمم عن أيه ل 
عشرة من أ#صاب رسول الله يللم ,بون عن القراءة خلف الامام أشد 
النبى أبوبكر الصديق وعير بن الطاب و عمان وعلى وعبدالرحمن بن عوف 
وسعد إن أنى وقاض وعبدالله بن مسعود وزيد بن تأبت وعيد الله بن عمرء 
وعبدالله بن عباسء انتهى ؛ وفى الأوجر روى عن ابن مسعود بألفاظ متلفة 
فق رواءة قال أنصت فان فى الصلاة شغلا سيكفيك الامام . و فى أخرى 
عنه ليت الذى يقرأ خلف الامام ملء فوه تراباً و روى عن علقمة بن قس 
أن أعتى, عل عر اعت إل من آل ارا خلك: الام وحن سعد بن 
. أنى وقاص وددت أن الذى يقرأ خلف الامام فى فيه جمرة وعن حمر ليت 
فى فم الذى يقرأ خلف الامام حجرآ , قال صاحب التسيق هذا سند جيد 
لا كلام فيه ثم رد ما نل عنه بخلافه و غير ذلك من الاثار فى الباب . 
)١(‏ على ما جزم به أبن عبد ألبر و أن ذكره ابن حبان فى الأقات . و قال 
الحافظ فى التقريب هستور ٠‏ ظ 


الالالال اا ”تيبب )ب ب 0 كا م اك مس ‏ ل عي عت ع د ذؤ ل ان ميان سسسسسسيت. وو نو يكف 


الكوكب الدرى ( 9ع )20200 الجر. الاول ‏ 


إسحاق غير مقبول كيف و قد أخن البخارى منه فى بعض ما أدزجه “ف ضحه ووثقه 
آخرون فالحق أن الحديث وإن لم يلغ منزلة الصحة لكلام من كلم متهم فين كلم 
منهم إلا أن حجمنه لا شكر وكذلك طعمهم ُْ الامام وتضعيف رواته الت رواهاةىي 
الااصات ؟ فعله الدارقطى لعو . 
قوله [ فقلت عليه القراءة | قالت الشافعية هذا الثقل كان لا أن الرجل كان 
يصلى جيرا فل قراءته على النى َيه و أنت تع أن مثل هذا القول بد عن اله 
أدنض مسكة فى عل الحديك فكيف ببذه الجمابذة النقاد أو لم يروا أن مثل ذلك كيف 
يتصور فى شأن أصصاب النى عَيْثُةٍ أن النى عِلْتْهِ حين هو يقرأ القرآن جبراً إذ 
الواقعة كانت فى صلاة الصبح أنهم يقرأون بأنضسهم و لا يستمعون قراءة البى مت 
و عليه أنزل » كيف و كانوا لا يرفعون أصواتهم فوق صوت النى متم فيا دون 
الصلاة و وقت سكوته أو ل .بر هؤلاء الذن حملوا اثقل على هذا السبب إلى قوله 
مُه حين فرغ من صلاته إنى أراكم تقرأون وراء إمامكم ؛ و فى رواية هل قرأ 
م أحد فهذا هو الكلام وقت هذا التبقن الذى يلزم من قراءة الموتم جراً بل 
الوجه فى ذلك أن لا كلهم السئن و الفرائض كان تأثير فى قل النى عَم م قال 
فى مقام آخر لمكم لا تحسنون الطبارة فانى )١(‏ فكان لارتكابهم القراءة و قد نوا 
اعنها دخل فى التأثير باطلى أو لما أنهم كانوا حين يقرأون يبذون (+) هذا طلا 
لاممام الآبة قبل أخذه () ييه فى القراءة ؟ا ورد فى هذه ارول باسناد آخر 
مل علاة المح قرأ ٠‏ اروم » بس علبه ويا مل لما بل 
أقوام ,صلون معنا لا يحسئون الطبور و إتما لبس علينا القرآن أولتك ,. 
فيه أن قله الاطبر مَل يتكثشف فيه أحوال الرجال و هذا ها لا يشكر 
عن مشايخ الوك فكيف عن مركر دوائرهم . 
(؟) أى بسرعون فى القراءة و هو دورث. الرجة لحفية . ئ 
0( بعى يقرأون فى ف سكتاته كت و مبذون لامام. الآنة ة قبل أخذه م« َيه فى أنة 
أرق . ظ 


الكوكب. الدرى ( 6#" ) 2 دالجزء الآول 


سي 


فأحى النى مَل حسيسهم فاشتبه عليه قراله أو لاله لما عل بحسيس أعلوتهم فى ' 
القراءة اغتاظ غخالفتهم زه فى الاتتهاء عن القراءة خلف الامام فلشدة هو جدته عام 
فى ذلك اشتبت عله قراءته أو ل اثر رغبهم عن قراءته لفغليم بقراءتهم فى توجية 7 
إلى قراءته فان لرغية السامعين دخلا فى انبعاث الامام القارى على القراءة . 

قوله [ قال فاتهى الناس ] أى الذين كانوا يقرأون حين يصلون خاف الامام وما 
ينبغى أن يعم أن أول ها فرضت على النى عقيو وأكابه من الصلاة إمأ هى صلاة 
اليل ما قال تعالى با أها المزمل. )١(‏ قم اليل إلا قبلا إل وكان الآمى على ذاك 
ما شاء الله تعالى ثم نسخت فى حق المقدار حين نزلت آلى أواخر السورة المذكورة 
وهى قوله تعالى فاقروًا ماتيسر من القرآن وبق مطلق أ صلاة التهجد على فرضبته 
ولو آنة (؟) أو سورة قصيرة أو طويلة و شاع فها ينهم فى ذلك طريقة أداء 
الصلوات الخس ثم لما فرضت الصلوات الس وكانوا من قبل ذلك يصلى كل مهم 
لنفسه و وجمت اجماعة برل قوله تعالى « و إذا قرى” القرآن فاستمعوا له وانصتوا 
لعل رحمون » فاننهوا ذلك عما نوا عله من قراءة كل ما اعتادوا ذلك فى صلاة 
التبجد و بذلك أمرم الى يفيه و استقر الام على ذلك و كان الذى قاله النى 
عَيهِ من أنه لاصلاة لمن لم يقرأ بأم القرآن . وكذلك لاصلاة إلا بفاتحة الكتاب 


)١(‏ وكان نزولا فى مبدأ الوحى لما جاءه الوحى فى غار حراء و رجع إلى 
خديحمة يرجف فؤاده فقال زملونى زملوى ثم نسخ بآخر السورة و كآن 
بها سنة م فى حديث عائشة وابن عباس عند أنى داؤد فيق مطلق التبجد 
فرضاً م نسم بالصلوات الس فالاسراء كافى الجلالين والقسطلاىوغيرهما. 

(؟) أى و لو يقرأ فنها آنة أو 00 قصيرة قال الرازى قبل يقرأ مانة آنة , 
و قيل خمسين آنة و مهم من قال بل السورة القصيرة كافية لأآن إسقاط 
للهجد إما كان دفنآ للحرج وف القراءة الكثيرة حرج فلا يمكن اعتبارها. 


أننيى . 


الكوكب الدرى ( 84 ) الجرء الآول 


مصداقه المنفرد والامام لا المقتدى لا ورد فى الرؤاءة الصحيحة من زبآاذة)لفظ سورة 
وفى رواءة و زيادة إلى غير ذلك : و زاد هذه اللفظة معمر و شعية )١(‏ أوآلا .يرد 
جلالة قدرسا فى ذلك الفن عنهما وسمة السبو و تبسة النسيان 5 أزراهما 'يذ 
الخالفون . و لنت شعرى ما الذى اضطرم إلى مخالفة #اعدتهم المسللة من أن زيادة 
ألهة معتيرة إذا لم تكن عخالفة لا هو أوثق منه و هبنا كذلك إذ لا عنالفة. بش 
فى قوهم لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب بفوهيها لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب وسورة 
معها و فى روانة لا صلاة إلا بفاتحة الككتاب فصاعداً . و فى رواءة لا صلاة إلا 
يفاتحة الكتاب وقرآن فعل أن المقصود ذلك ليس هونق أصل الصلاة وأن الفاتحة. 
و السورة مساويتان فى الوجوب و أن اللمراد يذلك هو المفرد دون الموتم و عليه 
يحمل ما ورد فى ذلك من الروايات الخالية عن هذه الزبادة فان الراوى كثيراً ما 
يختصر روابة و الآخر بأنى بها أتم أو ليس أن يخالفنا من سيل إلى موافقتنا حى 
ستخلص من ورطة مخالفة هذه الروايات الصريحة الصحيحة مع أمْم خصصوا (؟) 
من عيوم حديث لا صلاة إلا بفا تحة الكتاب من أدرك الامام وهو راكع فنا 


. هكذا فى الآصل وكتب العبن على هامش كتاله مضياً عله لفظه يدله لكنه‎ )١( 

م يذكر البدل بل ترك البياض والظاهر عندى أنه أراد عله كتاءة سفيان - 
ابن عينة فان المشهور فى الشروح هو متابعة لمر وهو أيضاً من حفاظ 
الحديث فكلام الشين الانى مستقم كرتب عل معمر و سفيان أيضا تابعهما 
على هذه الزيادة صالم و الاوزاعى و عبد الرحمن بن إماق و غيرهم م 
حكاه الشيخ فى البذل . 

(؟) فالهم متفقون على أن مدرك الامام فى الركوع مدرك للركية و إن يقرا 
الفاحة قال ابن عبد البر هذا مذهب مالك و الشافعى و أنى حنيفة و 
أصحايهم و الثورى و الأوزاعى و أنى ثور و أحمد و إسماق ء انتهى مافى 
الأرضةه و لا لنفت إلى من خالفهم فانم فوارس هذا الميدان . 


الكوكب الدرى ( م.+ ) “ص الجرء الاول 


فنا أن مخص منيا غيره بالقياس أو بالرواية أو .بالآية و لو سل عموم فرك عي 
دلا صلاة إلا بيفاتحة الكتاب » عممنا القراءة عن الحقيقية والحكئية والمقتدى قارىا 
بقراءة إمامه فقد روى عن أى قوير :1 ) تنه هنزاوت رووانة ترات الناحة 
مايدل على لك حيث قال من كان له إمام فقراءة الامام قراءة له » وعلى هذا حمل 
ما ورد من الألفاظ الختلفة فق بعضما فهى خداج غير تمام إلى ها سوى ذلك 
وامصداته إذا ما لا قراءة فه لا حقيقة ولا حكاً , ثم لا هى الله تعالى أصصاب 
نيه يَكيُه أن يقرءوا خلف إمامهم تفرقوا فيهء فندهم من اتتمبى عن ذلك مطلتاً م 
دلت .عليه رواية عبد الله (؟) بن مسعود رطى الله عنه » ومشدهم من اجتهد ققال 
إن المنع إثما هو طلآ للاستاع فلا علنا فى أن نقرأ فاتحة الكستاب وقت سكنات 
الامام وليس المراد بالقراءة هنا قراءة السورة 5 يظهر بالتتبع والتفحص والتعمق 
و التأمل فى روايات هذه القصة فاستمر بذلك على قراءته للفامة خلف الامام فى 
سكتاته و يذلك يصمم ما فى الرواية الأخرى مذ هذآ و إلا فأبة حاجسة كانت إلى 
الهذ لما كانوا يقرمون مع قراءة الامام وكف يمكن أن النى ع أحس بقراءة من 
خافه مع جهره بالقراءة وإخفامم » إذ الواقعة كانت فى الصبح فلايد من التسايم للا 
نا من م كاما يقرءون و ببذبون باجتهاد منهم فى سكتات الامام , و ذلك لأ 


)0 ا حدئه الدار قطى وقال تغرد 0 بن عناد الرازى وهو ضعيف, 
فالساعن اين بعد تسام جرح محمد بن عباد أن الضعاف يدوى 00 
ينآ و هبنا ضماح و ضعصاف ككيف لا يقوى بها الضغاف ٠‏ اتهى , 
قلت : وهو مؤيد بالرواية الصحيحة عنه الأرفوعة بلفظ وإذا قرأ فانصتوا. 

() فقد أخرج الطحاوى والطبرانى عن أن الأحوص عن عبد الله قال : كانوا 
يقرمون خلف النى يليه فقال خلطتم على القراءة. قال السيوطى فى الدر : 
أخرج ابن أنى شيبة ل وان مردويه عن أنى وائل عن أبن مسعود 
أنهقال فى القراءة خلف الامام أنصت للقرآن 5 أمرت فان فى الصلاة شغلا 
ومكنك الاناد م ادبن .: 


المكوكب الدرى (01 ) الجزء الآول 
امات ب ير زر ١‏ رج ار 
ألفوا من ألقراءة فى الصلاة !1 قد قدمنا وأما.فق تمق فل متمد أبقطاي فرأى 


أن النهى عام لسكنة الامام وقراءه فكان حاله ما قلنا من رواية عبد الله بن ثمسسعود 
ولولا الآمس ما قنا من بناء قراءتهم على اجتمادم فأى حرج كان عليهم فى قراسهم 
خلفه حتى سكتوا حين سأل أيكم قرأ أو قال هل قرأ خلق منكم أحد أو لم يكن 
على أنى أمرتهم بذلك فلا يصح سؤاله ته » وأيضا كات عليهم أن يحيبوا بأنك 
با رسول الله َيه أمرتنا بأن نقرأء فهلى أن قراءتهم هذه إنما كانت فى السكنات 
وأن هدارها كان على اجتمادمم أن إحراز فضيلى قراءة الفاتحة واسماع قراءة الامام 
و الانصات وقت قراءنه هو الآولى ٠‏ فلنا انعرف عن صلاته وأتكر عليهم قراءلة 
لا اجتمهدوا أى قاسوا والنى يَِتُمِ فييهم قال : لا تفعلوا إلا بأم القرآن و ليس فى 
الحديث الذى بحن فيه ما يستدل به على وجوب الفاتحة . فان أجداً من أيمة اللئة 
و النحو و ألبيان لم يقل بأن الا |الاستثناء هن لاعن كن اي من النهى أمراً بل 
المذكور فى كتبهم أن الاستثناء من الننى إثبات و من الاثبات ننى كيف و أو كان 
4 كذلك كان معنى قوله ملم لا تشدوا الرحال إلا إلى ثلاثة إل وجوب 
شد الرحال إليها وم يقل به أحد فالذى يذهم _منه أن القراءة خف الامأم لاتصم 
ولا تجوز إلا أن له رخصة فى قراءة الفاتحة و كان هبنا منشأ سؤال وهو أن 
يسأل وجه الرخصة فى الفاتحة مع حرمة القراءة وراء الامام فقال: إن من لم يقرأ 
بفاحة الكتاب لا تصح صلاته إذا لم يكن وراء الامام » فاذا كان وراء الامام فاه 
رخصة فى قراتها لعظمة ثأنها و قلة مقدارها و كثرة سكنة الامام قبلها و بسدهاء 
فقوله مم فى هذه الروابة فاله لا صلاة إلخ ليس إلا جواباً لذلك السؤال المقدر 
و انآ للفرق بين الفاتحة والسورة الأخرى ؛ قال الاستاذ - أدام الله عأوه ويجده 
و أفاض على العالمين بره و رفده - قوله ينث فاه لاصلاة إل تيه على ع 
الرخصة و بين لعلة الاستثناء و ذلك أن الفاسة تفارق سأير القرآن فى كبرة 
تحكرار الألسنة له و دوام قراءتها فى الصلاة بأسرها فريضة كانت أو تطوعاً, 


الكوب الندى ‏ - 0 ره الأول 


فلا يتطرق اللبس و الاختلاط فى قراءها و لا كذلك سار السور و الأياكافانما 
ليست بتلك الثزلة فافهم و اغتنم ٠‏ و أما ما قالوا من أن آية وإذا قرأ إِلخ 'زلت 
فى الخطبة فخير مس لا أن سورة الأعراف مكبة إلا آية « واسأهم عن القرية » 
و الخطبة اقترضت فى المدينة » و لو سل أنا فرضت فى مكة فسل أن النى مَلته 
لم يخطب بها إذ قد صرحوا بأن أول خطبة خطبيا رسول الله يَتُهِ )١(‏ فل يك 
خطة حى يتكلم (0) فيما فأم الله تعالى بالسكوت والاتصات وما قال بعضمهم من 
أن نزولا فى الصلاة و الخطبة جميعاً خق لا رناب فيه و ليس الى أن ورودهما 
كان فى هاتين الوقعتين بل الممى أن حكدها عام للخطبة و الصلاة كلتيهما و إن كان 
زولا فى الصلاة ٠‏ لا غير (*) . 

والحاصل أن المفهوم من هذا الحديث ليس (4) إلا رخصة فى قراءتها : 
ومن المعلوم أن الرخصة برتفع بارتفاع ماهى مينية عليها (0) فكان سبب رخصتهم 
أنهي كانوا لابخلطون قراسهم بقراءة الامام دى يازم انخالفة لآية الائصات فرخصوا 
فلما رأى الاصماب رضى الله عنهم خلط العوام فيا نهوا (5) عن ذلك لثلا يازم 


() ياض فى الآصل بعد ذلك؛ والظاهر أن مراد الشبخ رحمه الله أن أول جمعة 
صلاها رسول الله يه فى بى سام بعد رحيله من قباء كا صرح به جمع 
من أهل السير» وف الخيس كانت هذه أول جمعة جمعما فى الاسلام حين قدم 
المدنة وخطب يومثذ خطبة بليغة وهى أول خطبة فى الاسلامثم ذكر الخطية . 

(+) فقد حكى السيوطى فى الدر عن جمع من الصحابة و غيرتم أنها تزلت فى 
القراءة فى الصلاة . ظ 

(+) يعتى لم يكن قبل الحجرة وجود الخطبة حتى ,تكلم فيها أحد فيؤمص بالسكوت - 

(ع) وإلا فيجب شد الرحال إلى المساجد الثلانة م تقدم فى كلام الشيخ . 

(ه) أى كان متى رخصتهم أولا أنمم كانوا لا مخاطون . (+) هذا على سيبل 
النسايم أن المنع ليس مرفوعاً إلى النى ييه م يدل عليه السياق أو المراد 
شدة النهى حى عنوا أن يدخل فى فه التراب . 


الكوكي الدرى [ (8.) ْ الجرء الاول 


ترك الفرض بالاشتغال بالباح أو المستحب لو سل ولولم يرفنه الصلحاية كان للجتيد 
أن يرفع هذه الرخصة إذا شاهد فيه مثل ذلك و لا سعد أن يقال أن التي وله 
نفسه رفع تلك الرخصة قبل وقاته لا روى عن صلاه يلم حين سقط من داته 
فحش شقه فصل قاعدآ و الناس خلفه قيام فقال حين سل من صلاته إنما جعل 
الامام ليؤتم به إلخ ء و قال و إذا قرأ فانصتوا . و قد تكلم البخارى )١(‏ فى 
زنادة تلك الكلمة وقال تفرد بها سليان التيمى و لم يروها عن أنى هريرة غيره مع 
كثرة من روى عنه هذه الرواية قدا لا يضر )١(‏ تفرده فيها بعد كونه ثقّة وقد 
واثقه عسل () فكان ذلك نهآ عما رخصه من قبل وفى ذلك رسالة (؛) للاستاذ 
العلام قدوة المذاء الاعلام ‏ أدام الله علوه ويجده وأفاض عل العالمين ره ورفده - 
فلذلك نركنا الطويل فى بأن هذا التقرير معتمداً على اشتمار ذلك التحرير . 
قوله [ فقال له حامل الحديثع ! أى الذى حتمل الحديث منه وو هو التلميذ 
[ إلى أكون أحاناً وراء الامام ] و هذا دليل على أت علهم اليوم كان على 
)١(‏ وسط الشيخ فى البذل على تصحيح هذه الروايات وذكر لسلبان التيى عدةا. 
متابعات و نلا يلنفت إلى كلام الامام البخارى بعد ما صمحه شه الامام 
أحمد بن حتبل و غيره . 
(؟) أى على تسليمه و إلا فقد ثبث أنه ليس تفرد كا بسط فى البذل مع أن 
سليان التبمى وثقه ججاعة من أئمة الحديث و هو من رواة السئة ووثته 
أن فينو اسان و السحل .وات مني بى انق ستيان رواقال: لاورس عزواط 
البصرة ثلاثة و ذثره مهم و ذا ذكره فيهم ابن علة . 
(؟) فقال فى جواب من تكلم فى الحديث أنبريد أحفظ من سليان التبعى كاله 
النيموى . ش ظ ض ظ 
(4؛) ف اللسان السدية سميت بهداية الممتدى فى قراءة المقتدى . فأجاد الشبخ 
رحمه أنه البحث فيه بالايجاز لابد اطالب الحديث من النظر إليه . 


الكوكب الدرى ( و.؟ ) الجزء الآول 


ترك #قراءة و إلا ل يكن هذا الاستبعاد و السؤال وجه . 

ظ قوله [ اقرأ بها فى نفسك ] أنت تعل أن القراءة فى اللفس لا تسمى قرآءة 
فكيف إتم الاستدلال بها على الوجوب و ظاهر معنى القراءة فى النفس إيما هو 
التدير )١(‏ في معى الآنة . و أما إرادة القراءة الخفية فع أنها لست ما يدل عليه 
٠‏ لللفظ يردها أن السائل لم يكن استبعد إلا إسراره بها دون الجبر بها إذا ل يكن 
أمره أبو هريرة إلا بالقراءة السردة و إذا كان كذلك لم يكن جوانه على .ما زعم 
شافاً لاله و لا كاشفا غة بلباله بل ولا مطابقآً لسؤاله مع أن مراد أنى هريرة أو 
سل أنه هو الذى زعتتم لا ما أردنا ليس اجتهاد الصحاق سيا و لم يعد (+) من 
فقباء الصحانة واجبا تسليمه إذا خالف اجتهاد غيره من الفقهاء بل ومخالفآً للروانات 
المحبحة أضآ فقد ورد فى بض اروانات (؟) أن أيا هريرة حين سأله النائل 
عن حالة الاققدا" هل يأئى فبا بالقراءة أم لا استدل با ورد فى المحيح من قوله 
تعالى على لسان نيه عَفِتمْ قسمت الصلاة يى و بين عبدى نصفين . الحديث ء فليا 
كان أطلق علمها لفظ الصلاة فكانت هى عين الصلاة لا تتم صلاة دوتها و هذا 
الاستدلال مغ إمكان التفصى عنه بوجوه غير قيلة مناد على أن أيا هريرة ل يكن 
عنده رواءة هي نص فى أداء الحتى المقصود( غ) حتى التجأ إلى هذا الاستدلال الذى 


(9) وبه فر عيسى و ابن نافع معنى القراءة فى النقس 6 فى الأوجر , و 
سيأق ما يتعلق بتفسير هذا الحديث من كلام الشيخ قدس مره فى أنواب 
التفسير . 

(0) م قاله بسضهم وإنكان من أحفظ الصحاءة كان يلزم رسول الله يَرقتُهٍ قاتمآ 

٠‏ بالشبع و كان متقنا مين مثيتأ ذكياً ذا صيام وقام و ذكر و تسييح وتمايل 
رطى الله عنه و أرضاه . ظ 
(>) ققد أخرج أنو داؤد وغيره هده الرواية مفصلا . 
(؛) ينتى أن أبا هريرة استدل على أمره بالقراءة في النفس بالحديك القدسى + 


الكوكب الدرى ظ 6ض ) الجرء الاول . 


غير بي لازم ولا ملم هنا بغينا عن ققول .قوله رقراف عنه عغالذاً ا 

من الصحابة الكرام و الفقباء من الآثمة الأعلام . 
قوله [.أنادى أن لا صلاة إلا قراءة فاحة الكتاب ] ول يذكر(١)‏ لفظ 
الحديث كاملا و قد كان إلا فامة الكتاب و ها راد 5 روآه أو داؤد فليا كان 
كذلك لم يضرلا بل كان لنا بعد ما كان لهم وصار علييم بعد صيرؤرته علنا. إذ مقصودنا 
و هو تسوبة الفاحة بالسورة حاصل و مرادهم و هو إثبات الأ كد فى الفاتحة فوقه 

ظ دالبو ١‏ عمال . 

قوله [ احتج بحديث جابر بن عبد الله ف لخ ] وأنت تمل أن ما لا يدرك إلا 
بائص فكان له حم المرفوع. من كل وجه سيا و قد تسأيد ذلك بموافقة النص و 
متابعة الروابات وعمل الصحاية و ف روى راواه 0 الطحاوى (؟). 


ِ قلقت الفلا نو ون كدض بن افيف ار 1 تم التقريب م لا يخق 

ول ذو هتيده و اه عل أن قوله هذا من ا ظ سق ث الرفع 
الححكى أيضآ قل ببق إلا 5 ان عخالف ل الصحابة و ار وأمأت 
المرفوعة . 

١ 8 و.هذا بعيد هن مثل الامام ألتومذى و للمذر وسعة م الروانة‎ )1١( 
أ:وداؤد بطر شين : إحداحما بافظ قال قال رسول الله 2 أخرج قناد فى‎ 
المديئة أنه لا صلاة إلا بالقرآن و لو بفاتحة الكتاب فازاد ؛ و ثانتهيا‎ 
بلفظ أمرنى رسول الله يق أن أنادى أنه لا صلاة إلا بقراءة فاتمة‎ 
الكتاب ها زاد . ظ‎ 

(؟) أى بهذا اللفظ الذى ذكره الترمذى . وأما ححديتث جاير المشهور مرفوعاً 
من كان لله إمام فقراءة الامام لله قراءة رواه السافظ. أحمد بن. منيع فى 
مسلده و محمد بن الحسن فى الموطأ و الطحاوى والدار قطى , قال اليموى 
إسناده عم م بين تصحيحه و هذا الحديث مشهور روى عن جمعم هن 
الصحابة غير جابر مهم أو سعرل المدرى و أو شر برة و ابن د 
و أنس .بن مالك سطت طرقها فى المطولات . ظ 


الكواكب الدرى (1١إ”‏ ) أغبزء الآاول 


قوله [كان إذا دخمل المسجد صلى على مد ] و فى وضع الع موضع ير 
المكلم تفاؤل و. إشارة إلى مجودته و هو مستحب للاامة لا أن الى ويد هوا 
الذى قم أنواب الفضل و الرحة و أجرى هذه الرسوم للامة . و الملاة رحمة 
خاصة ؟! بدل عليه العطف فى قوله تعالى « أولئك علمهم صاوات من ريهم ورحمة. » 
فلا يحور على غيره َيِه إلا تبعآ . وأما ما روى أنه مقت صل على غيره كةوله اللمم. 
صل عل آل ألى أوفى فن خصوصاته و هذا عند الفقما' و ترخص المحصدثون 
فرخصوا لغيره أضآأ . 

قوله [ رب اغفرلى ذنونى و افتح لى أ.واب رحمتنك ] هذا إما أن يكون 
تخصصاآً بعده تحميم إِذ المخفرة أخص من مطلق الرحمة أو يقسال الأول إشارة أل ْ 
التخلية عن الرذائل » و الثانى إلى التحلية بالفضائل ٠‏ و قوله وقت الخروج أبواب 
فلك إشارة إلى التوفيق بامتثال. ما أمي الله تعالى به فى قوله و ابتغوا )١(‏ هن 
فضل الله حيث عفبه بذكر الصلاة » و ااصلاة على النى َيه لما كانت من الدعاء 
منرلة الجناحين من الطائر فان الطيران لا يتم إلا يما ذكر الصلاة مع الدعاء فى 
الوقتين ليكون أقرب إلى الاجاية و لآن الصلاة من أهم العبادات و الخروج من 
المسجد إنما الغالب أن يشتغل بعده بالمعاملات و إن كان شاب فبا ثواب العبادات 
و القربات إذا نوى بها خيرآ و التوعان بأسرهما إنما على صلاخهما و فسادهما و 
طريق الفوز مهما والتسكن من إتيانمما على الوجه الذى برضى به الخالق و المخلوق 
جميعاً بتعليمه يت و حسن تريته و تقنينه القوانين و ترتيبه الشرائع فكان الدعاء فى 
الأمرين معآ شكرآ له على ما اجتبد فى ذلك و ثثاءاً عله على بلبغ سعيه ليكون أقر 
00 اا 
قوله [ فلقيت عبداته بن المسن ] أى بعد ماكنت أخذت منه ذلك الحديث 
01 1 بمام الآنة فاذا قضيت الصلاة فاتتشروا فى الاأرض وابتغوا من فضل الله 

الآنة.. ظ 


السك و كب الدرى ( ؟١»‏ ) الجرء الآول 


بواسطة الك أردت أن أشافيبه به . 

قوله [ وإما عاشت بعد الى يل ] وكان عبر حسين وقت وفاة الل يلل 
سبع سنين فأفى لابنته فاطمة رواية عن أمه فاطمة ولا يخق عليك أن الحديث فم 
انقطاعه حسنه الترمذى لا على من اتصاله بطريق آخر فيل أن المقطع إذا على )١(‏ 
اتصاله لغ درجة الحسن وهذا أصل كير يتفرع منه الجواب عن كثير من مطاعن 
الخالفين بأن أ كثر أحاديث الامام تكون منقطعات و الجواب أن لا ضير فى ذاك 
لا عل اتصاها . 

قوله [ فليركع ركمتين ] هذا مسلٍ بين الفريقين (؟) فى عدم الجواز ف 
أوقات النهى لكن الشافى استثى زوال نوم اججعة , و سيجى الكلام فى ذلك بمة . 

قوله [ و هذا -حصديث غير محفوظ ] أى وضع جاير مكان أى قتادة لآن 


)١(‏ أو وجد له شامد أومشابع يرئق إلى درجة الحسن بل قد يرئق لكثرة 
الطرق إلى الصحيح أضأ مأ سط فى الاصول . 
(؟) أى الخنفية و الشافعية 5 بدل عليه السياق ثم ما حى من الاتفاق هو عل 
قول للامام الشاففى لكن المرجح عندم الجواز قال النووى هى سنة بالاجماع 
فان دخل وقت الكراهة بكره له أن يصلى فى قول أنى حنيفة وأصابه وحى 
ذلك عن الشافعى و مذهيه الصحيم أن لا كراهة . اتتهى ٠‏ قال الحافظ : 
هما عومان تمارضا الام بالصلاة لكل داخل و اللبى عن الصلاة فى 
أوقات مخصوصة فلابد من تخصيص أحد العمومين فذهب مع إلى مخصيص 
البى و تعديم الآمى و هو الآصح عند الشافية و ذهب جمع إلى عكسه 
وهو مذهب الالكية و الحنفية ء اتهى ء قلت : و هو ممذهب الخناباة »ا 
فى الأاوجر عن نيل المارب و لابد من التخصيص عند الشافعة أضاً لان 
الداخل و الامام يصلى المكتوية لا يصل عند أحد , و كذا: الداخل فى 
آخر الخطة وغير ذلك والخطيب عند الشافمة إذادخل للخطية © فىالآاوجر 


الك كب اللشرى (ب#ىجم )( الجرء الاول 


مرو بن سام )١(‏ ل يبت لقاز. عن جاير و لآن اكز لوت زعا 
وى عن ل قتادة دون جابر ظ ٠ش‏ 

[ إلا القبرة و امام ] و فى الخام كدف الستر و التشبه لوجود التصاوير 
.و التاوت بو تمتك الالو عدم الحضور ومع ذلك كله فلو صلل مستجمعاً شرائطبا 
جازت صلاته ويقاس علهيا ما وجد فه ها وجد فيهيا من النشبه أو شبهة الناوث 
أو حقيقة التساوث إلى غير ذلك من وجوه الخرمة و قد وقع التصر بعضها فى 

بض الروايات . [ | 

قود [ و رواه عمد بن إعاق عن عمرو بن يبي عن أيه ] أى لم يذكر فيه 
عن أنى سعيد | 1 ظ 

قوله [ وكان عامة روابته ] أي روأة عمرو إن يي غن أى سعيد و هق 
بان لمكأ غلط من رفعه و أدخل فه أيا سعد . 

قوله [ من بى لله مسجداً بى اله له بينآ (") فى الجنة مثله ] الماثلة فى 
الاخلاص و على هذا فزادة الآجر بزيادة الاخلاص و إن لم يزرد مقدار ما 
أنفق فيه أو يكون المراد (4) أن نسبة المسجد إلى أبنية هذه الدار الدنا توجب 


. ول يذكر الحافظ جابرا في مقاعنه و لا عمروا فى تلامذة جابر‎ )١( 
(؟) أى هذا التنديق [و زوق .عن معان أضا بغر هذا اكد‎ 
(ع) و بنحو ذلك استدل من قال أن الجتة لم يكل بناؤها ؟. سعله صاحب‎ 
: اليواقيت و الجواهر و يويد ذلك ما فى المشكاة عن ابن مسعود قال قال‎ 
وسول الله يتم لقت إبراهيم ليله أسرى فى فقال با محمد اقرأ أمتك مى‎ 
السلام و أخيرمم أن الجنة طيبة الترية عذة الماء و أنها. قعان وأن غراسها‎ 
. سبحان الله و الحد لله و لا إله إلا الله و الا أكير ء انتهى‎ ٠ 
(؛) عتى أن الثواب الذى .عطى على .بناء المسجد يكون فضله على. دور الآخرة‎ 
واه كتعل المسدعل .درو اانا أو الك أن قراب الذى مطل صل ينات‎ 


الكوكب النرى )رمي )20 ظ الجرء الول 


إتاء ما ناسب المسجد سبته إلى دور تلك الدار الآخرة و كن الب فى رواءة 
عيان هذا الحديث أن أبا بكر و عمر لم يكونا تصرفا فى المسجد النبوى [لأءقللا 
من إصلاح ٠‏ ما وهن منه و كان عمر زأد فيه و لم يغيره عن هينه هيثنه الى كانت له اق 
زمه ميد و أن عتهان جمع الحجارة و سار م تاج إلبه فى تيده فأتكر عل 
الصحاءة صنيعه ذلك لا لم يسبق عليه فيه فاعتذر من ترك الشيخين إياه على حاله بأنهما لم 
يحدا ما يستعينان به على ذلك . و أما أنا فد آثانى الله من المال ما أقدر به على 
ذلك و سن الخحديث , و كان ناه المسجيد من خالص فاله الذى آثاه الله لا من 
ست مال الله الذى للسلدين و ذلك جار ا ند ل ا لتنا 
ا لم يحل فيه ما يلهى عن الصلاة ., 

قوله [ قد أدرك إل ] قد أدرك الى يقِقَهِ وقد رأه واحد إلا فى الاعى 
فأنه ليس فه إلا الادراك دون الرؤة. 20 ظ 

قوله [ لعن الله زائرات القبور و المتخذين علا المساجد و السرج .] أما 
مسألة زارة الساء القيور )١(‏ فذهب حنفاء الله فبه. أن النبى الوارد فى الزيارة م 


الممجد أن يكون تزايده على دور الآخرة مل تزايد حسن جودة بناء 
المسجد على جودة بنائه دور الديا . 

() و ف الدرانخار و ( لا بأس ) يزبارة القبور و لو للساء لحديث كشت 
0 عن زيارة القبور ألا فزوروها . قال ابن عايدن قوله يزبارة القبور 
أى لابأس بل تندب م فى البحر عن امجتى فكان شغئ. التصرييح. به للاام 
بها . و قوله ولو للنساء. وقبل تحرم علمبن و الاصمم أن. الرخصة ثابتة لحن 
و جزم فى شرح النية بالكراهة , و قال الخير الرملى إن كأن ذلك لتجديد 
الحرن والبكاء والندب على ما جرت به عادتهن فلا تجوز وعليه حمل حدديث 
لعن الله زائرات القبور وإن كان للاعتبار و-الترحم من غير بكاء والتبرك 
بزيارة قبور الصالحين فلا بأس إذا كن يائر ويكره إذاكن شواب كحضور 
الجماعة فى. المساجد و هو توفق حسن ؛ أننهى . ظ ظ 


السكو كب الدرى [ ( ورم ) او الأول 


نسخت(1) فى حتق الرجال نسخت ف حق الساء أيضا لأنين تبع الرجال فى التايات 
و أما قوله عله السلام « لعن لمّه زائرات القبور » فكان فى وقت اللهى و لما 
رخصبم فى الزيارة زا كنت ميتم عن زيارة القبور ألا فروروهما رخض النساء 
أضاً و سيجى بعض بانه فى بان الأحاديث التى وردت فى ذلك و هذا وإن كان 
هو الحق لكن لا ينبغى أن يشاع و .رخص لن فى الزيارة للا أحدثن فى زماتنا 
وقد كن ينعن من الخروج فى زمان الي 2 لا لاجق النهى عن زبارة القبور 
ل لمفاسد أخرى ذا فى زمان الخلفاء الراشدن وما بدك على حتقية ما ذهبت 
إله الاحناف زبارة عائئة (؟) أغاها عبد الرحمن بن أنى بكر . ظ 

و أما الذن منعوها عن الزيارة فبناهم أن قوله عليه السلام لعن الله زائرات. 
القبور . خيس لا يتطرق إله النسخ و زبارة عائثة فاما لكونها محرسة أو لكونها 
مرة والنهى إما هو عن زيازة غير الحرم والزيارة (+) فها حتى يلغ حد التكرار 
و أجاب بعضمم بأن ذلك كان اجتبادا منها لا يتمشى الاستدلال. بفطما لكونة غير 
مستند إلى حجة و دليل » و أنت تمل مافى تلك الوجوه من الخال ٠‏ 0 

أما قورهم إِنْها كانت >ترمة له فن الملوم أنها لم تكن محتزسة لكل من دفن 
هناك و لم يكن قبر عسد الرحمن فى موضع خال , و أما النبى عن التكرار دون 
أصل الزيارة فاما ترجيج (4) من غير مرجخ أو رجوع إلى ما كنا ذهنسا إلبه 
من أن نفس الزيارة ليس فببا شتثى من اللكراهة وإنما الكراهة عارضة لما من خاري 
فيثك وجدت السكراهة من خارج كرهت الزيارة و حيث لم توجد لم نكره فكانت 


(1) مكنلانى الاصل و حق العبارة التذكير فتأمل ٠.‏ 

. (+) بل رذئ عنها قلت كيف أقول با رسول ات قاك. قولى الملام على أهل 
الديار من المومنين ٠‏ الحديث فى جنع الفوائد عن مسلم و االمان+ 

(+) 5 يدل عليه صغة. المالغة فيا ورد من قوله زوارات القبور . 

)0( رركن عا من ين اال ْ 


الكوكب الدرى (0ددم ) الجرء الأول 


فكانت الزيارة جائرة الاصل . 
و أما قول من قال إن ذلك كان اجتهاداً تاوق كي أن سك يوعد 

و ديل خططه لشأن الأحاب رضى اله عنهع عن مراتهم لا سيا عائشة أفقه النناد 
ل و أفضل فى التفقه من أكثر الرجال فكيف بظن با أنها ارتكيت ذلك دون . 
استناد إلى حجة و برهان إذ لو سل هذا لارتفع الآمان من سائر الأحواب مع أن 
القدوة بهم فى تلك المسالك و دون التقى بهم مفاوز وعر و ممالك مع أن مسألة 
زيازة القبور ليست عا يندر وقوعبا حتى يظن أنها لم تعلم جوازها عن حرمئها ومن 
تشيث يكون هذا خيراً لم يأت قنع لآنه وإن كان خيراً لفظأً لكنه إنشاء معتى وكثير 
من الآواص و النواهى أنزلت بصورة الاخبار لفوائد متلفة و كت بلبغة مؤتلفة مع 
جواز النسخ علها وليس بفرق بين الآوام التى فى صورة الأخبار والتى فى صورة 
الااشاء يحواز النسمم على الانى دون الآول مع أن الأخبار لو سل لفظأ و معى لم 
يضر لآن الأخبار عن شتئى هو «وقوف وجوداً وعدم على وجود غيره وعدمه لس 
بمستدع أن ببق الخير عنه موجوداً وإن تبدل الذى توقف الخير عنه عليه بل الأخبار 
إها ئمة موقوف على وجود المتوقف عليه و إذا كان كذلك فاعلم أن الاخبار عن 
وجود اللعن عليين فأئما ذلك لارتكابين مندكراً شرعياً فلما ارتفع النهى و رخص 
الشرع فى فهله ل ببق منبأ عننه حتى يازم اللعن بعله و التخئف عن ذلك لا يسمى 
كذباً حتى يرم انحال الذى بى المستدل عليه استحالة اللسخ ٠‏ 

و أما امخاذ المساجد علبها فلما فيه من الشبه بالهود فى اتخاذهم مساجد على 
بور أنيائهم و كرائهم و لا فيه من تعظيم الميت وشبه بمبدة الآصنام لوكان القتر 
فى جانب القبلة و كراهة كوله فى جانب القبلة أكثر من كراهة كوله ينا أو إساراً 
و إنكان خلف المصلى فهو أخف كراهة من كل ذلك لكن لا يخلو عن كراهة() 
() فان أهل امون صرحوا بكراهة الصلاة فى المقبرة » قال ابن عايدن واختاف 
فى علنه فقيل لآن فيها عظام الموق و صديدمم و هو نجس و فيه نظر , م 


الكوكب الدرى ظ ( لم ) الجرء الاول 


وأما بعد ما طمس القير فلم بيق له علامة و لا آثر و كان تحت قدافت أو 
كأن بنه و بنه حائل فلا كراهة حرئذ . 

و أما اتخاذ السرج علها فع اا له ل زلور قتي لاللانى عند وك لإيال 
هو لا تيذر تإذيراً إن المذرين كانوا إخوان الشباطين » تشيه باللهود فانم كانوا 
ديرن الاح بع تور برانهم وتعظم للقبور و اشتغال با لا عنه أن أعتقد 
'. أن أصعاب القبور ليس م حاجة فى ذلك و لاثم ه متتفعون وعمل باعتقاده الباطل 
1ن عه كاله إن كان قلنيد با «طله ,برضن اتقتراة 1ن روقات طق 'الاك :بين خاريه 
و كذلك فى غير البناء إذا لوا يخرجون من مقابرم و يتحاورون و يكالمون فيا 
ينهم و لذلك ترى هؤلاء الأغمار إذا أرادوا الدخول ف مكارنل فيه قير لكبير 
فلقترا انم عن عار اميا وعتوا فيخانا نتير أى الاجداه الوه 
تشسوة أو ظوم عراة فصدق.عر من قائل وا هن يضال- الله فلن بجد له سيلا . 

[ باب النوم فى المسجد ] . . 3 

قوله [ كا تنام على عمبد رسول لله ييه فى المسجد و نحن شباب ] هذا 
ما استدل به من جواز النوم فى الميجد . و الآولى )١(‏ التحرز عن مل ذلك 
إلا إذا اضطر إله ك5 فعله بعض أصحاب النى يَلُمْ بعده من بناء الصفة فى المسجد 
افق .ناه انوا لخ م وأما اقوكا عه اقا ل عبن .هذا قافا كان لطرورة 4 [11 كن 
سه و قيل لآن أصل عادة الأصنام اتخاذ قبور الصالحين مساجد و قبل لأانه 

تشبه بالييود عله مشى فى الخانية و لا بأسن فى الصلاة فيها إذا كان قها 


موضح أعد للصلاة ولبس فبه قبر و لا تجاسة ولا قبلته إلى قبر ؛ اتتهى : 
و المسألة خلافة بين الأئمة جداً فاختلفوا قى فساد الصلاة و الاباحة و0 
الكراهة و اختلفوأ فى المقيرة ان ع م ا ظ 
الملدين و الكفرة , و البسط فى الآوجر . 

9 .فك عن ساح :الدر اقدار .فنا كر ل الدريند الود لزن لتكت ١‏ 


الكوكي الدرى - (8م ) . الجرء الاول 


له ميت مع فيهم من قلة كل مأ بوجب التلوث لقلة أطعمتهم و“كثرة جهدم كيف 
و فى زماتًا لا يمكن لأحد أن بحاس فى مسجد زمالاً ولا يحدث و”كلاثيت تأذى 
اللائكة بالحدث و كذلك الكلام بما ليس فيه مصلحة دينية و إن لم يكن ق”الميجد 
حراماً لكنه وجب شيثاً من التزول و لتبسدل الزمان و تغير الوقت و ارتفاع ما 
كان مجوزاً للبيت فى المسجد ؛ قال ابن عباس وغيره لا يتخنذه ميت و مقيلا لكن 
هذا اللفظ كا ترى إما بمنع الدوام و الاستقرار على ذلك فان الاتخاذ لا يصدق 
دونه و على هذا فلا فرق بين القولين )١(‏ . 

و الحاصل من هذين القولين اللذين ذكرهما الترمذى إعا هو الاخمة فى ذلك 
إذا كان أحاناً أو فى ضرورة » و أما انخاذه ميتاً أو مقيلا فلا م شير إله قوله 
عله السلام إما هذه المساجد لا :صلم لشتثى من أمور الناس أو نحوه » و قوله و 
بحن شباب .هذا تتصيص هنه على أولوية الاجازة للشبوخ لا أن الشباب شل ذلك 
الا<تراز أولى من الشيوخ . 

قوله [ باب ما. جاء فى كراهة البيع و الشراء و إنشاد الضالة و الشعر فى 
المسجد ] أما النبى عن البيع (؟) والشراء فقد رخصوا فهما للعتكف إذا ل يحضر 
المتاع لم فه من الضرورة له ء و أما لخيره فلا خرورة و كذلك لا عاجة إلى 


)١(‏ إلا أن عامة شراح الحديث و تقلة المذاهب كالحافظين ابن حجر و العى 
و غيرهم وا ق اتناك تلن الاناضةبى لتر اهنة بى إقااك كيه 
ن لم يكن له مييت فالظاهر أن الفرق بين القولين حقيق وإن يكن تأويل ' 
قول ابن عباس إلى ما أوله الشيخ . 

(؟) اججمور على صمة البيع مع كراهة يا سطه فى الآاوجز و 5 عن مالك 
الجواز لو لم كر المراجعة ككساومة ثوب وسلعة تقدمت رؤيتهما وكذلك 
2 اللتتارى عن اللنفة مرا 1111 هادان حلب عل #الدرة 
وفى عامة فروع النفية الكراهة وهو المذهب . ظ 


الكوكبي الدرى , (9وو(طي” ). الجرء الآاول 


إحضار السلعة أيضأ مع أن فى إحضارهما إضراراً للصلين و اشتفالا “جم إن كان 
شيئاً من هذا و موضوع لل هذا و استعيال الشثى فيل م 
| بوضع له لا يكون إلا عند ضرورة . 

و أما إنشاد الضالة فالمبى عنه رفع الموت بذلك إذ فيه الاضرار دون 
غيره و قيه سوء تأديب نسبة إلى المسجد و قد يعد فيه رفع الصوت بالذكر قييساً 
فكيف بداء من يتشد ضالته . 

و اإقاك اغرود المذموم مذموم دون الغير المذموم لما روى من وضع الخنر 
سان بن ثابت رضئ الله عنه و يعم من هذا بالمقايسة حال الكلام فى المسجد لفك 
ذميمه حك ذميمه و حم غير المذموم منه حكم غير المذموم منه . 

اويا سيم 
جوازه بعد الصلاة و قد بسطه فى الحاشية . 

قذي ترون شي م أيه عن جده ] هذا عخالف لا 00 
من هذا القيل )١(‏ فان الآخذ فى غير ذلك الاسناد يكون لكل من أيه . و أنا 
هبنا فاما يأخذ عمرو عن أيه شعيب وشعيب عن جده عبد الله لا عن جد عمرو 
الذى و ابه شيب عن كزن جد العمرو و. هذا عا شغى أن يحفظ فقد ولت 2 
فيه الآقدام ؛ وأنا إذا أرادوا روابة عمروان شعيب عن أبيه شعيب عن جد عم رو الذى 


هو أن شعيب غيروا العنوان فقالوأ عن خمرو ان شعيسب عن أمه عن آنه أو قالو | 


(1) يعى الروابات الى تروى بأسائيد عن أيه عن ججده يكون فها الضميران 
للراوى الأول فتكون روابة كل منهها عن أبيه و يكون المراد من الجد 
جد الابن لا جد الآب يخلاف سند عمرو إن شعيب عن أيه عن جده 
فيه يكون مين أيه لعمرو و يراد به شيب لكن مير جده لا بكون 


لعمرو بل يكون لشعيب و د يكون المراد منه عبد الله بن عمرو بن الماص 
لا جد عمرو الذى هو حمد . 


الكوكب الدرى .مج ) تب الجرء الاول 


اس ساسا يلأ امبر نسب ْيسبنسسويدسمس ‏ سس 60ح8ح.سب_سننسسببببعببجل ١‏ .«ببه!ِ!يِيِه>كأذأأأتت تت لظ 


عن عبرو بن شعيب عن أيه' عن أيه د ونحو ذلك 5 تعرف و شْعَدكِ هذا هو 
ابن مد بن عبد الله بن عمرو بن العاص رضى الله لهم . 

قوله [ باب ما جاء فى الممجد الذى أسس عل التقوى ؛ انتبى ] لا يحْق 
اتفاقهم )١(‏ على أن آنة «لسود أسس على التقوى من أول دوم أحق أن تقوم فبه 
فيه رجال يحون أن يتطيروا »ء إبما نزلت فى مسجد قباء وأدله يآ يحم من تصير 
ذلك فى التفاسيرء وقد ورد مثل ذلك فى الروانة الثانة أيضأ » ولابعد أن يقال أن 
خفاء مثل تلك الو اقعة على مثل عؤلاء بعيد فلا معنى لامثرائهم فى ذلك وال+واب(؟) 
أنما كانا متفقين على كون مسجد قاء مسجداً أسس عل التقوى كيف و قد أسسه 
النى ييه بيده الشريفة فالامتراء إمما كان فى شركة المسجد النبوى لممجد قباء فى 
وهب اتآنين هل :اللقوى ازأتعد اموه لماءراى. ال اليف البوى .كل ها كان 
' مسجد قباء بل فوقه و نفاه الآخر ل فهم شأن نزول الآبة لمسجد قباء خاصة و 
بذلك .رتفع. الاختلاف بين الروابات فعى قوله عليه السلام هو مسجدى (؟) هذا 
ليس هو الحصر 5 هو متبادر اللفظ بل تشريك فه معه فعناه هذا أيضأ . 

قوله [باب ماجاء لاتشدوا الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد مسجد الخحرام ومسجدى 


8 قال اين العرى : لا خلاف أنهم أهل قباء و الام عشهور. جدا‎ )١( 
منقول عن جاعة لا حصون عدا فبو أولى من العمل نحديث برونه أننيس‎ 
بن أنى يحبى عن أيه عن أى. سعيد الخدرى و رواة ما قلنا أولى منه و قد‎ 
روى الخارى فى باب مجرة النى ميت أسس التى ته المستجد الذى أسن‎ 
. على التقوى و فضلى مسجد رسول الله مَلقَةٍ أعظم من هذا » انتهى‎ 

(؟) أى على أصول الموجبين و أما على أصول المحصدثين فتقسدم فى كلام اين 
العربى أن رواة من قال أنه مسجد قباء أولى و أكش . 

(م) 5 رواه الترمذئ فى التفسير . وأما: لفظه فى حديث الباب هو هذا وقوله 


55 عمسيل 0 سير عن الراوى . 


الكوكب الدرى ‏ ( 05 ) الجرء الآول 


هذا والشعد لاض 1 إعلم أن فى سألة شد الرحال إلى الأمكنة الشاسعة «الدبار 
الناوّحة ملافا بين الأاعة قوم و مموم التووى و القارى” من حمل الخديث 0 أن 
اللبى منه عله السلام ما صدر لشفقته على أمته فانه لو سافر أحد من مجد ملته 
إل اموه نس عل اذل ل سترن مقانربى كالسة والسن لاا :ذلك اليد 
الذى ذهب إليه كثير أجر حتى ينجيرنيله ما ناله ولذلك ليذكر غنها مسجد قباء لآآن 
ل 000 
الطلوع و كذلك مريد الآجر فى مسجد الجامع ليس: إلا بكثرة اجماعة لا وصف 
فى نفس الميجد ٠.‏ 
و أما إذا سافر إلى مسجد من هذه الثلاثة التى ذكرت فق أجرها أيجار ل 
ناله فى سفره من مكروهات ريما تبعثه على فوات ما يجب عليه و أرتكاب ما هو 
منبى عنه والمستتى على هذا التقدبير ما هو المسجد ومع هذا فلو سافر إلى مسجد 
أو مرار (؟) أو مكان لا يأثم ولوذر الصلاة ف هعد م ١‏ يسافر إلله و صلل 
فى مسجد آخر أجرأته عن نذره . | 
وأما إذا نذر الملاة فى شئى عن تلك المساجد فالآولى له أن يصلى فيا يعينه وإن 
كان تجرى” (م) عنه الصلاة فى غيره أيضا و قال الآخرون و منهم المولى ولى إل 


(1) قلت : بل ثثواب الحج أيضا فنى جمع القوائد. برواية الكبير بلين عن أنىأمامة 
رفعه عن صلى صلاة الصببم فى جاعة ثم ثيت حتى يسبح سبحة الضحى كان 
له كاجر حاج و معتمر تامأ له ححجته و جمرته و عن أى 'أهامة أضأ عند 
أنى داؤد رفعه عن خدج من ييته مطبراً إلى صلاة مكتوية .فأجره جر 
الحاج الحرم ومن خرج إلى تسيح الضحى لا ينصيه إلا إناه فأجره كاجر 
لخر .لخدي 

َ (؟) موضع ل فى لسأن العرب وغيره .و اراد المقيرة . 

(؟) فق المراق والغينا تعبين الزمان و المكان فيجزيه صلاة ركعتين بمصر .مثلا هه 


ظ الكوكب الدرى ( + ) اموه الأول 
ا معنى الحديت هو البى على التحريم فعل هذا يستتثى منه ما استثناه الشارع بقوله 
مثل الحج و الجهاد و طلب العلل و لق أخيه المسل و نحو ذلك و الباق يي على 
جموم النبى و على هذا القول فلا يجوز زبارة )١(‏ مقاير و لا نظارة(؟) أمأكة 
بقصد مستقل إلبها من بعد السفر إذ هو المراد بشد الرحال إذ هو كنادة عن السفر 
لكونه سيا له فى غالب أحوال الناس فى أسفارهم و المنى الآخير هر الآولى (م) 
باليان فى زماننا الذى شاع فِه الشرك و ذاعت البدعات و قوله عله الام ألا 
فزورها ليس وجوباً وإما هو رخصة أو استحباب ‏ وههذا بحسب هذا المعى الآخير 
غيم ف إذا ره قل بين كرلة مناعا و سراسا اودين كت يسنا و غررياً 
فالخلبة التحريم . ظ 

[ باب المتى إلى المسجد ] . ظ 
قوله [ و لكن ائتوها وأثتم تمشون هذا كان شاملا ] لتوسيع المخطأ فأخرجه 


هه و قدكان افر أدائهها بمكه أو المجد النبوى لآن الصحة باعتار القرية لا 
المكان لآن الصلاة تعظيم له تعالى يجميع البدن وى هذا المعى الأمكنة كلما 
سواء ء اتتهى مختصراً . 2-2 
)00( و جزم ألشييم يذلك فى حجة الله . 
(9) قال امجد : النظارة بالتخفيف يعنى التئزه لحن يستعمله بعض الفقهاء اتهى. 
(*). قلت: لكن لابدخل فيه النهى عن زبارة القير الأطبر لاعند المول ول الله 
ولا عند غيره من جمهور الآمه » فق شرحى الموطأ المصطق والمسوى سن 
زبارة قبره مَويْهِ بعد فراغ الحج ياتفاق أهل العلر . انتمى ؛ قلت : و كذا 
حكى الاجماع عليه النووى و أبن امام و غيرهما و ذهب يعضمم إلى 
الوجوب كيف و قد ورد فى ذلك الروابات القولية الكثيرة التى بسطت فى 
الاوجر فيكون داخلا فما استثناه الشارع بقوله ولو شت التفصيل فارجع 
إلى البذل و لوعي ظ 


الكوكي الدري اا ( عم ) أطوء الآاول 


أيضا بقوله و علك السكينة فل أن كل ما هو يخالف السكنة فهو الذى مهى تيه 
و هذا لا يحب عله من أدب المسجد و هذا مالف له و لآنه لما خرج من البيت 
بريد الصلاة كتب فى الصلاة قبو مأجور و لا يأقى بشثئى ما ينافى هيئة الصلاة إلا 
ويقل به نصيبه من الآجر مع مافى ذلك من خوف السقوط المستلزم فوات اجماعة 
رأسأ و ربو اللنفس الى لا يكاد يقدر به على تصحيح التكبير و الثناء إلى غير ذلك 
من المفاسد و لفظ الخديث بدل على الى مطلقآ و ما ذكره الترمذى من أقوال 
العلماء الذين خصصوا من ذلك الاطلاق أحوالا فاما ببى قولهم على ما ورد فى 
فضل التكبيرة من الأخبار جوز والاحراز ذلك الفضل ثيئاً هن ذلك احرازاً لكننا 
الفضاتين و كانم رأوا أن ما يعروه من التقصان فى ذلك ينجير بادراك فضيلة 
اتكبيرة الأولى بل يفضل له بعد ذلك شتى كشير من الآجر و الامام )١(‏ من 
الذن منعوا السعى و الحرولة و ذلك لدوران الفمل بين اللهى و الفضل فلو دار 
الفعل بين الس وألهى لكان الآخذ بالهى هو الآولى .فكيف به و ليس يجيه أ " 
صرح و إما هو مطلق بأن الفضل فالواجب عله إدراك هذا الفضل على وجه خال 
عن الحظور الشرعى لابارتكاب المبى عنه ومع ذلك فلوفعل يثاب “وابا كاملا وإن 
اجتمعت معه كراهة أيضأ . 

. [ باب القعود فى المسجد ] . 

قوله [ لا يرال أحدك فى صلاة مادام ينتظرها ] و بهذا استنتبطوا أربت 
لا عل ما نا أعس الصلاة من فرقعة الأصابع و الضحك و القبقبة ٠و‏ لاكان ‏ 
بذلك لا بعل حكم من دام فى المسجد و ليس يتظر العلاة » و إمما تبله فيه لغير 
ذلك من ذكر أو تلاوة قرآن أو موه ينه بقوله لا انزال الل تصلى على أحدم 
ما دام فى المجد » اللبم أغفر له أللهم ارحمه . مالم يحدث , ولا تردد السامع ى 
قوله مالم محدث أنه هل هو من الحدث بمعنى أحداث أم فى الدين ؟ أو هو من 


سس سي مسي سس يمسم سس 
6 و المراد سراج الآمة أ وحيفة التعمان ث6 جزم به ف الأرشاد الرضى ٠‏ 


الكوكب الدرى 0 ( ؛غ؟؟ ) الجزء الاول 


المدنك يعتى ترك جالة و شروع حالة أخرى ؟ ؟ أنه كان قاعدا فقامأو اضطجع 
أو ذهب لينخم )١(‏ أو مثل ذلك ٠‏ فان كان الآول فبو حق لا ريب قف _وإن 
كان الثانى فا باله حرم بذلك الحدث الذى لا بد له مننه من هدذا الفضل العظعم 
والحظ الجسم دفعه أبو هريرة يدوه فساء أو ضراط يغى أن المراد بالحدث 
هنا هذا لتاذى الملآيكة بذلك فل أنه او أخذته الرعاف أو مل ذلك ما لابتأذى 
به اللأتك لا كون هذا حكيه و عل بذك أنه لو تكلم بكلام مناتن تأذى منسه 
الآ أو فعل شيئاً من هذا القيل من (؟) الغبية و الهيمة ء و مثلهما تركت 
اللآتكة الصلاة عليه ».و اعم أن مذهب المحدثين جواز () الصلاة على غير النى 
و الآنياء د علبهم السلام - لا ورد فى الأحاديث مثله و منعه الققباء للا أرب 
الملاة خصة من الرحمة الكاملة اختصت بها الأنياء » و لس لغيرثم أن بدعي 
ها (؛) يدل على ذلك قوله تعالى : « أولئك علببم صلوات من ربهم ورحمة » 


(1) قال أمجد نم كفرح مخمأ و يحرك و تنخم دفع بش عن صدره . 

(؟) هكذا فى الاصل و الآوجه تقدجم قوله من الغيية و اليمة على قوله أو 
فعل شيا من هذا القبيل 5 لا يق . 

(؟) والمسألة كثيرة الاختلاف بين العلياء من جواز الصلاة لغير اللأنياء ولغير 
التى ميتم من سائر الآنياء ٠»‏ و جواز السلام لغير الآنياء » ومن جواز 
الترضى لغير الصحابة و غير ذلك مبسوطة فى الأوجن . ظ 

(:) تقاصر عنه فبمى الناقص كفب ثم التقريب بل مقتضى الآءة التعمبى نعم » 
لو كان محلبا قوله تعالى : « إن الله و ملاتكته يصلون على النى » الآءة 
لكان أوجه لما فبها من اطلاق الصلاة عله وَيْنهِ » و أصرح منه فى 
الاستدلال قوله عر اسمه «١‏ لا تجعلوا دعاء الرسول بتكم » الآية ء والمسألة 
خلافه ثبيرة بسطن فى الأوجر ومسلك الامام أنما تجوز أبعاً ولا تجوز 
استقلالا و به قال مالك و القافى “خلافاً لاحمد 5 بط فى الآوجن . 


الكوكب الهرى . . ( هعم ) لطزء الافرلي 
1 تت اا 


وانراة قن يل قوله عليه السلام : « اللبم صلى على آل أنى رف » فى خليمياة 
عليه السلام . 

[ باب ما جاء فى الملاة على الخرة ] .هذا (؛ )١‏ لدفع ها يتوهم من عدم 
أواوة ذلك بناء على أن انى يفيه كان فى زمانه م تفرش المساجد » و كان أ كير 
صلاتهم على الآأرض . 

[ باب ما جاء لعلاة على الحبي ] هذا أي من اخرة أو هو مفلا 
و الغرض () فى ذلك كله أن الم واسع . د ند 
أولى لتذلل فه . 

] باب ما جاء فى الصلاة مل البسط ] اع أن كل الأممة سوى مالك يجوز 
الملاة على كل شى طاهر كن السجود عليه . و أما مالك فل يحوز (م) إلا 
على ماهو من جنس الأرض كالحصير فلا #وز(4) الصلاة على الجلود والموف 


(1) ما أفاده الشيخ لاغبار عليه . لكن الآوجه عندى أن عامة الحدئين سودون 
يذلك ل فيه من خلاف السلف , قال ابن رسلان : الاخلافف بين العلياء : 
كا قال ابن بطال : فى جواز الصلاة عليها . إلا ما روى عن عمر بن 
عبد العزير أنه كان يؤنى بالثراب فيضع على الثرة فيسجد عليه . و روى 
عن عروة أنه كان بكره السجود على غير الآارض . 

(؟) وها أفاده الشبخ ظاهر و مثله بوب اللبخارى فى جه . قال الحافظ . 
اللكتة فى ترجمة الباب الاشلرة إلى ما رواه ابن أنى شية و غيره من 
طريق شري بن هانى له مأل عائقة أكان الى يلل يصل عل الحصير ؛ 
و الله تعالى يشول : «و جعلنا جبنم الكافرين حصيراً » فقالت لم سن 
صل على الحصير ٠‏ فكأنه ل يشت عند المصنف أو رآه شاؤآ عردوداً . 

() المشهور عنه الكراهة » م قال ابن رشد : وسيأى فى كلام أبن العرنى مفصلا . 

42 أى تكره قال ابن العربى فى الحديث جواز الصلاة على جاثل دون الارضس» . 


الكوكب . الدرى 5 ظ ( وعم ) ش الجرء الول 


و ل ذلك . ثم اعم أن من قاعدة الحدثين أنهم لا يحملون التبلدد على المطلق 
فها ورد بلفظين كالحصير . فانه ورد هبنا بلفظ الساط » و فى الرواءة آلثاية بافظ 
الحصير و هينا و إن كان التعدد فى. الراقية أيضا عتملا لكنيم لا يالون بذللتة ف 
الواقعة الواحدة أيض فهم يستنبطون بذلك حك المطلق » كا استنطوا من مقيده حم 
المقيد حاصله أن واقعة صلاة النى مَِنه فى بيت أم سليم ظاهرها الوحدة » وإن كان 
٠‏ يكن التعدد أيضآ . لكنه لا بينه الراوى مرة بلفظ البساط . و هو عام ؛ وامرة 
بلفظ الحصير , و هو خاص عل يذلك سألتان . [ 
قوله [ فيه ب عمير ما فعل الغير ] فيه دلالة على أن حرمة صيد المدينة بست 
كجحرعة عبد 2٠‏ و إلا لا ساغ أخذ طيره و احمال )١(‏ أنه كان أخذ من خارج 
غير مفيد , لآنه للا دل به فى الحرم الا بيدا ييه 
التعرض به و إرساله (م) لو مأخوداً قل ذلك . 
هه إذا كان منها فان ليكن منها ‏ كالصو ف ء أوكان منباء فدخلته صناعة كالكتان , 
أما ثياب الصوف و الشعر . فكرهه بعضهم , و أجازها بعضهم »و قد 
كره مالك الصلاة على ثاب الكتان و القظ , و أجازم ان مسلية مساة ء وبا 
كرهه من جبة الترفة ء انتهى نم بط دلائل الجواز من ملات ِكل 
على اشاب . 
(1) هذا بوجيه للحديث من انك الشافعية إذ أولوه بأن الصيد كان من خاري 
الحرم و أنت حير بأنه يحتاج إلى الاثبات » ولو سل فاذا دخل فى الحرم 
صار من صيده و عموم صيد الخرم يتناوله  ,‏ قالوا فى مكد . 
(؟) عطف على قوله حرصة التعرض أى كله حكم صيد الحرم فى إزساله , 
و هو وجوب الارسال لوكان مأخوذاً من الحل ؛ فان قبل إن وجوب 
الارسال مقيد عند الحنفية أيضاً يكوه فى بده الجارحة و لم يبت لاحتهال 
كونه ف“ القفس فيجاب بأن كول فى القفس أمس زائديحتاج إلى الاثبات ع 


الكو كب الو ( ب##؟ ) الجرء الأول 


انه عانق الفاذة ل المهان ] < ظ 

الحائط بستان عليه حائط و المراد بالحائط هينا أعم و لما كان هنا مظية 
وم عدم جواز الصلاة على أرض البستان لا تلقى فما من المزابل دفعه الى ييخ 
الملاة عليها و هذا تصريح )١(‏ منه يله بأن لتبدل الماهية تأثيراً فى تتجس 
الأكاء و تطهرها , و اعم أن مسألة تتدل الماهية كلت فيه الآفهام و زلت فيه 
الأقدام و أصله أن تبدل المادة و الصورة كلتهما مؤثر فى ذلك لاتبدل الصورة فقط 
كما توهمه بعضهم أذ لو كان كذلك لكان خبز العجين المخلوط بالبول طاهراً و لم 
قل به أحد و أفى ذلك الوم بان اختلاط النجس بالطاهر .وجب طمارته لتبدل 
لماهية » و استدل على هذا بما أفتى عمد من طهارة طين بخارى مع أن مذهيه () . 
نيحاسة روث الفرس و أخشاء البقر إلى غير ذلك و ظن أن ذلك الحم بطجهار به 
إيما هو لأجل اختلاطه بالطاهر و هو الطين و لم يعللى أن حم طهارة هذا الطين 
إما هو لعموم البلوى فاشتبه عله الفرق بين الخاط حى لم مس بأحدها حى يتميز 


بل الظاهر من قوحهم يلعب به أن يكون عسكاً بيده , 15 هو مقتضى اللعب 
مشاهد فى الصيان . 1 

)١(‏ و يؤيده ما فى جمع الفوائد عن ابن عير ستل عن الخيطان تلق فييا 
المذرات فقال إذا سقيت مراراً قصاوا فيها .رفصه إلى النى مَي 5 
بنعنة ابن اسحاق انتهى . و قال ابن عاءدين : و نظيره فى الشرع النطفة 
بجسة و “ضير علقة و هن نجسة و تصير مضغة فتطبر و العصير طاهر 
فصير خمراً فنجس و يعير خلا فطهر فعرقا أن استحالة العين تستتع 
زوال الوصف المرتب عليها ء أنمى . 

(؟) قال اين الهيام مما حى رججع مد آخراً إلى أنه لا بمنع الروث و إن 
فحش _ لا دخل أأرى هع الخيفة 50 بلوى الناس من إمتلاء الطرق و. 
الخانات ما و قاس المشايخ على قوله هذا طين تخارى . أنهى ٠‏ 0 


الكوكب الدرى ( 8م ) الجزء الآوك 


عن الآخر و بين انقلاب الماههة و تبدها مع أن ينها (1) ينآ لأاتدركه قياس 
و المجوز للاستعيال المزيل لنجاسة هو هذا لا ذاك و لا بذهب عليك أن“اعتبار 
عموم اللوى إما. يكون فى فصل مجيد فه كما أن مدا حون شاهد تعسر أهل بده 
وا زعاأيه عن اختراز ذلك الطين أفتى بما ذهب إليه هالك و إن كان مخالفاً الى 
ذهى إله و لس الراد بذلك أن الناس حين تعاوروا أهرآ وائعا هلوأ به حك بجوازه 
و إن كأن حراماً بالنس أو عير [ 

[ باب فى كنراهيية المرور بين ندى المصلى | . ظ 

[ قوله لكان أن يقف أربعين خيراً له ] و أنت تعل.ماذا فى وقوف ظ 

أر بعين من الجورع و الحطش و نزول الامطار و الرباح الهوج )0 زر برد اللبل و 

شن اهار و هلاك الاهل و الال إلى غير ذلك . فهذا كله يكون سببلا له 
نظرا إلى ها فى المرور بين بدى المصلى من فط و العذاب و قسبد على من الرواية 
الخو امنا "أنهو دنه 

١‏ لي 1 ل دنجم قطع الصلاة 
من الجيار و الكلب والمرأة لأ ورد فى ذلك من الروابة فكان من قال .بالقطعم حلم 
القطم من اثلانة و من لم بر ذلك )سر القطع بدثى هن ذه الثلاة فكان 


لاس البق كون رفس وله واس ونار لكا و لس د 
< بالسكسر اللاحية و الفصل بين الارضين . ظ 
() قال اللجد : الحوجاء الريح تقلع اليرت جعه هوج .20 , ظ 

(+) أى من الجمبور و إلا #التفربق ثابت عن الامام أحمد كما سناذ ىْ 
كلام اترمذى أضا و حكاه عن إسحاق أيضا وأما غيرهيا من جمهوز 
الفقباء فلا ثاثئل بالفصل مهم فالآمسة الثلانة و اججهور قالوا بان الصلاة 
لا تبطل بمرور شك من هذه الثلانة و لا غيرها و الظاهرية قالوا يقطمبا 
مرور واحد من الثلانة المذكورة والسط فى اللاوجز . 


الكوكب الدرىي ( وم ) اللو رن 


إثنات القمطع بأحد هذه الثلاءة إثسات القطع بكل منها و إثبات عدم 'القطع يكل 
منها ما يشبت بائيات القطع )١(‏ باحد منها كان إثيات عدم القطع بمرور الحمار الَدئى 
هو أحد اثلانة كافياً فى إثات ما عقد الاب عليه و بذلك يظمر انطباق الدليل على 
ما استدل .نه علية ١ ٠.‏ 
قوله [ فرت بين أدهم ] أى داخل سترة الامام (؟) إذ لو كان خارجما لم 
ست [ستدلال ان عباس على مامه و مع ذلك فان اللفظ أب إلا عن مروره بين 
السترة و بهم لآنهم لما كوا خلف النى ينه و السترة كانت أمامه فالمرور أمام 
السترة يستدعى بعدها عبهم جداً مع أن لفظ بين أدهم مشعرة بقربها عنههم و 
كذلك دل عليه أن راكيها كان بريد الشمول فى جماعة الصلاة و هذا يقتضى إرساها 
قريآ من المف للاستسجال ثثلا يفوت الركمة . ا 
قوله [ إلا الكلب الأسود و الخار: و المرأة :] أما القطع فقطع خشوع الصلاة 
و خضوعبا وللكلب الأسود لما فيه من قلة الحزم و عدم اتبقظ الذىلا بيعثه على 
الفرار إذا تحرك المصلى أو ركع واسجد ؛ أما فى سائر الكلاب فليس كذلك فانها 
تتوحش و تتفر بقليل تحرك مع ما ورد فيه من قوله عله السلام الكلب الاموة 
شيطان () و لذلك حرم بعضهم صيد الأسود من الكلاب و أما الخار فلما فيه 


(و) هكذا فى الأصل والظاهر فيه قوط من الناسخ و اثواب عدم القطع ٠.‏ 
(9) اختلفت مبرة الحديث فى صلاءه يل هذه هل كانت فها السترة أم لا 
و إلى الأول ظاهر ميل البخارى إذ بوب عليه سبرة الامام سبرة لمن 
خلفه و حققة المبنى فى شرحه لهذا المحل وهو عمل كلام الشيخ و ذهب 
الببيق إلى الثاى إذ بوب عله من صلى إلى غير سترة و به جزم الشافمى 
حكاه الحافظ و البسط فى الفتح و العبى . 0" 
(م) و فى البذل حله بعضمم على ظاهره و قال إن الشيطان ينضور بصورة ‏ 
:* لكلاب و اقل بل اهو شد اعتررا امن غيزة فى انليظانا + انبى + 


الكوكب الدرى ظ ( ١س”‏ ) الجرء الاول 


من الحق الاعت له على مصادمة المصللى وغيره من المراحمة ؛ و. حال“المرأة ظاهرة . 

قوله [ وفى نفسى من المار والمرأة شثى ] هذا التردد )١(‏ عرضّادله لما 
ورد 5050 ور 5 ابن عباس المذكور أمام الصف و لم م ثم اللى يريد 
باعادة الصلاة و لا ورد من حديث عائكة كان النى عَِيْكُمْ يصللى و أنا معيرضة ينه 
و بين القبلة كاعبراض الجنازة ؛ فبانان الصورنان لا ورد فما ما مخالف المديث 
المذكور هبنا (8) عل أن المراد بالقطع قطع صفة الصلاة لا ذاتها و أما الكلب 
فلا لم يردق عدم قطعه روابة بققى على حاله المههوم من حصديث القطع إذ لاا 
يخالف له . 

ناك الفلاة ن الترمه الراعد ]اه 

قوله [قالوا لا بأس بالصلاة فى- توب وإحد . و قد قال بعضهم يصلى الرجل 
فى ثوبين ] هذان لاخلاف يميا ولا حاجة إلى إيات الخلاف ينهيا و إِئما قل 
الترمدى ما تقل من (+) كل مهيا والحاصل من النظر إلى جموع القولين إثيات 
الفضل فى الثوين و الجواز فى *وب واحد إلا إذا لم يكن له ثويان وما تل من 


قبفتت ب بكخه 
ب احج جح ا 2 كليجي 


(1) و اذا اختلفت الرواية عن الامام أحمد فى قطع الصلاة بهما بخلاف الكلب 
الأسود فق الشرح الكبير : إن لم يكن سترة فر بين بديه الكلب الآسود 
البمويم وهو الذى ليس فى لونه شئى سوى السواد بطلت صلاته بغيرخلاف 
فى الذهب و فى الرأة و الميار روايتان انبى ٠‏ كذا ف الأوجو . 

(؟) لا أن الجمع ين الروايتين أولى من طرح إحداهها و للجسهور أنه لما 
ثبت قطع الخشوع فى الاثنين ثبت فى الثالث لعدم الفارق لاسها و قد 
ورد لا يقطع الصلاة شئى . [ 

(+) فقد حك الخلاف فى ذلك فى السلف 5 روى عن ابن مسعود و أبن 
عمر و غيرهما و قال بعضهم 5 أفاده الشيخ أيضاً أن الخلاف فم لم يكن 
فى الجواز فقد روى عن ابن مسعود الملع و لوا كان الثوب أوسع من 8و 


الكوكب الدرى 2 ) 5375 ( ٠‏ الجزء الأول 


اس و3 


التقدمين من أنه صل فى ثوب واحد فعلى )١(‏ أنه ل يكن له ء أو لبان“ الجواز . 
اب ماجا. فى ابتداء القبلة (؟) أى ف المدينة أو يقال هذا مبى عل قال 


ا السماء مع أنه روى عننه بنفسه أن الصلاة فى الثوبين أرَى 5 بسط فى 
الآوجر فعلم أن المع عنه لم يكن إلا لكونه خلاف الآولى . 

(1) أى تحمول على أنه لم يكن له غيره أو محمول على يبارت الأواز قلت أو 

اساعة فى النوافل كا فى المرقاة . 

(؟) قال ابن العربى اختلفوا فى أمر القلة اختلاما كيرا فقيل أذن الله انيه يكت 
أن يصلل أى قبلة شاء بقوله تعالى و لله المشرق و المغرب فاستقبل الناس 
يت المقدس حرصاً على. اتباع اليهود له ثم تمادى اليبود فى غيهم فاحب 
انى يلقم أن صرف إلى الكعبة فصرف بقوله « فول وجبك شطر المسجد 
الحرام « و قبل صل جبرثيل باابى مِفْيُمٍ أول صلاة صلوها الظبر إلى الكعمة 
ميت للقدس فلا هاجر ميل إلى بيت امقس ثم حول إلى الكببة 6 
أحب انبى + قلت أول صلاة صلاها الظهر كانت عد باب الكعبة © 
تظافرت عليه الروايات و المصل عند باب الكعية لا يمسكن أن توجته إلسهما 
معأ كا لا مخق قتصوير توجه القبلتين مما لا يمكن إلا على المخل الذى 
أناده الشيخ بل على الصلاة عند الركن اليانى » و فى الأوجر اختاف فى 
صلاته يَث2ْ م فقال قوم لم .بزل يستقبل الكعبة بمكة فللا قدم المدينة استقبل 
بيت المقدس ثم نسخ و قال قوم يصل بك إلى بيت المقدس عمحضاً »و عن 

 هنيو ابن عباس كانت قبلته بك بيت المقدس لكنه كان يجمل الكببة ينه‎ ٠ 

ماله القسطلاق و رجحه الحافظان ابن حجر و الينى اثلا تكرر النسخ و ْ 
قال الجصاص ل يختاف المسدون أنه يِه كان يصل بمكة إلى ببت المقسدس 
و بعد الحجرة. بمدة من الزمان و اختلقوا هل كان توجيه عليه السلام إلى 
بت المقدس فرضاً لا يحوز غيره أو كان مخيراً فى ذلك و بأول قال4 


الكوكي الدرى ( عم ) ش الجدء الأول 


بعضدهم من أنه عليه السلام كان يصلى من بدء الام نحيك ستقبل تخوابيت المقدس 
و ألببت كليهيا و المقام الذى كان يصلى فيه بين الحجر و الركن الباق "ليا أنى 
المدينة يق على توججبه نحو بيت المقدس و رك إستقبال القبلة ثم أمر باستقبال القبلة 
تعالى : ه فول وجمرك شطر المسجد الحرام» و على هذا فالخ لا يكون إلا مرة و 
القائل يذلك هو ابن عباس و إثما قال ذلك لثلا يازم تكرار النسخ و الاصم أن 
إستقباله فى مك إتماكان إلى البيت لا غير ثم نسخت لما هاجر النى ييه إلى 
المدينة و التوق عن تكرار النسخ إما هو إذا لم تشبت و هبنا ليس كذلك فالممنى 
هذا باب إبتداء قبلة الت الحرام بعد نسخه و بهذا مناسية الحديث للباب الوارد 
هو فيه ظاهرة أو يقال هذا باب فى بان [بتداء التوجه إلى القبلة الى هى قبلنا 
بعده يِقيَهِ سواء كان قبل النبخ أو يسده ٠.‏ [ فصلى رجل معه العصر ثم مس على 
7 نن الأتمان ]فق يوم النبخ أو ف'“اثاق .يوم .و ل بيك التمصويل فى طلاة 
01 العصر قال [ فاتخرفوا وهم ركوع] لذ نين رلك الس م إذ اللاك إتما 
هو وقوع الل القطعى البقبى و هنا كذلك لما.كانوا تيقنوا بالتحويل و كانوا 
منتظريين لآدنى عير بذلك فكيف و أخبرم اك )١(‏ و ليله بلغ أعلى درجات 
العدالة مع أنه لا بضرنا لو لم كن أيضأ كذلك , لا يتومم بذلك جواز التعليم. و 
التعلم فى الصلوة مع أن الفقماء عدوه من مقسدات الصلاات وفرعوا عله مسائل 
و وجه ذلك مهم ما عدوا من. المفسدات التعليم الذى يطاوعه المصلى و يأخد به 
بفور تعليم آخر او أما إذا نظر فيه بعد تعليمه و إستمد برأنه و عله أو بفنيمه ثم 


يِ أبن يع وا لين ان العربى نسم اميه القبلة 
و نكاح المنعة و لوم اخمر الأهله تين , إتهى ها فى الأوجر ء قال 
ان العرف و لا أحفظ رابعاً . و قال أنو العياس الغرفى رايعما الوضوء ما 
اسيك تان “كذ ف العرات:: ظ 

. المشهور أنه عباد بن بشر و قيل غير ذلك 5 فى شروح البخارى‎ )١( 


الكوكب الدرى : ( جسم ) الجزء الول 


عمل به بعد ذلك لا يكون مفسداً و ههنا كذلك لا يخق عليك أن فه قلأ آخر لم 
يذكن ٠‏ وهو أن لا يكون الملل خارجا .عن صلاة المصلى بان يكونا خلف آخر أو 
يكون أحدحما خلف الآخر فان لم يكن ينهما شركة فيها فسدت الصلاة و إلا لا 
و عل هذا تحمل م ورد اق الزوابات من التعليم و التعلمى و كسثير 2 الروانات 5 
ظبر لمن تتبع » عل بهذه الاستدارة التى وقمت منهم ول يأمرم التي ملي بعادة 
الصلاة أن المتحرى إذا صلى بعض صلاته لغير القبلة ثم أخبره أحد بغير ذلك استدار 
كبيشته وليس عله إعادة الصلاة إذ كانوا فى أول صلامم إلى غير القبلة للا قدمنا أن 
التحويل لم يكن فى هذه الصلاة قال [ كأنوا ركوعا فى صلاة الصبح ] هذه وقعة 
أخرى 56 لمن سوام .أحردهما ان سعد قباء و ثانيهها أصحاب مسجد آخر 
أى أصصاب مسجد بى الآشيل كانو ركوعا فى ملاة العصر و أهل مسجد قاء 
استداروا قصلاة الصيح .000 

[ناب ماجاء أن مابين المشرق و المغرب قبلة ] هذا أما لأهل المدينة فالا 
فيه ظاهر و بين ذلك لثلا يظن فرضية إصابة عينها بل الذى يحب عليهم إصابة 
جبتها ما فالته الفقباء فقال عليه السلام ذلك لبيان أن هذه الجبة كلها قبلة ك5 يحب 
لم إصاية شتى عنها و أما إصابة عيبا فليست إلا لمن هى بمرأى من عينه أو المراد 
ذلك أن القبلة إما هو بين المشرق و المغرب أى فى عالمم هذا.لين. خارعا: ع 
فالواجب لكل أهل جببة أن بحاذى قاته » فقبلة أهل الشرق الغرب , و قبلة أهل 
الغرب الشرق و قبلة أهل الجنوب الشمال و قبلة ‏ أهل الشمال الجنوب » وأنت تع 
أن التوجيه الثانى )١(‏ ليس فيه كثير فائدة [ قال ابن عمر إذا جعلت المغرب عن 
عينك ] هذا دفع لأ يسوم من أن من استدبر القبلة شبو مستقبل لما بين المشرق : 
و المغرب على مقتضى الخديث قال عبد الله بن المبارك هذا لآهل المشرق و اختار 


. و ف الحديث عدة «وجيبات آأخر سطت فى الأوجز‎ )١( 


الكوكب الدرى 


( وعم ) الجرء الآاول 


التياسر لهل مرو .)١(‏ 
[ فصلى كل رجل منا 1 حاله 4 هذا كان :5 الوق ٠‏ وضلاة اليل إذ لقريضة 


كانوا أدرها مع انى َي 


(1) ياض فى الآصل ؛ و لعل 2 أراد رجه ام ابن ميارك لآن ظاهره . 
مشكل فان قبلة أهل المشرق المترب لاما يْهها و يكن أن .بوجه كلامه بأن 


المراد من أهل المشرق ليس 


كلهم بل أهل بخارى و سمرقسد و بلخ و غيرم 


فان قبلتهم تكون بين مغرب الصيف و مشرق الشتساء لآن بلادهم فى مشرق 
الصيف و عل هذا بكشف الغطاء عن قوله و اختار التباسر لأهل مرو 
بلا تأمل فأن مرو فى غرب بلخ © نرى قال المظبر من جعل من أهل 
انرق ١ل‏ ارا رين هو مرب القوني فى فاخن لقان ل و 
عشرق الشتاء عن ساره كان مستقئلا للقلة فااراد بأهل المشرق أهل الكوفة 
وخوريةاة و :نازنن بف التزاقد نما شلك ا .: 


مشرق الصيف مال 


:و صورما هكذ!ا ب 
مغرب الصريف 


مخارى ظ ظ 


المدينة الدورة 


م المكرمة - 


الكوك بالدرى”» ( وعم )0 ١‏ الجرء الآول 


او افيه بعد إذلم تكن الفريضة أسهل شتى حى يكونوا اكتفوا فيا على الرأكايي لم 
يسألوه عليه مع أن. نولم فى منازل السفر لم تكن إلا بتقارب بعضيم عر. 
بعض فكيف يتوم أمم لم .سألوا البى مَيه لبعد هدى يبنه و بهم مع أن فى 
وقت العشاء الآخرة سعة فلا بوهم أنم خافوا فوت الوقت لو وقفوه على السؤال 


و .شبت مسألة التحرى ه و إن جبية الخناتف و العذور أن ثبتت قدرته و أدى 
فيمه و أنهم المرادون فى قوله تعالى (3) « أيما نولوا فم وجه الله » إن خصص 
[ طب كراهية ما يصلى إله ] و فيه قوله [ فى اأزبلة و المجزرة ] لعلة 
التجاسة والدح [ والمقبرة ] للتشبه و احتال النجاسة إن أخرجت الدانة نعش المت 
[ وقارعة الطريق ] السبيل المسلوك لأنه لا يخاو أن يؤذى أو بوُذى فان كارن 
الأول فلملة الابذاء و إن كان ألثاقى فأما أن تفسد صلانه إن صادمه شتئى سقط أو 
يازم نقص ان تحضوره و +خشوعه إن ل .صل النودة إلى ذلك [ و ف الام ] لعلة 
النجاسة والتصاوير و انكشاف عورات الناس فان أعدوا موضعاً فى الام أو 
المقبرة (9) جازت الصلاة فيه من غير كراهة [ و معاطن الابل ]الا فيه (+) 


)١(‏ و اختلفوا فى تفسير الابة على أقوال :قال ابن العربى قبل نزلت فى استقبال 
بيت المقدس حين عابت الهود ذلك و قبل نولت فى شأن اللجاشى و 
قيل نرلت فى نافة السفر و مى كلها أقوال ضميفة و أصحما أنها ترات فى 
شأن قبلة المسجد الأقصى انتهى . قلت : و فه أقوال آخر ذكرت فى محله . 
(0) أى بشرط أرب ليس فيه قهر و لا بحاسة و لا قله إلى قير م 
بظير مر كلام الشبخ و ذككر هذه القيود الفقهاء منهم أن عادين . 
(+*) الوجه مير التأنث و التاويل مساغ و لعل الشيخ اختاره لما فيه من 
إييام رجعه إلى المحاطن 5 لا يخفى . 


الكوكب الدرى / ١‏ ا 6 الحموم الاوك 


من الخبث والشرارة )١(‏ مع طول الجثة الى لا يتجلدما ابن آدم'لو تعرض شتى 
وهو فى صلابه فاما أن تفسد ذاتاً أو صفة [ و فوق ظبر نت اقه [ اليا فه 
من ترك التعظيم [ و كذلك المسجد ] أى مائر المساجد فان التمؤعلى سقوفبا (8) 
لا يخاو عن سوء أدب ثم فى الصلاة فوق بيت الله تارك و تمالى و كلذا فى 
جونه ثلاثة أقوال للمذاء () قال الامام بحواز الفريضة و انافة قوق ظبر يت 
لله و فى جوفه و إن لم يخل الصلاة فوقما عن نوع إساءة و ملع الشافى كليهما 
فى كليبما هذا ما نسبه إله فقماويا (4) و الصحيح من همذهه الجواز فيا و جوز 
مالك تفل لثبوته عن النى يقتَهْ دون الفرض قوله [ و حديث أبن عمر أصم و 
أشيه ] من حديث 'الليث بن تعد أى عدم توسط تمر رضى الله عنه 5 فى روابة 


اللي (ه) [ صلوا فى مرايض الغم و لا تصلوا فى معاطن الابل ] هذا ظاهر 


)01 ال انين + القر. قسن الدين حتف ترون عو لد كو ال و لتر اخرا 
واثرارة و شررت /لارجل مثلة الراء و هو شرير : 
(؟) قال ابن عادن : أما الوطء فوقه بالقدم فغير مكروه إلا فى الكعبة لغير 
عذر لقولهم بكراهة الصلاة فوقها ثم رأيت القمستافى نقل عن المفيد 
كراهة الصعود على سطم المسجد و ,زمه كراهة الصلاة أضأ فوته » اننبى. 
(+) قال العنى تحت حديث صلانه عَقْيْهْ فى الكعبة : فيه حجة على أبن جرير 
الطبرى حمث قال يعدم +جواز الصلاة فى الكعية فرضأ كان أو نفلا و قال 
مالك لا تصل فه الفريضة و لا ركسا الطواف الواجب فان صل أعاد 
. فى الوقت و عند أنى حنيفة وز الفرض و النفسل فيه و به قال 
العافى , أتى ٠‏ 3000000000000 0 
60 مهم صاحب اغدانة و صرح شراحه عن: أصحاب الثافئ أنه برى جواز 
الفرض و النفل عا . < 
(ه) وقد عرفت أنه ضعف أولا حديث ان عمر أضاً فراده أن الحديثين سه 


الكوكبي الدرى. ( «س” ) 2 لذرء الآاول 


على ما قدمنا من شرارة الابل و كبر جثته فانه لو بال لتنجس وجه المصلى د أقيره 
و لذلك لو حصل اطمثنان قلبه بأى جبهة جازت صلاته كان يشد ركيته أو ,يسكون 
على موضع عال مخلاف القم فان مصادمما للصلى لا يزله عن موضعه و لو بالت 
مالت )١(‏ إلى الأرض و لو لم تمل لكان يصثر قابتهها. أكتفاء (؟)'و ليس اذبى 
عن الصلاة مبناً على النتجاسة إذ لو كان كذلك لكانا أى الابل و اننم مستويين 
فى حكم اللهى و الله أعلم . [ 
[ باب ما جاء فى الصلاة على الدابة ] . 
إما شرعت التوافل عليه لما أنف الى عن ذلك كان سيآ للحرج 
مخلاف الفرائض فانه لا حرج فى عدم ترعيتها على الدابة الى أنها لا تكثر 
فى اليوم و الليلة كثرة النوافل مع أن الاههام بشأن الفريضة أ كبر منه فى النوافل 
والحاجة (+) إلى السجود إنما هو انض ولا بحب وضعه جبنه عل ارو 
فى حك الدابة ما حملتهالدابة لا ها جرته (؛) دابة لازت التوافل فى ذوات الاثتين 


«د ضعيفان و كويه هن مسلد أبن عر أقل ضعفاً قال الحافظ فى الدراية 
الحديث رواه الترمذى و ابن ماجة عن ابن عمر قال الترمذى ليس 
اسناده بذلك القوى و قد روى عن ابن عمر عن عبر و الآول أشه قال 
أبو حاتم الاسنادان, وأهيات التهى ١‏ فطل .ذلك أن غرض الترمذى 
ترجيح كوه من مسند ابن عمر فا أول كلامه الشوكاق خلاف ظاهر ساقه . 

علات العو اله يكب تن جاه إل سند 

(؟) .فانه لا برش كثيراً لقرنه من الآرض . 

() يعى أن القيام اموب عنه بالقعود و الركوع يحصلان فى الصلاة على الدابة , 
بلا تكلف والم بق الفاقة إلا إلى المجود و يكن فيه الخفض . 

(4) و اختلفوا فى هذه المسألة وما أفاده الشيمخ من الفرق بين المولة والنجرة 
جزم به صاحب الدر المغشار و أورد عليه ابن عايدين قار جع إلمها سب 


الكوكب الدرى ( 8+ ) لاون اول 
اا ل بي 
من رواحلنا العتادة أعتى الخاتية )١(‏ المستدرة التحركة إصالة دون”(+ ) ذوات 


الأربع لآن الآول مول على الدابة و الشالى يتجر يحرها و بدخل فيحقيا ما 


تقوده الآفراس و ماتقوده الجواميس و الأبقار (م) وما هو مستقاد من غ3 
داية و هذه الثلاثة هى الرائحة فى بلادنا [ و السجود أخفض من الركوع ] ولا 
حاجة إلى وضع جبيته على شثى و مع ذلك لو فعل لا بأس فى صلاله بذلك [ صلل 
إلى عيره أو راحلته ] شك مر الراوى أى اللفظين قال من حدثه و فى ذلك 
إشارة إلى جؤاز الصلاة حبث الابل (؛) عند وقوع الآمن من قامه و النأذى 
نهو المراد بالعير هنا هى الراحلة لاضاقته إلى النى يَييّةٍ إذ من المعلوم أنه كان لا 
تحمل فتكون له حاملة و لا يعمل حى تكون عاملة و لا يسق مما حتى تكون 
سانية إلى غير ذلك و السبب فى الصلاة إلها مع قربها الآأمن من شرارتها لآن 
الرواحل تعتاد من الخصال ما لا عتاده غيرها و كذلك بقاس علها ما وقع الامن 
من الشرازة لعدم علة ألهى (ه) و وجود علة الفعل و أيضاً السب فى الصلاة 
إله مع كوله ذا روح عدم تشبه عبدة الآصنام فانه لا يعيد الابل أحد من أصماب 


هه لكنميا أباحا التطوع على العجلة مطلتاً فتأمل . 

. يحتاج إلى التتقير و لم يتحقق لى ممناه‎ )١( 

(؟) لعل الى لا جوز فبها الصلاة فيها بالاماء م كانت جاءزة على الدابة و 
العجلة المحمولة لان هذه صارت عولة السرير المنجر و السفينة فلا تصم 
فما باعاء بل بالركوع و السجود قاماً أو فائداً لاعس اراد ب ظ 
أر من صرح نه . 

(ع) جمع بقرة و إن م يذكره جد فى القاموس . 

(؛) أى تمرك و توجد. 0 

(5) وه نفور الابل و علة الفعل فمله ييه و قد قال الله عر إسمه قل إن 
كم حون الله فاتيعوى الآنة. 


الكوكب الدرى , ظ ٠‏ (و#س"” ) الجرء والآل 


الآديان الباطلة [ و الذى ذهب إلله بعض أهل العلل أشبه بالاتباع ] هذا البعضن. م 
الذين عبرمم بقوله فى أول المقولة و عله العمل عند بض أهل العم من أحصاب 
الى ته أراد الرمذى بذلك ترجح أن الآم بتقدم الطعام ليس منوطاً على 
وف الفساد  )١(‏ زعبه الآخرون بل المراد بذلك دفع الشغل عن حالة الصلاة 
و أما من قال إن الام بتقدجم العشاء حين خاف فساده فانما نظر إلى أن التقديم 
على الصلاة لا يحوز إلا بعذر فبين بعض العذر اينقاس به غيره و على هذا لا 
تخالف بين الرائين و لما كأنوا يقلون فى الآ كل كان الشغل الهم بعد حضور الطمام 
أكثر فلا يقأس عللهم من ليس لهم فى الاحتياج إايه إذ المانع زما هو قطع ‏ 
المشوع لغلبة الاشهاء | و تعشى ابن عمر و هو سمع قراءة الامام ]) و كان 
و 
[ باب الصلاة عند النعاس قوله [ و إذا نمس أحدم وهو يصلى ] اراد 
به النافاة (؟) إذ الفريضة قيلة المقدار مع أنه لم شرع تفويت الماعة و الوقت 
لغلبة اتوم و المراد ,السب فى قوله فيسب نفسه التلفظ ما لا يقصده لغلبة الوم و 
عدم الاختيار على نفسه مثل أن يقول اللهم لا تغفر لى و لا ترحنى قوله [ فلا 


)١(‏ و توضيم الخلاف فى المسألة أن بور بعد اتفاقهم على صحة الصلاة إذ 
ذاك اختلفوا فى علة المنع و الكراهة ٠‏ فماله الغرالى مخشية فسساد الطصام 
و الشافية بالاحتاج و مالك بان يكون العام قليلا و حكى الشوكاق عن 
ابن حرم و أحمد و إسحاق الوجوب فابطلوا الصلاة إذا قدمت على الطمام 
سكن فروع اللخنابلة مس المفى و الروض و غيرهها صرحو! بصحة 
الصلاة و فى الدر المختار ( نكره) وقت حضور طعام ثاقت نفسه إليه 

و كذا كل ما إشغل باله عن أنعالها و نخل خشوعبا . انتبى . 
(0) اختلفت عامة الشراح فى هذه المسألة فبعضبم قيدوا الصلاة بالنافلة و 
| بعضهم أطلقوها و رجم الحافظان ابن حجر و العينى الاطلاق . [ 


الكوكب الدرى . 400 ) الجرء الأول 


يؤمهم و ليؤمهم رجل مهم ] و قد تقدم أن ذلك على الاذن و همنا أضأ المراد 
مل المراد ثمة [ فخص نفسه بالدعاء ] ذهب بعضمم إلى تغط هذا الحدتك لما 
ورد فى الصحاح من الصبغ المفردة فى أدعية اللتى ييه مثل اغفر لى و أرحمى 'ذ 
تب على و الصحيح أرب اراد بالتخصيص المضر بي التصن © ورد ل سساو 
الأعرانى ه اللهع ارحتى و عمدآ و لا ترحم معنا أحدا ء لا ما فهم من ظاهر 
العمارة إذا الوكيل و الساعى عن قوم و إن أسند الاسئلة إلى نفسه فالمشارك له فيه 
كل من خبلفه . 0 
2 [ باب من أم قوماً وهم له كارهون ] ججلة الام أله لو كان فيه ما وجب 
كراهته شرعا اعتبرت كراهته و إن لم يكرهه أحد و إن ل يكن فيه ذلك شرعاً لم 
عبر فه كراهة من كرهه و إن كرهه الكل و أما إذا لم يكن أمره ظاهراً شرعاً 
الممتير غالب رأى من خلفه [ لا تجاوز صلاتهم إذ أنهم ] المراد بذلك عدم 
القول 5 ورد فى قوله تعالى إلبه يصعد الكلم الطب و العمل الصالم يرفعه فاما ما 
لم ,رفع فغير صالم 5 هو الظاهر . 

[ باب ما جاء إذا صلى الامام. قاعدا فصلوا قعوداً ] هذا الحديث ذا كان عن 
جملة ما وقع فى أواخر السنين )١(‏ ذهب إلى ذلك أحد (+) و إحاق و ذا أن 


)١(‏ وقع سقوط يِه عن الفرس فى ذى الحجة من السنة الخامسة و قيل فى 
الريبع الآول منها ؟! بسط فى الاوجز . 

(+) حى العنى و غيره من شراح الحديث عن أحملد و إسحاق و ابن حزم 
و الاوزاعي و نفر هن أهل |الحد مث أن الامام إذا صل قاعراً يصلى من 
خلفه قود و قال مالك لا يحور صلاة القادر على القيام خلف القاعد لا 
قاعد] و لا قأئمآ و قال أبوحنيفة و الشاففى و الورى و أب لور وجمبور 
اللف لا يجوز لقادر على القيام الملاة خلف القاعد إلا قائمأ » انتبى . 
قلت هكذا حكاه عن أحمد غين واحد لكن فى فروعه من الروض وغيره نه 


الكوكب الدرى 41م ) ©_الجرء الآول 


التى يلت أ ثم الجلوس فى الصلاة يريد يذلك أن يستقر فى أذهاءهم كزاهته ما 
يفعله أهل فارس و الروم بمخدمة ملو كمهم مر القيام إذ كانت فيه شائية و شه 
بالشرك فلا إستقر ذلك تركه ٠‏ فعل فى آآخر صلاة صلاها ,المضاعة فانه كان إمام 
. القوم الحصر أي بكر عن القراءة ك كان وقع مثل ذلك قبلذلك أيضاً فى صحته يَيِنه 
وأما ما رواه البيض من أت الى ييه كان مؤتماً بأنى بكر لا إماماً لهم فيرده 
قعوده يرم عن شمال )١(‏ أى بكر فان النى عتم لو لم يكن إماماً لما جاس إلا 
إل عينه و المذر أنه إنما فعل ذلك لا كان حسر عن المشى غير مل لأنه ل يكن 
| لببرك سنة القيام توقيآً عن أدفى المشقة ولم يكن يثقل عليه أن شير بألى بكر 
فيصير عن يساره و قال أحمد و إسحاق روايات عائشة فى صلانه تلك متخالفة فوجب 
المصير إلى غيرها فقلنا يما رواه أنس بن مالك قال صلى رسول الله يرم فى مرضه 
خلف أبى بكر قاعدا فى ثوب متوشحاً به مع أن فعله هذا لا مخالف ما فعله قبل 
ذلك و أمى به و إذا صلى قاعداً فصلوا قعوداً أجمعين و أما إذا حمل على ها حمل 
عله أبو حيفة و الشاففى و غيرم يلزمهم النسخ بغير دليل إذ الروابات متعارضة 
فامتئع الترجيح نا لا تعارض فى روايى عائشة فائها روت حسب ما علت من 
(هامة أنى بكر ثم لما علبت أن النى يلم كان هو الامام روت ذلك أو يقال أن 
قول عائشة و غيرها فى اتمامه ييه بألى بكر موجه ,أنه ليس فى قولحم ما ففِه 

سك لا تضم إمامة العاجر عن القيام لقادر عليه إلا إمام الى الراتب المرجو 

زوال علنه لثلا يفضي إلى يرك القيام على .الدوام و يصلون زرا جلوساً 

لدي ولو كانوا قادربين على القيام و تصم الصلاة خلفه قياماً و الافضل 

لامام الحى أن يستخاف ؛ اتتهى. و تفصيل اختلاف ثقلة المذاهب فى ذلك 

فى الأوجن . [ ظ 
)١(‏ فقد ورد نصأ عند الشيخين و غيرهها أنه م جلس عن إسار أفى بكر 
:-.كذاف الآوجو . 


الكوكب الدرى (؟؛؟) الجرء الآول 
صر بم أن ذلك كان فى هنذه الصلاة (1) بعيها فعل النى كبن ألم فى ْ 
حجريه فى غيرهذه الصلاة بابي بكر أوقالمن قال باتمامه بأبى بكرحال(؟ ) أتداءشروعه 
ملْتدِ فالصلاة فانه كان باقنداء أبى بكر فروى ذلك ٠ن‏ روى ذلكم استخلف الىولة 
أنوبكر حين ( ب أحضراء ن القراءة 5 ذكرنا الك سابقاً فى هذاالياب أو لآن المكير 
كان هو أباكر اضعف النى يلتم فلا يسمع إلا تكير أنى بكر فظن بذلك من ظن 
ظ أن الامام أبوبكر مع ما يؤيدنا قموده يلتم عن يسار أب بكر قوله [ من ذكر قبه 
عن ثابت فهو أصح ] اعل أن حمداً و ثأباً اخسذان عن أنس ابن مالك إلا أن 
تابنا أجل من حيد فلذلك قد يروى حمد عنه , 
باب ما جاء فى الامام نوض فى الركعتين ناما ] . 
قد ثبت بذلك الحديث ما , نبغى له أن يفعل و أما مع ذلك فلو عاد إلى 
القعود مع قريه إلى القيام أو أنه كان قائما ثم عاد فانحققون (4) و منهم صاحب 
)١(‏ هذا هو الآوجه على سييل السك م فانه كته صل فى هذه الأيام إمامة و ' 
اقتداء عدة صلوات قال الببيق ل ار دا فآن الصلاة الى . 
كان فيها النى يتم إمامآً هى صلاة الظبر يوم السبت أو يوم الأحد و 
له يكن فيها أنوما ى ملاه لمي من ,بوم الاثنين » أنتهى ٠‏ كذا فى 
الأوجر . 
(؟) و بهذا أوله الامام الشافعى.فقال كان أبو بكر فيه إماماآ ثم صار مأموما . 
() فق الدر المختار: و كنذا يحوز له أن يستخلف إذا حصر عن قراءة قدد 
المغروض لحديث عي فأنه لما أحس بالنى مَيِيّمٍ حصر عن 
القراءة فتأخر و تقدم النى جلت يه د أم الملاة قوم يكن جائرا لما ضلء 
بلقل ا ظ 


(4) فى الدر المختار: سا عن القعود الأول من. الفرض عاد إليه مالم يستقم سم 


الكوكب الدرى (م4م) , الجزء الأول 


الفتم والبحر على خلاف ها اشهر من فساد الصلاة ارفض الفرض للواج) و نظير 
ذلك مااتفقوا عليه من أنه لو سما عن القنوت وركع ثم :ذ واد فت و 
ومعبيبي يي وبي أستوى و 
صار كبئة الراك صار قرياً إلى القيسام من السجود و هذا الحديث اكابك من 
الطرق التعددة بؤيديا :1 أن السجود بعد السام فلتحفظ و سأق بض يانه فى 
057 ن الشاففى لا يقول بالتشهد بعد سجود السهو بل المذهب عنده أن 
يقعد و يتشهد و يصلى او يدعو ثم يسجد للسهو ثم بسده يسل و 
هم كان ] هذا للتبه على قد تنه على ما ينببون عله فنابعوة و لا يتوقف الذكير 
غل انكل لدي 0 بأى اسم من أسماء الله تعالى قوله [ ثم جد دق السنهو 
او هو جالس ] دفع لا يتوهم من سنية القيام لما كأ يسن لسجدة التلاوة (+7) 
قوله [ ابن ألى للى ] و ثم أربعة (م) عبد الرحن بن الى إلى و هو صدوق 


ثقة ليس فيه ما. يتكلم فيه و حمد ابن أنى للى و هو المراد هبنا بالتكلم فيه واثنان 


هل ناا و إن استقنام لا يعود لاشتغاله بفرض القيام و سجد للسهو فلو عاد 
إلى القعود بعد ذلك تقسد صلاته و صححه الزيلتى و قبل لسرم 
الآشيه ما حققه الكال و هو الحق « بحر » انهى . 

() أى على الاصح و إلا ففيه بنض الخلاف فى الفروع أت 

(؟) فى الدر المختار : هى جمدة بين تكبيرتين مسنوننين جهرأ وبين قبامين مستحبين 

| أى قيام قبل السجود لمكون خرورا من القيام و قيام بعد رفع رأسه اله ان 
عايدين ٠»‏ شم ذكر الاختلاف فى القيام الثانى . 

(م) قال الحافظ فى اتقرس : ابن اق ليل عبد ال رحمن و اناه جمدو عببى 


وانن أيه عبد ألله بن عيسى : أنهى . 


الكوكب الدرى ( 44" )0 الجزء الآول 


آخران عمى ابن أنى لبلى و هو ثتة و اين ابن أنى للى )١(‏ ف ,سمى ابن. ابى 
ليل يض لا حاجة إلى يامما هبنا قوله [ من رأى قبل السام غديئة ضح لما 
دوى إل ] و هو ما رواه اللسانى و الترمذى (؟) عن عبد الله ابن بجينة”قال 
صلى بنا رسول اله يي ركنتين ثم قام فل بلس فقام الئاس معه فلنا قضى صلاته 
قطرنا تسليمه كبر فسجد مجمندبين و هو جالس قبل التسليم ثم سل و أنت تمل إن 
هذا كارف ف أول الآمى و لم يلشهم أم السبو و لا السجود نيف لو بدىء 
بالسلام أن يتسادر أحدم إلى الكل له سب او قوقع أ لين تلات 
شيف أرن يتبادروا إلى الكلام قفسد صلاتهم فللا شاع لآم و ذاع لم 
يفتقر إلى ذلك فنفكر قوله [ قال شعبة ثم حرك شفتبه ] بعى حرك شفتيه بارادة 
أن يتكلم فوقع فى نفسى أنه يتكلم بهذا تكلم به كا ظلنت . 

[ باب ما جاء فى الاشارة ] . 

زليه اجا اللرض يي النفل إلا أنه فى الفرض مكروه مخلاف |انفل 
و فمله الى َي تعلبا الجواز و استمر عليه إلى آخر عمره لثلا .يظن تخ قوله 
[ ف سجد بَى عر بن عوف ] هو مسجد قياء لآن الى مه كان دخل فهو 
بصلى و كان الناس يأنون إله حين سمعون بقدومه الشريف فسللون عله و هو 
ئُّ الصلاة فيره عامهم بعد الصلاة باللسان لكن كارب شير بده فى الصلاة قوله 
[ لآن قمة حديثك صبيب غير قصة بلال ] و .إن كانت الواقعة واحدة فلا عير 
رضأ فى ذلك لاله حتمل أبن يكون رويت هذه الواقعة عنهما كليهما لبكن الظاهر 


. وهو عبد الله بن عيسى بن عبدالرحمن بن أى ليل من رواة الستة اثقة‎ )١( 
سأق قريأ فى باب سمدى السهو قبل السلام و الرواية الى حكاها الشيخ‎ )9( 


الكوكب الدرى , ( هم ) © الجرء الأول 


من فرق الاضبع واليسد واقمّارت )١(‏ رونا (؟) لابن عمر فرواهما 55ووياء 
وغرض الترمذى من ذكر ماذكرهينا دفع مايتوهم من الاضطراب فى رواة ابن عم 
أو من 'دوثه يانه روى. يعضهم عن أبن عمر عن صهيب و بعضهم عن أبن عمر عن 
بلال أنه حتمل أن يكوت انن عمر روى عتهها جميعاً فلا اضطراب . 

[ باب التسيح للرجال و التصفيق للنساء ] ظ 

قوله [ التصفيق للنساء ] لكن لا تفسد (م) صلاتها يتسيحهبا ٠‏ © اشتهر 

وليس (4) علبا أيضآ أن تضرب باطن كفها على ظاهر كف الثانية 6 اشتهر 
فهم قال [ على كنت إذا استأذنت. ؛ إل ] و غرضه وَقْتُهِ أن يتوقف حتى يفرغ 
من صلاته . [ ظ 

[ باب ما جاء فى كراهية الشازؤب ف الضلاة ] خص الصلاة . و إن كان 


, ومال شيخنا فى يذل المجيوة على سنن أنى داؤود إلى أنْها ثلاث روايات‎ )١( 
رواتان لصهب و زواية لللال و أورد على الامام البرمذى أضاً فآر جع‎ 
0 - إله لو شت‎ 

(؟) باء. الفاعل أى صييب و بلال ٠‏ 

(0) فق الدر الختار: ولو صفق أو سبحت لم تفسد و قد ترك المنة » انتهى , 
وقال. ابن عابدين : و صوتها ليس بعورة على. الراججح و فى البحر عن الحلية 
أنه الاشيه وف النهر هو الذى ينبغى اعتاده و مقابله.ما فى التوازل لي 
المرأة عورة : وفى الكافى لا تلى جهراً لآن صوتها عورة ومثى عليه فى ظ 
المحيط قال فى الفتح على هذا لو قبل إذا جهرت بالقراءة فى الصلاة فسدت 
كان متجباً ولذا منعها - عليه الصلاة و السلام - من التسيج بالصوت 
لاعلام الامام بسهوه إلى التصفيق ؛ التهى . 

(4) أى لا يحب علا فلا ينانى قول الفقباء إذ قالوا تفعل هكذا .. 


الكوكب الدرى 450+ ) الجر الآول 


كراهة التثاؤب عامة ازيد اهام أمى الملاة و لأنا المتصودة ها باإنحكر 
و معتى كونه من الشيطان فرحه به لكوثه للكسل و الغفلة و قلة المالاة بالقلاة : 
و يقال إن ذكر الآنياء.(١)‏ فى تلك الخالة أمهم كانوا لا يقثاءبون يرتد التثاؤب . 
[ باب ما جاء إن صلاة القاعد على النصف من صلاة القائم] و صلاة النام 
على النصف من صلاة القاعد هذا بظاهره مشكل لآنه إن كانكب لأريض 5٠2‏ هو 
الخصوص فى الروابة الثانة فليس الاجر للررض على النصففء وإن كان لغيره (؟) 


(1) قال الزاهدى : الطريق فى دفع التثاؤب أن يخطر ياله أن الآنياء - عليهم 
الصلاة والسلام - ما ثاءبوا قط , قال القدورى: جرئاه مراراً فوجدناه 
كذلك قال ابن عايدين : وقد جرته فوجدله ,2 كذلك قلت : وقد جرته 
مراراً داخل الصلاة و-خارجها فوجدته . كذلك و هذا من محائب قدرته : 
تعالى و علو شأن أنياته َيه . ظ 

٠‏ (؟) و توضيح الاشكال أن حديت الاب لا يصمم خله على الفرض و لا النفل 
أما الاول فلان الفرض لا يصح قاعداً بدون المذر فضلاا عن نصف الأجرء 
وأما المسذور فلا يقتصف أجره بل يعطى كاملا » و أما النفل فلا يصم 
نائمأ يدون العذر عند اجمبور . حتى قال الخطانى وابن عبد الير و غيرهها : 
أجمعت الأمة على الدع من ذلك. قال الخطانى: كنت تأولت هذا الحديث 
على أن المراد به صلاة التطوّع ء يعنى للقادر لكن قوله من صل لام 
يفسده لآن المضطجع لا يصلى التطوع . كا يفمل القاعد لأنى لا أحفظ عن 

أحد من أهل الم أنه رخص فى ذلك فان حصت هذه الأفظة . و لم كن . 
بعض الرواة أدرجها ققاساً منه للضطجع على القاعد 5.٠‏ يتطوع المسافر على 
- فالتطوع القادر على القعرد مضطجماً جائر بهذا الحديث قال : و قدا 

بت الآن أن المراد يديك عمر أن المررض المفترض الذى يمكنه أن . 
58 فيقوم مع مشقة لعل أجر القاعد على النصف من أجر القائم ترغيبا هم 


الكر قن النورى 4070" )0 الجرء الآول. 


فلا تصح صلاته ناما أى مضطجعاً حتى يصح ترتب الآجر عليه و الجوات” أن هذا 
الرض الذى فيه استطاعة قيام ٠‏ لكنه يتعسر عليه فصلاة النافلة أجرها قاعداً عد 
الصف من أجرها انمأ ء و هكذا المريض الذى تعسر عليه التعود . و لكنه 
يكن لله فهذا لو صلى الفريضة ناما ل تجر لكنه لو تتفل مضطجعا )١(‏ مع قدراله 
على القعود على تعسر فله نصف أجر القاعد و هذا على المذاهب المشبورة , و أما 
على مذهب الحسن (؟) فجوز افته تامأ و قاعدا و نمآ مضطبسآ فلا إشكال 
حنئذ فى التديث . 

[ باب فيمن يتطوع جالسآ] الروابات الثلاث عممولات على أحوال أو امراه 
فى قوله فاذا قرأ و هو قاثم ركع و جد واهو فائم القراءة الخصلة بالركوع ء وداه 
لمكن ليقرأ حتى إذا أراد أن يركع قام () فركعء بل إن كان قرأ قاعدا فآراد 


هه له فى القيسام مع جواز قعوده » قال الحافظ و هو حمل متجه و بيده 
صنيع البخارى حيث أدخل فى الباب حديى غائقة و أنن و هما فى صملاو 
المفترض قطعأ ء انتهى . قلت : ووجه الجديثك د كد 
اح بترعر أخر يطمال عا [ 

)0 يأر التصريح يذلك لكن مقتضى القواعد هو ذاك فان أسا 52 
التوسع و لذا قالوا إن أعبى فى التطوع ينوك وله نظار كثيرة وان 

در الشبخ ها أجاد . 0 

© و حك الافظ وجي عن الشافية ٠‏ و حى عن ببض المالكية و خم 
كا فى الفتح . 

() فلو فعل أحسد ذلك فقال ابن عايدين : الآفضل أن يقوم فيقرأ شيئآ ثم 
بركع ليكون موافقا للسنة » ولو م يقرأ لكنه استوى قاما ثم ركع جاز. 
و إن ل يستو قاما و ركع لا يجزية لآنه لا يكون ركوعا اما و لاركوعآ 
قاعداً . انتهى . كذا فى الأوجر . 


أن يركع قائما قام فقرأ ثم ركع و على هذا تتفق الروابات كلبا .'8ت,أما الثووع 
فامأ ثم القعود فل يبت و لذلك كرهه (1) الامام و إن كان جائزاً عنده أيضا . 

قوله [ و برثلها حتى تكون أطول منهسا ] أى زماناً يعتى بمتد زمان تلاوانه 
إناها بترتيله' فبها . ظ 
يان لاسنادى الروايتين المذكورتين قبل بقوله وروى وروى قوله [فأخف الصلاة] أى 
من القدر الذى “كنت قدرت ى نشسى أن أقرأ فل 0 أن رعابة المعتدين واجمة 
و تخفيف الصلاة (*) لل ذلك جائر . 


)١(‏ ففق الدر الختار يتتفل مع قدرته على القيام قاعدآ ابتداء ».و كذا بناء بعد 
الشروع بلا كراهة فى الاصح كتكمه . قال ابن عابدين : قوله وكذا بناء 
فصله بكذا للا فيه من خلاف الصاحبين قال فى الخرائن و معنى البناء أن 
شرع فانم ثم يتمد فى الآولى أو الثانة بلا عذر استحساناً خلافاً ليا . 
وهل بكره عنده , الاصح ما قله الحبى وكتب عند قوله الآصح لاني هامشه 
فيه رد على الدر و الوقاية و النقاية و.غيرها حيث جزموا بالكراهة ؛ اتتهى , 
قلت : و اجمهزر على جواز الصورتين معآ و إن كانتا خلافيتين » ؟! بسطت 
فى الأوجز . آ 

(م) لآن الصلاة خير موضوع قا يودى إلى تخفيفها لابد أن يكون واجبساً , 
و لذا قال صاحب در الختار : بكره تحرياً تطويل الصلاة على القوم زائدآً 
على قدر السنة فى قراءة وأذكار رضى القوم أولا لاطلاق الآمس بالتخضيف 
و فى الشريلالية ظاهر حديثك معاذ أنه لا يزيد على ضلاة أضعفهم مطلتاً 
و صح أنه يله قرأ بالمحوذتين فى الفجر حين مع بكاء صى ء الاهى ٠.‏ 

(+) و استدل محديث الباب على مسألة معروفة خلافة و هى الاطالة لادراك 
الجا . ا 


لكوك الدرى )ل اتيز الأول 


[ باب ماجاء لا تقبل “صلاة الحنائضش إلا تضمار ] المراد بالحائض البالكتة 
له الاتحة جتن حائض إذ لا صلاة لحا , ولا كان فى العرف و الل إطلاق 
ذات الخار على من بعضن رأسها مكشوفب .شائعاً ذائماً قدر الامام هيام القدر المنفو 
بربع الرأس قياسآ على .بعض الشروط الى .هى سوى ستر. العورة ٠‏ وقال لو الكشف 
أقل من ربع رأسها جازت :صلاتها .و إن كذا لا و “مدنا هو فو الحم اق الأغضاء 
امكو هن الل يورا :وأماالشعر إذا اتفره من الخصلة ول يبن أصله لفكده 
العضو المستقل بنع ككشفف ريغه جواز الصلاة . م فى المجموعة من الشعور . ' 

[ وقال الشافى : وقد قبل إن كان ظهر قدميها 9 شوةاً )١(‏ ] لا لاف 
فى كون باطن قدمبيها من العورة فالواجب علها أن تسجند بحيث لا يتكثفت ياطن. 
قدمها . و أما ظهر. القدم فه خلاف و فصل الطحاوى بكونه عورة فى الملة 
دون غير الصلاة » و لكن الحرج مقتض جواز الصلاة و إرتب الكشف (+) 
ظبر القدم . ظ | 

باب ماجا «(؟) فى كراعة. السدل فى الملاة] للسدل مغنيان اشمّال الضياء : 


(1) أى ييتتما و بين الشافى على الظاهر”. م بدل علبه السياق و به جزم فى 
الارشاد الرضى ٠‏ و هذا مبنى على أحد الأقوال الثلاثة لمشايخنا فى القندم 
فنى الدر الختار للحرة جميع بد نما حتى شعرها النازل فى الآصح خلا الوجه . 
و الكفين فظهر الكف عورة على المذهب و القدذين على المنتمد وضوتها 
على الراجم و ذراعها على المرجوح قال ابن عابدين «قوله على المنتمد أى من 
أقوال ثلاثة مصححة , ثانها : عورة مطلتاً ؛ ثالثها : عورة خارج الصلاة . 
م 07 الأقوال فى ذلك فأر جع الال شيف : 

(؟) بل ولو باطن القدم فق المدانة ويروى أن القدم ليست بعورة .و هوا 
الاصح و ف الدر الختار على الممتمد . ظ 

(؟) واعا يحب التبيه أنما ذكره المصنف من تفرد عسل فى حديث الباب 483 


الكوكي الدرى 22 (عوم ) الجرء الآول 


للسدل معثياتف أششيال الصياء كا من و أن رسل جانى الاب عل كتفيه لا 
يعقدهما إن كان صغيراً ولا يلق الجانب الآيمن منه عل الكتف البسرائ والجانب 
الا صن منه على الكدف اليمتى و أما لو ألق أحد الجانين دون الآخر كر )١3‏ 
يا : وأما إذا ألقاهما عل. الكتفين م قّ متدلا فلا كراهة إذرب وكذلك ل 
كراهة فها إذا ألق على كتنفه البسرى جانب الثوب الآمن ثم ألق ما كان يتدلى منه 
على الكتف البسرى أيضأ و وجه كرامة السدل معنيه أن اليبود تفمله و ما يازم 
فى القسم الآو ل هن قصور فى أداء الآركان و فى القسم الشانى من التمثر بأذياله 
و بذلك عل كراهة ما يلقيه الناس فى أعناقهم من قلادة (8) منسوجة من الغزل 
إذا لم يعقدها إذا كان وضع لبسما معقودة » وأما إذا لم يكن وضع اللبس فيها إلا 
اغيد معقودة فلا كراهمة إذا لم يضر بأداء الآركان و أما فى غير الصلاة فلليسبا 
كف شاء و أما ما قال يعضهم من كراهة السدل إذا لم يكن عله إلة توب وأحين 
فالظاهر أن هذا فى القسم الدى ينا مم قبل إلقاء جانب على كتف. دون الآخر 
إذ لو أيق على المعى المشهور من السدل وهو إرسال جانبيه عل جاتنه من دون 
أن بلق على الكنف مرة أخرى لا يكون للكراهة معى إذ لا تصمم الصلاة حيتثد 
أصلا . وأما إذا حمل على اشهال الصماء فلا وجه لتخصيص كونه صاحبي نوب: 
واحد بل وجه الكراهة مطرد ب[اللائق إذاتف (+) عدم الكراهة ان ليس 


م مشكل فله متابعة عند أى داؤد من -حصديث سليان الاحول:ى عن دي 

غيره عند ألييق و غيره فلبحرر . 

. و فيه خلاف لبعض مشايخى إذ مالوا إلى أنه ليس سدل‎ )١( 

(9) اق سمو« لاو يتح عبن الى ]ذا الى ارقا على الصدر ولا نافضيا 
على التق . ظ 

(؟) لا حصل فيه غاية. التسير ولقائل أن عسي يعقده على 


عنمه و يخرج بديه . 


الك كن أرق “(ووم) الجرء الأاول 


55018 

[ باب ما جاء فى كراهة مم الحصى فى الصلاة ] . 

الحصى جمع . و الواحد حصاة و مسح الخحصى و غيرها إذا لم كك الع 
عليها جائزاً من غير كراهة و أما إذا كان له بد منه فلا يخلو عن كراهة و ذكر فى 
بعض الروانءات لفظ مرئين أيضاً وأنا ما كان فالعدد غير مقصود و لا الرخصة 
متوقفة 1 بل الخاط فى ذلك هو الضرورة ما كانت و أما قوله عليه السلام فان 
الرحمة 'تواجببه قتنبيه على علة المتع واستتيط الفقباء مها المسائل الكثيرة فيا فيه 
اشتغال ما هو غير الصلاة فان كارب لاصلاحهيا ذالاأ أو لاقاء خشوعها و 
خضوعما لا يكون له فيه كراهة و إن كأن غير ذلك فلا خلو عن كراهة و أما ما 
أشتهى يهم من كون الحركات الثلانة أو الفعل بكلتا بديه مفسداً للصلاة فلوس بشئى 
(ذ برده ما لا يمكن إنكاره و رده هن الرواياث [ و معقيب هذا ] من سبقة الع 
أو ذكر طرداً للباب و لا سعد أن يقال حديث معيقيب المذكور من قبل إبما هو 
فى إجازة المح و الغرض من قوله و فى الباب عن معيقيب أنه يروى ححديث 
كراهة مسح الحصى أيضا [ و قول المؤلف كانه روى عنه رخصة إل ] كانه رأى 
ذلك إجازة في أن يفعل ذلك مرة من غير ضرورة )١(‏ و لا 95 قن مواضسع 
الضرورات مسئناة مع أن أصل المسألة مل لنا أيضأ قوله [ إلا ممن#ى حديثك 
عسل إل ]. بشكل عله أن أنا داؤد أخترجه من حديث سليان اللأخول عن 
اعطاء و أخرجه الييق بطرق ثم قال و قد روى من .وجه آخر عن الى كيم . 
(1) و احتاج الشيخ إلى هذا التوجيه لآن الضرورة لا تنقيد المرة الواحدة بل 

قد حتاج إلى الآاخرى ج تقدم قريبأ فى كلام الشيخ كن يشكل عله ما فى 

المداية ولا يقاب الخحصى لآنه نوع عيث إلا أن لا يمكنه من السجود 

فيسويه مرة لقوله ملة ينا أبا ذر و إلا فذر »ء أننهى . نهم ان 

ابن عابدين إلى ما أفاده الشيخ . ظ 0 


الكوكب الدرى ( +5 ) الجر. الاول 


[ باب ما جاء فى كرامة النفخ فى الصلاة ] . 5 
قوله [ ,رب رةه هذا أم منه :برك لغ دلالة و ضناً لا مظاهة 
0 فاذلك ترام إختلفوا فى .قطع الفخ و عدم قطمه للصلاة .فقال بنضمم إلا 
ُْ عن النفخ لكونه مفوت سنة الرتيب و لا فساد.فيه ولذلك الم يأمره بامادة. 
الصلاة و قال الآخرون القائلون بفساد الصلاة أن عدم ببان الراوى أمره 00 
لا يدل على عدم الآمى و قال الامام الممام إن لم ترح الحروف بنفخه لا تفسد 
صلاه و إن هرت به الحروف دخل نفخه فى. حد الكلام . 
/ يابعما جاء فى المبى عن الاختصار )١(‏ ] و يعم ذلك أن همّة الجباءرة 
و الاكاسرة (؟) مكروهة و كلما بعد من السنة قكراهته على قسدر بعد الستة و 
قرب هيئة المتكبرين رو يلم بحديث الباب. أن الهى غن التشبه إلا يتحصص (7) 
600 قال الشبيخ “فى التذل : اختلفوا فى تفسير اهار والمسيور ا أن 
بضع يده على خاصرته و قبل أن يمك يديه مخصرة ة أى عماً بتوكز عليبا 
ف اس ان لعربف و قيل أن تر السورة فيقرأ من آخرها أية أو 
آبتين و قيل أن محذف فى الصلاة فلا بمد قناما و ركوعما و جودهاو 
قبل مختصر الآنات الى فيها السسجدة فى الصلاة حى لا يسجد لتلاومها وأما:” 
الحكة فى النبى فقيل لآن إبليس أهيط . مختصراً. دتوقل ال النبود كز 
من فعله فنهى عنه كراهة للتشبه . ل الثار و قبل إنه 
قمل الختالين و الخكيرين و قل شكل من أشكال أهل المصائب و الجيور : 
على كراهة الخصر فى الصلاة و به قال أبو حنيفة و مالك والشافنى وذهب 2 
أهل الظاهر إلى تحريمه انبى مختصراً.. و الآول قال أحمد أيضآاً 
كا فى المغى . ظ 0 
(؟) جمع كسرى و هو اسم كل ملك لفرس . 
(+) هكنذا فى الآصل و الظاهر من ساق العبارة لفظ لا يفصل فتأمل , 


لكوكي الدرى (+م؟ ) الجرء الاول 


بين حضور الممبه به وغببوبة فان التدبه بالشيطان لا كره و هو غائب عن دأعتنا 
وغير مرك فكذلك يكون فى غيره أيضأ فما فيه تبه باللبود و يكره وأن لم يكن 
الببود فى بلدمم هذا [ ذلك كفل الفيطان ] ذانه لس لله الام أن يحرم ابن آدم 
من التصيب )١(‏ الآاخروى فكلما كان حرمان ابن آدم أ كير كان حظ الشبطان 
أوفر فأول همه أن ,كفر بالله أو يشرك به فكون سه جم أعاذنا الله مما ثم أن 
يرتكب كيرة أولا فصغيرة أو ترك سنة و إلا فستحب أو ما هو مندوب وهنا 
لا كان فى كف الشعر يرك وده كان المقدار الحاصل من مود الشعر قد نقص من 
حظ ابن آدم فكان ذلك كفلا للشيطان من غير ريب أو رجم غيب و قد أسلفنا 
فنا من ذلن افيا ميق اهناو الوه أن فرع نهدا الام 000 
أنى رافع للحسن حدثاً و هو فى الصلاة و إقباله على الصلاة و تركه ما كان عليه 
من الغضب أن ما اشتهر دنهم من فساد الصلاة باخذ الامام عمن خلفه مالا ضرورة 
له إليه من القراءة و ؟ذا عمن ليس خلفه شيا لبس بشئى يعتد انه بل الصحيم أن 
الرجل إدا ألقى على غير إمامه أو على إمامه و قد كان قرأ مقدار ما بحوز به 
الصلاة فان أخنذ القارى” عجرد فتحه من غير أن يذكر قفصلانه فاسدة () لا محالة 
وأما إذا عل بعد فتحه ونذكر من تفسه أن القرآن نعم كذلك فصلاته جائرة وهكذا 


(1) قال امجد : الكفل يالكسر الضعف والنصيب و الحظ وخرقة عل عنق الثور 
حت النير . أنتهى . 

(؟) هو كذلك فى غير موبمه و أما فى الأخذ عن مومه فى على أحد 
القولين و رجحوا القول الآخر فى الدر الختار و فتحه على غير [مامه: 
(فسد) و كذا الأخذ إلا إذا تذكر قلا قبل مام العتم خلاف فتحه على 
إمامه ذابه لا يفسد مطلقاً قال أبن عابدين : قوله بكل حال أى سواء قرأ 
الامام قدر ها تجوز به الصلاة أم نا انتقل إلى آبة 56 أو لا 06 
الال لاومو ا 7 


الكوكب الدرى . ( عهم ) الجر. الآاول 


فى غيره من التعابى و التعلم إذا وقما ف الصلاة فان عمل به من'غير أن تسكون 
ذلك مستنداً إلى قصده القلى و اعتقاده لم تصم صلاته و إلا ققد صحتا)ى أنت 
تم أنه قلما يسمع الحافظ الساه ثم لا يتذكر إذا ألقى إليه غيره قوله [ الصلاة 
مثى مثى تشمد فى كل ركعتين ] هذا يفيد ركية التشسهد فى النافلة والفريضة كلزيهيا 
لكن فمل واأباايي) واي ااتشهد الاول و جبره سجدق 
السهو أخرج الفريضة عن هذا العموم [ وتمنع يديك ] إن كان عطفاً عل الصلاة 
فظاهر و إن عطف على تشمسد فان مقدرة [ نرفسما ] هذا تفسير لقوله تتنع 
وقوله مستقيلا إل من لفظ الحديث و هذا بيت الدعاء بعس الصلاة برفع . يديه كي 
هو المحمول و إتكار الجبلة عله مردود قوله [ فهو كذا و كذا ] هذا اللفظ قد 
يكون عن كلام الراوى إذا نسى قوله يقت و احتاط فى يانه وقد يُكون من كلامه 
عليه السلام إذا لم يصرح بالحديث و ١‏ كتنى بالكناية و التخشع بالقلب و التضرع 
باللسان لقابلة السكن فيو لسائر الأعضاء . 
2 [«اب التشبيك] قوله [ فلا يشبكن بين أصابعه ] فانه فى صلاة ولا التشبيك 
فى شئ من أركان الصلاة و لا تخصيص بالتشييك بل يحترز عن سائر ما إشاق 
الصلاة من الكلام و غيره إلا ما لا د مه من الأقوال و الافعال . 

[ طب طول القيام فى الصلاة ] قوله [ أى الصلاة أفضل ] ] اعلى أن لفظة 
ه أى ٠‏ إذا دخل على المعرف بلام التعريف #المراد تعبين جزء من أجزاء ما 
دخلت عليه و إذا دخلت على منكر المقصود حيائد تعيين فرد بين أفراده «المراد فى 
قوله « أى الصلاة أفضل » أن أى أجزاء الصلاة أفضل من غيره فهسذا نص على 
أن طول )١(‏ القيام أحب فلا يسارضه ما ورد فى الرواية الآتية من بد عليك 


1 ويه قالت الحضفة مع الاختلاف فيا 6م وواروى عن مد . أفضلية‎ )١( 
السجود 5 حكاه انن عابدين وقال التووى فى المسألة ثلائة مذاهب أحدها م‎ 


الكوكب الدرى ( ووم ) الجرء الآاول 
بالسجود إذ غاية ما أزم بذلك فضيلة الصلاة نفسبا على غيرها من العسادات ليس 
فيه تفضيل بعض أجزاما على بعض إذ ليس المراد بكثرة السجود السجود نفسها من 
غير أن تسكون فى الصلاة مع أن ماترتب على السجود من دخول الجنة ممتب على 
القيام أيضآً وما يرتب عل القيام من الآفضاية لم كرتب على (أسجود وقال ابن مسعود 
لا أفضل من السجود إذ فيه ثانة المذلة و أنت نعل أن اختيار الذل لتحصيل المر 
لا غير و فى “طول القيام تلاوة القرآن الحكثير و هى مكالمة به سحانه و تعالى 
و مصاحته )١(‏ قوله [ فى باب ما جاء فى كثرة الركوع و السجود فنكات عنى 
مل وهذا السكوت كان ايكون الجواب أوقع فى نفس السائل الحصوله بعد انتظار 
كثيد أو يكون السبب فى ذلك تمبين عمل ما بدخل الجنة يناسب السائل أو للآان 
الجواب لم ستحضر بعد قوله [ جزء بالليل ] أى مقدار من القرآن عينه للقراءة فى 
الللل وأنت تع أمم لم حكوا فى فضل أحدهما على الآخر بما فيه شقاء فالقول . 
لللامام احيام . 

[ باب ما جاء فى. قتل الاسودين فى الصلاة ] . 

و بقاش علبيما ما فيه مشاهما من غيرجما من الشغل عن الصلاة تق له 
[ و القول الأول أصح ] الظاهر هو التغاير بين هذين القولين 5 فبمه الحافظ 
الترمذى ويمكن أن مجمع يينهما بأن الماتمين عنه إبما ملعوأ إذا كأن بعداً عنه حيث 


سس سل سس يبيب يس 
5-5 رن تطو بل السجود 8 مره أفضل 1 البرمذى و البغوى عن جماعة 


ويمن قال بذلك ابن عمر ء و الثاى أن تطريل القيام أفضل وإلى ذلك ذهب 
الشافهى و جاعة و الثالك. أنهها سواء وتوقف أحمد بن حنبل و لم يض 
فها كذا فى البذل» قلت ومال ابن العربى إلى قول إحاق ققال القيام بالنافلة 
فى اليل أفضل و السجود و الركوع باللهار أفضل ٠‏ 


. عطف على قوله مكالمة أى مصاحبة معه عز: اسمه بواسطة كلامه‎ )١( 


الك كن الوق ( ووم ) امه الأول 


لا شغله عن صلاته , وأما إذا قطع حشوعه وشغله عن صلاته فظاهز الهم )1١(‏ 
أنهم لا بمنعونء والدليل على ذلك ما أوردوا فى الدليل من قولهم أن فى“الصلاة 
لشذلا فالظاهر من هذا هو الذى قلنا إذ الشغل فى قتل الحة إثما يضر بالصلاة إذا 
لى تكن تشغله وأما إذا شغلته عن صلاته فالشغل فى نصلاته بالغير إبما بكون إذالم 
قله وأما إذا قله فلا بِنٍ له شغل إلا صلابه والحاصل أن اشتغاله بقتل الحية 
إذا م بشذله عن صلابه اشتغال ا لبس من أم الملاة وأما إذا شغلته عن صلانه 
فاشتغال بقتله هو عين الفراغ للصلاة و معتى أن فى الصلاة لشغلا أن فى الصلاة 


(9) و لذا أباحت الجمهور مهم الآممة الآربعة جواز القتل واختلفوا هل يفسد 
الملاة أم لا ؟ قال فى البدائع و قتل الحة والعقرب فى الصلاة لا يفسدها 
لقول النى َنِيِثهٍ اقتلوا الأسودين «الحديث »و روى أن عقرباً لدغ رسول 
الله يلثم فوضع عله لعله الحديث ٠‏ وقد تين أنه لإ يكره لأنه عيبم ها كان 
لفل المكروه خصوءطاً فى الملاة ولآنه يحناج إلبه لدفع الآذى فكان 
مو ضع الضرورة هذا إذأ أمكته القتل ضرية راحدة مج فعل رسول الله ميج وأما 
إذا احتاج إلى معالجة و ضريات فسدت صلاته ما إذا قاتل فى صلاه لاله 
عمل كثير ليس من أعمال الملاة و ذصكر شيخ الاسلام السرخسى أن 
الأظبر أن لا تفسد صلاله لآن هذا عمل رخص فيه للصلى فأشبه المثى 
بيد الحسدث و الاستقاء هن البير و الوضوء انتهى د كداءق ادل 
قلت: لكن جواز البناء فى الحدث منصوص يلاف حديث الباب ولذا قبده 
الجهورر ,العمل القليل مهم الحنفية م فى عامة الفروع و متهم الشافية ا 
فى ان ارسلان وقال ابن العرنى : قتلبما إذا خاف مثهيا على نيه أو على 
غيره أو كانت دانة منه و تمكن هلها بعمل سير فان خاف منها و كانت 
بعمدة و كان عملا كثيراً قتلها و استأنف الصلاة ؛ أنتبى . 


الكو كب الدرى | ظ ) يان م ( كدوم الأول 


مشغولية بالرب سبحانة عن غيره .ثم لايذهب عليك أن أصل إطلاق الآسوفا علي 
كل ما فيه السواد من أى جنس كأان ثم صار من الصفات الغالية للحية فالمفمهوم 
من إطلاق الأسود إذا أطلق و لم يقيد الحية السوداء ثم كثر استعماله فى كل قسم 
مها كان فيه سواد أو لاء وى قوله الاسودين الجسة و العقرب تغليب إذ العقرب 
لس الواد من صفائها و لا الاسود من أسمامها ‏ 

[ باب ما جاء فى حدنى السو قبل السلام ] . 

ده عذافب: ١:‏ ) انظ الرطتى. نذفت: الامام انه بي انلام و إن 
جاز أن يسجد قبل السلام مذهب الشافعى أنه بعد السلام (0) ولم يحوز (م) قبل 
السلام لآنه رأى ها سوى ذلك منسوغا فكيف >وز العمل با قد نس و مذهب 
تألك أن امعد تق الزمانة )سن الساذم و ال اللقعاة قلحو مدهب ايد 


)١(‏ و هبنا مذهب سادس لداؤد لرى على ظاهربته و قال لا يشرع جود 
السهو إلا فى المواضع الاثورة و ثلاثة مذاهب أخرى جمائها سسة 
فذاهب نظف ف الزن جر واكتق الشبخ عأ للبرهذى على الخمسة المشهورة . 

(0) هكذا فى الآصل وهو سبقة قم و الصواب لله أنه قبل السلام وال وز 
بعد السلام ويدل على ذلك كلام الشيخ الآنى فى مذهب أحمد . 

(+) أخذه الشيخ .ن قوله الآنى أن جود السمو قبل السام ناسخ لغيره من 
الأحاد.ث ء ومعلوم أن العمل بالمسوخ لا يجوز لكن عامة تقلة اذاهب 
حكوا الأجاع على جواز الآمرين قال الممافظ فى الفتح تقل الماوردى 
و غيره الا+ماع على الجواز و إتما الخلاف فى الاضل و ك ذا أطلق 
اتووف اسن + كذل'ق الأوجر فاما . 

(4) و إذا اجتمع النقص والزيادة فقالوا بالسجود قبل السلام تغلياً النقص م 
فى الأوجو' : 


الك وك بالدرى ) رهم / أو الأول 
0 


أن السجود فى السمو الأثور عنه يَقيَه إنما كون على وجيه .وف غير ذهب 
الشاففى من أنه قبل السلام ومذهب إسماق أن الأثور على وجمه و غير البووعنه 
َيه يعمل فيه على قول مالك فأما ما رجح به الامام ما اختاره من المرام فمو أن 
فل النى َيه فى سجود السهو عتلف مد مرة قبل السلام و مرة بعده فرحنا 
أحدما بقوله و حوزنا كلا الآمرين و لوانبت أيضأ أن آخخر فعله كان هو السجود 
قبل السلام فيس ذلك نصأ على نسخ مافعل قبل ذلك ولعله فل ذلك الآخر لبان 
الجواز و ظلى أن حديث القول أيضأ عارضه حديث القول الثاتى (1) فالترجبح 

حيتئذ بالقياس و القياس يقتضى الفصل بالسلام لآن الجابر لشت إما يكون غيره م 

جيرت السئن بالسبن والآدكار فوجب إتانه بالسجود بعد فصل الجاير من المجيور بالسلام 
ليستدل بذلك على أنه غيره أفى به لاجير ولكن لا كان القول و الفعل وارداً فى كله 
الآمرين لم تقدر على المنع من شتى مهما حتها »و استدل الشافعى على عرأمه يكون 
روأة حديث قبزة السلام متأخرى الاسلام و أنت تعلى أن دعوى أأنسحم من غير 


برهآن ندآء من بعيد وأستدل مالك يما ورد عن النى عَتُمٍ من الروابات عل الوجه 
الذى ذهب إليه و أنت تعل أن دوابة (؟) شعبة الى تقدمت فى باب ما جاء فى 
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)01 فقد ورد فى حديث الخدرى و غيره فى الشك فى الصلاة بلفظ و بين عل 
ها استيقن ثم يسجد جدتين قل أن سل إلا أن الروانات الى وردت قبا 
السجدة بعد السلام قولا و نعلا أكثر وأفس . 

(؟) هكذا فى الآصل و الظامر أن فه سقوطاً من الناسخ و الصواب مغيرة 
بن شعبة ثم هذا الحديث أخرجه أحمسد و أب داؤد والترمذى ؛ و قال 
حسن صحيح . وقال النووى :فى الخلاصة روى الام فى الامتدوالة عوو ون + 
حديك سعد إن ألى وقاص ومن حديث عقبة واقال فى كل منها صحيح على 
شرط الشبخين كذا فى الأوجر . 


الكوكي الدرى ( وم ) الجرء الاول 


الامام بض فى الركعتين باسيا من رواية الشعى قال صل بنا المغيرة بن شعبة افلهض 
ف الركيتين فسيم به القوم و سبح بهم فليا قضى صلايه سل ثم جد سداق السهو 
وهو جالس ثم حدثيم أن رسول اله يه فعل يهم مشل الذى فمل ترد على 
مذهب )١(‏ مالك أحسن ردد يحيره فى مذهيه حيرة لا يرجى مبا تخاص ذاه ييه 
جد بعد السلام مع نقص فى الصلاة لا زيادة و هذا الآخير يرد على المذهبين 
الاقين أضأ . 

[ باب اما جاء تى حدق السو يعد السلام و الكلام ] - 

هذا لآم و له إلا ها روآه العيى باسناد حسن (9) أنه وقع مثل هذه 
القمة بعيها فى أيام عمر فاستأتف الصلاة بمحضر من الصحابة فل يتكر عليه أحد 
مع تأكيده طم أن ينبهوه على ما أتكروه منه فكان ذلك لعله بخ الكلام سهواً 
فى الملاه أضآً لآنه كان فى تلك القصة مع البى وَيِيُهْ حين وقعت 5 صرح به 
الرواة فى دوايا6م ثم الكلام (+) إنكان من الأذكار (4) ل تفسد و إنكان من 
قبل كلام الناس فسدت » قوله [ والعمل على هذا عند بعض أهل العلل قالوا إذا صلى 
الرجل الظير نمسا فصلاته جائرة وجمد سجدنى السهو وإن لم يحلس فى الرابعة ] 


و براه غات رن اللالقكة ما ورم دس حافت الاق ف اسار امنا 
ا ام و د جدتين قبل التسابى فان هذا الشاك دائر بين 
العام و الزربادة وكان حقه السجدة بعد السلام وإذا احتاج المالكية كالبساجى 
و غيره إلى توجيه هذه الروايات 6 فى الآوجز . 

. قال النيموى أخرجه الطحاوى و هو مرسل جيد ؛ أننهى‎ )١( 

(م) و سأق الكلام على الكلام فى كلام أل لشيخ قريباً . 

)اق بشرط أن 0 بشع فى الجواب و إلا فيدخل ف كلام الناس 5 صرح 
به أهل الفروع . 


الكوكبٍ الدرى ( 50 ) الجزء الأول 


00 


هذا تعريض بالأحناف فى تفصيلهم بين ها جلس فى الرابعة و بين ما دجاس فيبا 
1 فرتهم هذا عخالف للحديث فان الروايةلى تفصل يتهما؛ والجواب أن واقنةاالفعل 
لا عموم لما فان قبامه يله من الرابمة إلى الخامسسة لا تخلو من أن يكون قبل 
القعود أو بمده فان كان بعده لم يشبت الحم فيا إذا قام قبله و إن كان القيام إلى الخامسة 
قبله لم ثبت الك فا إذا هام إلى الخامسة بعده فليم أن شتوا أحد هذين )١(‏ الشقن 
أو وقوع الفعل الواحد منه وَلِكُمْ حرث يشملهما ونا أن تقول إن. وضع السجدة 
لسهو إعا هو لانجباز ما بيقع من النقصان فى الواجبات 5 هو مسلم الفريقين فلو 
تطرق نقص فى الآركان لابنجير بسجدق السهو ولذلك أمس البى يَكثَمٍ فى الرواية الآئنة 
الساهى أن ب على أقل المرتبتين اللتين شك فيهما لكلا يازم نقص فى الآركان إذ 
لو كاف كذلك لى ينجبر سجسددة السهو فلا كان كذلك كان الفرق سما 
إذا جلس فى الرابهة و يما إذا لم بجاس يمسا لا يخى وجسه ومعى كون 
لتخايط حظ (؛) النيطان سروره بالاسساءة بالمصلل و إله يضيع فيه وقنه 
واقد كس .ذلك إل .مقائية. هديدة , 
[- اب ما جاء فى التشهد فى سجدنى السمو ] . 

فوله [ فسها فسجد صحدتين ثم تشمد ثم سل ] هذا ظاهر فى إثيات ما ذهب 

إلبه الامام من إثبات (ع) التشهد بعد حدق الهو ولا يق أن “ركهم أحاديث 


)١(‏ ولا يشكل على الخفية إلا بعد إثبات أنه يه لم يحل على الرابءة و هو 
م شبت بعد بل هو محتمل و لا يحتاج الخنفية إلى إثبات القصدة 5 هو 
ظاهر لانم قلوا إن القعدة فرض ١‏ هو ثابت فلا يرك إلا بنص خخالفه . 
صريحاً لا بمتمل على أن حمل فله َم على المتفق عليه أولى من الخمل 
على المختاف فه كذا فى اللأوجر . ْ 

(؟) و هذه اللفظة لم ترو فى حديث الباب لكن بروى ف روايات السهو 
قفسرها الشيخ تكلا للفاضة . 0 | 

(+) ومذاهب الآمة فى ذلك 5 فى الآوجر ء قال ابن قدامة : يكبر السجود #"» / 


الك كب الدرى' ظ 5130م ) .2 تالجرء الآول 


0 


تبن بعد اتفاقهم على أن زيادة الثقة معتبرة رفض للقاعدة المقررة و لذلكب.رى 
الامام قال بالتشسهد بعد جد السهو .و حمل الروايات التى لم يذكر فيها ذلك على أن 
الراوى لم يذكره كالم يذكر فى حديث ألى هريرة السلام بل قال ثم جد مثل اججوده 
أو أطول فليحفظ قوله [ و قال أصح من الحديث ال ] هذا تعريض بالنفية فى 
أخذم حديتث الآ كل فى الصائم دون الملى )١(‏ مع أن الثاني أصح من الآول 
والجواب (؟) مشهور » وأيضأ ففيه تعريض الفرق بين العمد و النسيان فى أكل 
المائم دون () أكل المصلى فبها سواء فى الصلاة ثم إن هؤلاء استدلوا برواية 


ْ هه والرفع منه سواءكان قبل السلام أو' بعده فانكانتف. قبل السلام سل- عقبه 
وإنكان بعده تشسهد و سلٍ سوأء كان حله بعد السلام أو كان قبل السلام 
فنسه إلى ما بعده و هذا مذهب الخنابلة و يه قال الشافعى وفى الاستذكار 
أن الويطى تقل عن الشافى أنه رأى التشسيد بيدهما واجبآ و أما إذا مد 
عد السلام قبل ,تشهد بسط فه الاختلاف .وقال فى آخره تقل المرى فى 
انختصر قال سمعءت عن الشافعى يقول إذا كانتا بعد السلام تتهد وإن كانت 
قبل السلام أجزاه التشهد الآول وقال عياض و مذهب مالك إذا كاتا 
بعد السلا ,تشبد . واختلف عنه هل يتشهد قبل السلام وقال العيى عندنا 
يتشهد وعند الشافى فى الصحيم لا يتشهد » انسهى ما فى الآاوجز عتصراً . 
2 ف الدر المختار : جد أن و تشمهد وسلام لان جود السعهو رفع التشهد 
قال إن عابدين : أى يرفع قراءنه حى لو سلْ ي#جرد رفمه من مدق 
الدب صعب“ هلاه و كزت. تارك الزاجب "اتن . 

: أى دون حديث الكلام بلص وهو حديث أبى هريرة المذكور‎ )١( 

(؟) لعل الشيخ أراد ما هو المشهور بين الغلساء أن حالة الصلاة مذكرة فاعتبر 
السهو فيها مفسدة بخلاف الصوم . 

(ع) هكذا فى الآصل وألفلاهر 'عندى دون الكلام للصلى إذ لا تعرض ف الرواية ٠‏ 


الكوكب الدرى [ ( ؟وس ) الجرء الآاول 


ذى. البدين الواردة فى الاب 0 أنه لو تكلم أحد فى صلاته (0) "علا أو نسيالاً : 
لم تفسد صلاته و أيضا فائهم احتجوا على مرامهم هذا (؟) با ورد. أن ابن 
سعود حين قدم من الحبشة سل على النى يإ و هو يصلى فر يرد عليه وقد انك 
| أن قدومه كان مك قعل أن الكلام إما كان نسخه بمكه . وأئيت الأحناف فى جوابه 
أن قدومه كان بالمدينة و المق أنه قدم مرتين أنى أولا بك ثم. للا رأى المشركين 
لا يألون عن الايذاء ولا يقصرون عن الذئ كانوا عليه قبل رجع إلى الحبشة ثانا 
خم لما قدم النتى مره بالمدينة مماجراً و شاع الخبر قدم ابن مسعؤد (#) هناك فلا 


نه لكل المصلى وإتما تعرضوا بكلام المصلى و حاصل قوم تمثيل كلام المصل 
بأكل الصائم فى التفريق بين السهو و العمد فتأمل . 

)١(‏ هذا مذهب القافعية و فى الاوجز أن الآئمة الآربعة بعدما أجمعوا على أن 
من تكلم بق ضللاته الما حامدا] وهو لا ررين ملحا إن لات فانمناة .+ 
> نقل عليه الاجماع ابن النذر و غيره اختلفوا فى بعض أنواع الكلام 
و اختلفت الروايات عن الامام ع كثيراً و الى استقرت علما الرواءات 
عنه أن الكلام يفسد الصلاة مطلقآً وهو قول الحنفية قولا واحداً ء وقالت 
الثشافية يطلها الكلام العمد و او لمصلحة الصلاة مع العلل بتحريعه و إنه فى 
صلاة فلا تبطل بقليل الكلام ناميا للصلاة أو سبق إإيه لسانه و.جمل 
تجريعه فيها . وقالت المالكية فى الراجح من مذههم أن قليل الكلام لاصلاح 
الصلاة لا يفسد وإن كان عمدآ وقال سحنون:ما فى قصة ذى البدين وقع 
على غير القياس فيقتصر نه على مورد التص ء النهى ما فى الأوجز مختصراً . 

(؟) دواه الشيخان وغيرهما و لفظ الخارى كنا سل على الى يله و هو فى 
الصلاة فيرد علنا . فلنا رجعنا من عند التجاشى سلنا عليه فلم برد علينا 
و قال إن فى الصلاة شغلا وحقق الحافظ فى الفتتم أن وضوعه كان مرن: 

(م) قال اليموى : أما ما زعمه ابن حبان من أن تحرحم الكلام كأن يمك فهر ست 


الكوكب الدرى ( سدح ) أبآرء الأول 


رتم الجواب إلا ما نقلنا من العبى من أن مثل هذه القصة قد وقصتة فى أنام مر 

< فامتانف الصلاة وم نكر عله فى ذلك أحد مع أن عمر نفبه كان فى قصة ذى البدين 
هذه صلل مع رسول الله لتم فلا توم خفاء القضية عليه أيضأ . إذ قد ورد فى 
الروابات أله كان فيهم أبو بكر وعير )١(‏ فباباه أت يكلياه . وأما ما قالت الشافية 
من أن أبا هريرة كان أسلم زمن خببر وهو يروى حديث الكلام فى الصلاة مع أن 
قوله تعالى < وقوموا اله قائتين » كان نزوله بك فل أن المهى عنه من الكلام هو 
الذى يكون عن ءد و كلام الخاطى و الناسى غير مفسد . فالجواب عنه أما أولا 
ففأن الراوى كثيراً ما 0 عن حانى آخر و لا ينافيه لو وقع فى إحدى 
الروايا ت نسة الفمل إلى أبى هريرة تفسه بقوله صلينا (؟) ففآن ما فهله بض 


سه باطل قد رده .غير. واحند من أهل العلل ٠و‏ أما ما قال إنن مسعود أن 
ذلك وقع لا رجعنا من عند التجاشى فامما أراد به الرجوع اثانى هن أرض 
الشة إلى المدينة والنى يك ,تجمز إلى بدر وإليه ذهب الحافظ ابن حجر 
فى الفتم 2 و أما ما زعمه البق من. خلافه فقد رده العلامة |'ن التركانى 
فى الجوهر البق » انتمى . 

)1١(‏ 5 ورد ف رواءة الشيخين و غيرهها 

(؟) مال إليه الطحاوى مله على انجاز و استشد عليه بقول النزال : قال لنا 
رسول اقه يَيتهُ وهو لم يدركه و بقول علاؤس : قدم علينا مماذ ان جيل 
وهو م نحضره و بقول الحسن : خطبنا عتبة “ن غزوان و هو لم ,هده 1 
إنما بردون يذلك فو ممم قلت :وروى عن أى هربرة ابنفسه أمرنا رسول 
اله ل الفطر إذا أصبح الرجل جنا ثم لا كرر السؤال قال : حدئى 
الفضل » و رواية عسل بلفظ ينما أنا أصلى مح رسول الله يله . قال 
الليموى : ليس بمحفوظ ء ثم ذكر الكلام عليه قلت : ويدل عله أن ابن 
عمر نص بأن إسلام أنى هريرة كان بمدد ما قتل ذو اليدين أخرجه سم 


[ الكوكب السرى , ) سل ( الجزء الأول 


قوم نسب إلبهم كأمم وهو غير قلل فى انحاررات 5 قال الله تمالى«مخاطباً لبود 
زمانه يلتم « و إذ أنينسا غ من آل فرعون » الآية مع أن الاجاء والآفمال الى 
ذكرت بعده لم كن وقعت إلا من آبائهم )١(‏ و الهم وكذلك قوله تعالى هود 
ققلم نفس فادارأم فبها » الأبة . وأما ثانا فيأن الشقرة مدننة ولذلك نرى الشافمة 
بذهبون فى تفسير هذه الآية إلى معان آخر غير ما هو الظاهر المطابق لاروايات 
فآن زيد بن أرقم روى (؟) إنا كنا تكلم خلف النى يلم فى الصلاة إلى أنب 
نولت هذه الآية ثم فرع على نزوطا سكوتهم حيث قال فأمرنا بالسكوث وهنا عن 
الكلام فكيف يمكن أن تكون الآبة مدننية (>) وأما الث فلان زيد بن أرقم راوى هذه 
الرواية التى ذكرناها لا كان من الآنصار وهو نفسه قائل بأنا كنا تكلم خلفه ذكيف 
عكر تأويله وحمله على أن ذلك كان فى مك وكان الاسخ هناك . فان قبل إسناد 
الكلام إلمهم كاسناد الصلاة إلى أنى هريرة فان زيد بن أرقم لعله روى هذا الكلام 
عن حيو و عا البيئة له لمي أى هريرة الصلاة إلى نه قلنا هذا مسع منأفايه 
لكون الآنة مدنة برد أن اللأس ما كانوا (4؛) يمك كانوا _صلون شي فرادى 
لا خلقه يفت . وبقوى ذلك ما ورد فى أن داؤد من أنهم حين جاء بهم, مماذ وم 
فى الصلاة أخذوا فى الاشارة إإليه و آل فِه أطأ إن المسوق كن يخبر فى أثناء 


سح الطحاوى قال النيموى : رجاهم كلهم ثقات إلا العمرى فاختاف فيه . قواه 

000 النسافى وغيرثم شيم أثيت أن حديه لا نحط عن درجة 
الحسس سبها فى نافع و هذا من روابته عن افع . 

< . أى ووقمت لايانمم‎ )١( 

(0) قال التيموى : رواه اججاعة إلا ان ماجة. قلت : و اسيأق عند الممنف فى - 
التفسير. و سأق شئى من الكلام عله فى التقرير و الحاشية . 

(+) كذا فى الاصل و الصواب عل الظاهر بدله مكية . . 

و أأى ماهوا ع ظ 


الكوكب الدرى (هجم ) الجزء الاول 


الصلاة با سبقه من الركعات مم أن معاذاً لم يكن يمك حرسم الله تعالى . 

[ باب مأ جاء فى الصلاة فى النعال ] . 

قوله [ قلت لآنس بن مالك أكان رسول الله علته يصلى فى نمليه قال نعم ] 
كان السائل رأى أن بن مالك صل فى عليه فاستيميد ذلك لعدم العرف مع قوله 
تعالى « فاخلع نلك إنك بالواد المقدس » الأية فان ظاهر الآنة يقتضى أن لا بدخل 
المسجد بنعله فأجاب عن ذلك أنس ين مالك بقرله نعم أى يِل : والقعصة مشهورة 
أن النى عَلِتْهْ كان يصلى بأصحابه يوماً فألق نمه فألقوا نعالحم فليا قضى سأهم فى إلقامم 
تعالمم فقالو! رأيناك فعلت هذا إلى آخر ماقال وهذا يفيد فاشتين: الآولى أن الصلاة 
فى النعال لم تكن من -خصائص البى ميتم بل اجماعة خلفه كانت متنعلة و الثانية أن 
إلقاء النمل إتما كان لجل النجاسة عند الشافعى )١(‏ والقذرة التى تتنفر عمها الطبيعة 
عندنا فلا ضير (؟) فى الصلاة فى اللعال إذا كانت طاهرة لانما كاللملبوسات الآخر 


)١(‏ أى ف قوله القدم و جديده كاجمهور أن النجس ان إن مم عل نه 
حتى الفراغ فجب الاعادة أو علم به فى وسط الصلاة فلا يصمح الناء ا فى 
ابن رسلان و شرح الاقناع و غيرهما . 
(؟) فق الدر انختار : و شغى لداخله تعاهد نعله وخفه و صلاله فيا أفضل 
قال ابن عابدين : قوله وصلاته فبهما أى فى الخف و النعل الطاهرين أفضل 
| مخالقة لبود و تانارخانية لكن إذا خشى تلويث فرش المسجد بها شغي 
عدمه و إن كانت ظاهرة . وأما المسجد البرى فقد كان مفروشاً بالخ 
ف زمنه يلثم مخلافه فى. زماتنا و لعل ذلك محمل ما فى عمدة المفتى من أن 2 
دخول المسجد متعلا من سوء الآدب قال الشيخ فى البسذل : بعد قوله 
2 خالفوا المهود فانهم لا يصلون فى نماهم ولا خفافهم, دل الحديث على 
أن الصلاة فى التعال كانت مأمورة لمخالفة البهود و أما فى زماثا فنبغى 
أن تُكون الصلاة مأمورة بها حافيأ لخالفة التصارى فانم يصلون متنعلا سه 


الكوكب الدرى 50> ) الجرء الآؤل 


إلا.أن العرف فى زماتا لماكان عدم الدخول فى المناجد و هو لايس تله 
لبن له ذلك و مع هذا فلو دخل و ننلاه طاهرنان لا ستحق يذلك عنفاً وشيدة ‏ 
و أما )١(‏ أمره تعالى بالقاء التعال لموسى فلان نعله كانتا من جلد المار الخير 
المددوغ و لعلهما كانتا لم تطبهرا حسب شريعة موسى وبعل بالقاء البى يِه عليه 
المسجد دون أن يرى مهما غارج المسجد جواز (م) وضع الثوب النجس و غيره 
إذا ل ضف 'لوث المسجد و كذلك لا بأس بدخوله ف المسجد وهو لم يستنج بالماء 
إذا لم مخف تنجس المسجد بعرقه و كذلك إذا دخل وف يده الحجر الذى ,ستتجى 
نه بعد البول و قد اتجذبت فيه قطرة أو قطرتان و هذا أيضأ إذا ل يكن بنتشر 
العراب منه و هذا كله و إن كان جار لكنه خلاف الآولى . 


لا يخامونها عن أرجلبم » التبى . 

(1) فقد ذكر أهل التفسير فى وجه الآمس بذلك أقوالا منها إنهما كاثنا من 
جلد مار ميت فلذلك أمص تلعميا صيانة للوادى المقدس ولذلك قال عقبه 
إنك الواد المقدس طوى » و هذا قول على و مقائد الكل والضحاك ‏ 
و قنادة والسدى . قاله الرازى ٠‏ 

(؟) وفى مكروهات الدر اختار: إدخال بجاسة فيه وعليه فلا يحوز الاستصباح 
دمن نمس فيه ء قال ان عايدن : عبارة الاشباح و إدخال نجاسة و( ه 
ناف عنما التاويث و مفاده الجواز لو جافة لكن فى الفتاوى الغندية 
لا يدخل المسجد من على بذنه نجاسة و زاد لفظ ٠‏ عله إشارة » إلى أن 
ذكره من قوله فلا بحوز ليس يعصرح به فى كاتب التقدمين. و إتما بناه . 
العلامة قاسم ع ما صرحوا من عدم جواز إدخال النجاسة المسجد وجمله 


مقيداً اق وحم إن 9 انجس يجوز الاستصباح به ء انتهى أى يجوز 
لاستصباح ى غير المسجد . 


الكوكب الدرى < 0م )0 يذرء الاول 


[ باب القنوت )١(‏ فى صلاة الفجر ] . 
ذهب إلِه الشافعى و قال بنسخه فى صلاة المغرب وهم يكنتون فى الفجر بعد 
الركوع فى جيع السنة رافعى أيدهم للكن الامام يقرأ والمقتدون يؤمنون عله حي 
إذا وصل إلى قوله فاك تقضى و لا يقضى عليك ؛ خافت الامام و أخذ المقتسدون 
بأتقسهم فى القرأة و ذهب الامام أبو حدفة إلى أن قنوت الوثر يؤتى به فى جمع 
البئة وى أذا قوت الفجر و كذلك ا مغرب فاما كان النى د نت إذا ولت 
نازلة و هذا باق لم ينس وهذا هو المذهب ؛ مع أن أحدأ من الحنفية لو اقندى. 
يشافى فى الفجر لم يطابع بالقنوت بل يسكت قائما لا جالسآ م قال البعض لازوم 
الخالفة فيا لا حتاج ؛ فلهم عندنا إذا تزلت على المسدين نازلة أن يقنتو| فى جميع 
الفارات (0): رار ركوع حتى تكشف نما أكر فيه (») من الروايات 
)01 نل أقتوت. طق عل كاين سن عدرة ممارت نظمما بعضهم 6 فى 
الآأوجز ؛ والمراد هنا الدعاء فى الصلاةى نحل مخصوص من القيام » أنتمى . 
(8) افق الو اللفناز ى لأا ريغنت لفيره الى (ارثر إلا" الننازلة فقنت الأنام .فى 
الجهردة وقيل فى الكل » أنتهى . وقال ابن عاشين : إن قول الكل مذهب 
الشاففى و عزاه فى البحر إلى الجمهور أعل الحديث ولا يوم أنه قول فى 
المذهب . النتهى . نعم حى القنوت فى الجهرية عن جمع من الخنفية 


لسكن رجح فى المذهب قنوت الفجر لا غير » و قريب منهما فى مراق 
الفلاح وهاشية الطحطاوى . 

(1) قال اين عادين: وظاهر تقيدم بالامام أنه لا يقنت المخفرد وهل المقتدى 
مثله أم لا ؟ وهل القنوت هنا قبل الركوع أم بمسده ١‏ لل أره والذى 
هر لى أن المقتدى تابع إمامه إلا إذا جمبر فيؤمن و إله يقنت بعد 
وا وا على قنوت الفجر و فيه" 
التصرم بالقنوت بعسسد الركوع مله علاءنا على القنوت للنازلة ثم رأيت 


الكوكب الدرى 0 مم الجرء الآاول 


القنوت فى الفجر . إنما كآن الكر هو دوام القنوت فى الفجر وبذلك فق _الروايات 
كلها و لا محتاج إلى القول بالنسخ فى قنووت شتى من الصلوات و ما أجانةابيض 
علداءنا من أن قنوت الفجر منسوم )١(‏ فغير متد به لآن النى وَتْهِ [عا أمن 
يرك الدعاء عللهم لآنه كان على خلاف فاون رحمته ولما كن المقدر فى كيْرثم هو 
الاسلام فى وقهم فاه اله تمالى عن ذلك لا ليرك القدوت فى الفجر كف ولو 
كان الامى كذلك لى بجر القنوت دض ف النازلة أضا : مع أن مذهه عل لاف 
ذلك . و قولحم إنه عليه السلام كان عنت ف الفجر لا يخالف ما قلنا لما تقر أنه 
كان يقنت ء وأما قولهم فى الرواءة الثائة فى قنوت الفجر أنه محدث خالف مذهب 
العاففى بحت لا مرد له و اراد يذلك الدوام عليه لآنه لم يكن حينشذ نازلة حى 
يخرجه عن الحدث بسببها و رأى بعضمم يقنت فى الفجر فقال أى بى محدث وقوله 
فللامام أن دعو لجبوش المسدين والذى خلفه يؤمن عله .و تخصيص الجبوش لآن 
نصرمم نصرم ء و هزمهم هزههم ء أو اتفاق و لا يعد أن يؤخذ الجيش يمعى 
اجماعة لا المصطاح . 

قرله [ باب ما جاء فى الرجل يعطى فى الصلاة ٠]‏ 00 

ذهب الامام ترك ذلك فى الفريضة لللامام لآته #أمور بالتخفيف ومع 
ذلك لو فعل ليس فى صلاته فساد (+) [ حدثنا رفاعة بن يحى بن عبد الله بن 


سه الثرنلالى فى عراق الفلاع صرح بأنه بسده و استظير الخوى أنه قبله 
ْ و الأظهر ما قنا و الله أعلم ٠‏ اتتهى . 
() أى الرواءات الى أنحكر نيبا قنوت الفجر إنما الجكر فيها الدوام 
.و الاستمرار 
(0) ولأنه لم يعمل به أحد من السلف فلم يذهب ذاهب إلى استحبابه ففحمل 
الحديث على بان الجواز . 
(م) لآنه حد الله سبحانه و تقدس ولو قال يرحك الله مخاطأ لخي تضد بلا سم 


السكو كب الدرى 0 (4دم )0 الجزء الآول. ظ 


| دافع عن عم أبيه معاذ. بن رفاعة ] لآن أيا رفاعة .هو يح بن عبذ الله وعم يحى 
بن عند الله هو معاذ عاذ و عد الله هها انأ رفاعة 'ن: رافع الصحانى فرفاعسك 
الصحانى نحبردث ابه معاذأ ومعاذ يرث ابن أى أخه عبدالله وهو رفاعة بن بحى بن عبد الله 
قوله [ قال كيف قلت ] كان هذا )1١(‏ من عادته يِه لثلا يظن رجل ١لم.‏ محضر 
أول_القضية أو نسى ما كان قبل أو غيره .جواب شتى جوات فى اشر ٠‏ وهل 
ذلك كثير » و فيه تقرير و تثبيت اها ليس فى تركه فى الحديث المذكور همنا نما 
كرر قوله مع أنه عليه الصلاة والسلام كان سمعها مله لثلا يظن ذلك الفضل الذى 
ذكره هنا لغير ما هو لله ثم ذكر هذه الفضيلة مع -ملاحظة قول النى يليه « مالى 
أنازع القرآن يحوز قراءة ذلك الكلام و إخفاءها ومع .ذلك لو جر به الاتفسد 
صلانه دير » و قوله [ وكان هذا الحديث عند بعض أهل العلل أنه ف التطوع ] 
لين حلا للحديث على ذلك إذ كيف (؟) بتصور منه يرْ جاعة انافة بل ذلك 
يان للعمل جمعاً لما فى غير هذه الروايات . ظ 

قوله [ باب فى نسم الكلام فى الصلاة ] ٠‏ . 

قوله [ عن زيد بن أرقم ] هذا ظاهر فى أن نسخ الكلام كان بالدينة فآن 
ازيد ان أرقم من الانصار و قد يسا ذلك 'من قل . * 

[ باب ما جا فى الصلاة عند التوية ] . 

هذا دفع (؟) لما بتومم من بدعية ذلك . و قوله [ استحلففه عتمملا 


سد مرنة لاله طساب صرح هه فى در الختار و فصله ابن ءايدين . 
)١(‏ أى يتنست< الاص وثيته و يظمر السؤال و الميدأ . < 
(؟) أى بهذا. السياق والصلاة مع الججاعة الكثيرة كا يدل عليه السؤال والجواب 
مع أنه فد ورد فى بعض طرق الحديث تصريح المغرب كا حكاء السيوطى 
عن رواية الطبرانى . 
(؟) والآوجه عندى أن الغرض منه يان استحمانه فان الفقّماء عدوها من الندوبات . 


الكوكب الدرى ( »ام ) الجرء الآول 


للاطمئئان لا شكأ و إرثاباً فى رواية الصحاق بن انا ادك هدنت ار كر 
فلم يكن إلى استحلافه من سيل لأآنه صديق فاطيآن قلى من غير أن يَف [ ثم 
قرأ هذه الآية ] ليجعل المذكور من قبل من أفراد هذه الآبة فان الذكر عل”أنى 
هيئة كان ذكر و فائدة الصلاة و الطبور و الذكر دفع النرجات إن أبمحت السيئة 
يعضبا و إلا فذاك و ببق الاستغفار رآ فيها فان الندامة كافة فى الحوو الاق 
بعدها فاضل فى الترق 

[ باب متى يوس الصى ايا م نيا 
للاعتياد )١(‏ والتعزير لا للكونه .تكليفا فكونه مكلف على الاحتلام أوكونه ابن (+) 
ستة عثر . 

قوله [ باب ماجاء عي ان الامام فى ذلك على ' 
مقتضى الحديث المذكور فيه ء ولايذهب عليك أن الفرض إماهو نفس الخروج («) 
لا الخخروج بصنعه ما هو منسوب إلى الامام و هذه الروادة عنه ضعيفة و الصحيم 
خلافه و هو ألثابت بأ كثر الروابات » و قوله [هذا حديث ليس إسناده بالقوى] 


(1) و على هذا قخصيص عشر منين لآنه سن يقوى فيه على الضرب وقيل 
وجه دلك احمال البلوغ بالاحتلام فى هذا انك قاله إإن رسلان م 20 

(؟) أى بدخل ف السادس عثر فق الدر الختار بلوغ الغلام بالاحثلام والاحبال 
و الانزال و الجارية بالاحتلام و الحيض و الخبل » فآن لم بوجد فيهماشئى 
أت يم لكل منهما خمس عشرة سنة به يفتى » أنتهى . 

(؟) و أوضح منه ما فى الارشاد و الرضى إذ قال إن الروج بصنعه فرض 
عند الامام بخلاف صاحيه و هذه الروابة عنه ضعيفة والصواب إن الصلاة .. 
اتصح بنفس الخروج ء 5 هو مسذهب صاحيبه . انتهى ء قلت : و بيط 
ابن عابدين و غيره الاختلاف فى أن الروج بصنعه فرض عند الامام 


أم لا 


الكوكب الدرى (ه” ) يت الجرء الاول 


ينه فيا بعد يقوله وعبد الرحمن إن زياد هو الآفريق ضعفه يعض أهل اديت منبم 
محى بن سعد القطان قد وثقه البعض الأخرون منهم يحبى بن معين )١(‏ و قولله 
وقد اضطربوا فى إسناده لم ينه و ليس الذى ظنوه () اضطراياً اضطراياً إذ 
الرواية محتملة عن كلمهما وإذا كان كذلك فالرواءة تقوى يكونها مروية من سندين . 

[ باب ما جاء إذا كان المطر فالصلاة فى الرحال ] كان قذ أمن أن يناد 
بالصلاة فى الرحال فقيل (*) مقام قوله حى على الصلاة. (4) حى على الفلاح : 
و قبل. بل بعده فان كان الآول فالا أمس إباحة . و إن كان ااثأتى فاع يينهما 
ثثلا يمتنع من أراد الاتبان عملا بالعريمة دون الرخصة و فيه (ه) خير كثير فان 
التخاف رخصة و هذا هو الحم (1) بعده عليه الصلاة و السلام . 


تت 010 

)١(‏ ف يذكره الحافظ فى تهذييه إلا أنه ذكر عنه عدة أقوال : منها أنه ضعيف 
يكتب حدايئه ٠و‏ هنبا ليس به بأس طعيف وغير ذلك فحتمل أنه روى 
عله نوثقه أيضأ . ؟1 روى توثيقه عن يحى القطان أيضآً هذا و قد وثته 
غير وأحد هنهم أحمد بن صاخ قال محتج يحديثه وكان ذكر على من يتكام 
فه وشّول هو ثقة وتقدم عن النرمذى أضآ بشول رأيت جمد بن إسعاعيل 
شرى أممره و شول هر مقارب الحديت . ظ 

(؟) و لذا عقب الشيح ف البذل على الامام الترمذى و قال دعوى اليا 
ب مح ظ 

(+) أى اختاف فى عل النداء فقيل كان الأمى بنداء هذا اللفظ مقام الجعلتين 
و قبل كان بعد خم الآذان . ْ 

(؛) وعلى هذا يتفرع عليه مسئلة جواز الكلام فى الآذان والبسط فى الاوجز. 

(ه) أى فى الاتيان إلى اجماعة خين كثين ٠.‏ ظ 

(1) يعنى أن الرخصة الصلاة فى الرحال و العزيمة الصلاة مع اجماعة و فيه 


خير كثير . 


الكرك الندرضن عمم) الجزء الإول 


[ باب التسيس فى إدبار الصلاة ] . 

قوله [ فاكم رسن سبقكم ] إذ أفضل أعمال الرجل قراءة الذوآن فى . 
الصلاة , ثم قراءته خارجها. بطبارة . ثم قراءة القرآتف عل غير طهارة ٠‏ م ”تلق 
الأذكار » ثم الصدقة . ثم الصوم فكانوا يتصدقون و الذى عله المهاجرين من قسم 
الاذكار ء فكان إدراكهم من سبقهم ظاهراً لا يخق : و ذلك لما أنه ليس أحد 
أحب إليه المدح من الله سبحاله . فللا كان المدح أحب إليه كان أفضل من سار 
ما سوآأه . 7 إن الال انا بالقلب 0 02 كان ٌ إيتازه جود على النفس 5 
وأما الصوم ففيه فضيلة جزئية كونة خالماً له تعالى لاشائية فيه للرياء فناسب فى جزانه 
أن 5 كذلك من غير وسط وما ورد من وعدم تعالى الصوم لى و أنا أجزى 
نه معروفاً و مجهولا جزاء للنى بما بناسبه في الاخفاء ٠و‏ لماكان جل عمليهم هو 
الصدقة و أقل من الذكر كان سبق من تعلق به على هن لمرتعاق به ظاهراً لايق 
و المخاطضون فى وله للركرن م الذاكرون بحماتهم له المحالة عاهة و كان الامام 
أو حنيفة فضل الى ج على السترقة بعد حجه و هذا لا ناى اليرب الذى أسلفتا 
إذ ف الج صر فت لكان مع تأبده شف لتقي" :و جود 

[ باب ما جاء فى الصلاة عل الدابة فى الطين و المطر ] اتفقوا على أزنف 
الرجل [ذ! ل يد () موضعاً للصلاة لوف عدو أو انقطاع عن الرفقة أو نحاسة 
المكان أو الطين أوغير ذلك من الآاسباب رص على راحلته أو دابته يؤى إعاء فن 
هذا القيل ما قال د 0 اس عييد ان وات اسيك رةه 


(1) قال ابن عايدين: اعلم أن ماعدا النوافل من الفرض و الواجب بأتواعه 
لا ينصح عل ااه إلا أضرورة كو ف لس عل اسيك أو ثيأنه أو داته 
لو بزل وفى الدر المختار و من العذر المطر و الطين يغيب فه الوجه 
واذهات الرققاء و داة لا تركب إلا يمنا + اننهى : ظ 

6 لم أجد الحكانة نهم ذئر فى 42 الكيز ما يؤى إلى ذلك ولفظه و ' أز 8ه 
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فلو اتركتها و أزلت للصلاة لكانت سقطت فكنت أصل أيضاً على الراحلة أو إعاء 
وفى المحديث دلالة )١(‏ على أن الى يِل أذن بنفمه النفيسة لكن بشكؤ هل 

الاحناف أعم جماعته يق مع أمهم بعدون الرواحل أمكنة (؟). متعسددة إلا أن 
. َال فتقدم على راحته أى و شلفه ثلاثة على راحلنه لا على راخلتهم و ينتظم بالاثنين 


<ؤق حك ما إذا كان راكياً مع اعراك أوأمه » ؟1 وقع للفقير مع أنه فى سفر 
الحج و لم تدر المرأة على التزول و الركوب ما يوز للرجل المعادل ها 
أن يصلى الفرض على الداية .م يجوز للرأة إذا كان لا يتمكن من الأزول 
وحده ليل المحمل بنزوله وده و ينيثى أن يكون له ذلك 5 لا يخ , 
(1) و المسألة خلافية شهيرة و يحديث الباب' استدل التووى على مباشرته مكل 
الآذان نفسه قال الحافظ جرم به التووى وقواه . لمكن وجد فى مسند أحمد 
من هذا الوجه فأس بلالا فاذن فعلى أن فى روابة الترمذى اختصاراً و أن 
ليق أدق أشض. بلؤلة ا يال اعطق الخلنة كذ ديو زا باخن المطاء. خيرم 
:فك ان عابت سوق اند االتان معن لاد الأنه خلئنه للدم دق ال قد 
نفسه و أقام و صلى الظبر . ظ 
(؟) و ف الدر انختار بعد ذكر التفصيل فى جواز الفرض على النابة .-أما فى 
النفل فنجوز على المْحمل والعجلة مطلقآً فرادى لاجماعة إلا على دابة واحدة 
قال ابن عابدين قوله لا يجماعة أى فى ظاهر الرواية واستحسن محدالجواز 
كراج القرص نمن. جا الأنام ضيف الا كوك يد بن كه ترط زه . 
بقدر الصف قياساً على الصلاة على الارض و المصحيم الآول لآن اتاد 
المكان شرط حتى لو كأنا على دابة واحدة فى ممل وإحد أو فى شق حمل 
جاز . اشهى » فل أن لا إشكال فى الحديث على قول عمد و يحناج إلى 
الجواب. على قول الشيخين على .أن الحديث ضعيف وعمان بن يعلى مجهول. - 


الكو كب الدرى ( 4لا” ). الجر. الاول 


أيضآ أ الماعة أو يقال ليس المراد أنه صلى بهم جماعة. بل"“المينى صلى انفسه 
وصلوا لانفسهم فرادى والباء للصاحية. ولاتقتضى الشركة .. وإن كان غالب +.استعمال 
صلى بهم فى صلاة الامام بالقوم . ّْ ظ 
قوله [ باب مل جاء فى الاجتهاد فى الصلاة ] فقد عل من حديت الباب أن 
العبد ليس بلغ بطاعته وقريه درجة يستختى معها عن الاجتهاد فى الطاعات ولايفتقر 
إلى زبادة المثويات » و أما جواب النى ملي عما قالوا له شفقة عليه و رحمة به. 
فنا اصله أنهم كانوا فهموا أن الجهد فى الطاعة يكون رغبة فى الثواب أو رهبة 
عن العتّاب . و للا غفر الله ذننه و أولاه رسالة كافة كان لا له وض فى نل 
التواب لآنه حاصل . و لاله رهبة عن تيل. العقاب: ل مقفور له ؛ فكان الواجب 
عله أن يودى فرائضه و الواجيات عله مقتصرآ عليبها فلو أجاب عنه بأن اجتادى 
ذلك إتما هو لتحصيل درجات عالية .لربما مومم .بذلك. بض من. بعدهم أن الاقتصار 
عل. الواجب و الفرض كاف فى التجاة عن النار و الدخول فى النة . أما الانان 
بالسئن ى الوافل ٠‏ فاتما. هو ارفع الدرجات )١(‏ أجاب بأن اجتهادى فى طاعته 
سبحانه ليس إلا رغية في.. مز يل . كر مه و رهة عن مكروه كفر تعمه . 5 أشار إله 
سبحانه « لن شكرتم لأزيدتكم و أأن كفرتم إن عذانى لشديد » و إلى. الثانى بقوله 
هو اشكروا نعمة الله علكم إن كزتم إناه تعبدون » إذ الآمى للوجوب »,و [ا 
اخمار الى 2 فى الجواب هذا لمأ فى طبانع الناس من الاقتصار على الضرورءات (؟) 


(5) متفرع على ما سيق يعتى لو أجاب بأن اجتهادى لتحطيل الدرجات لنومم أن 
الاتيان بالسين لرفع البرجات فقط فأجاب بأن الاجتهاد للرغة و الرهة . 
(0) وس الى سلب قا الاختيار و يحب الاتيان بها من الواجبات و غيرها 
واليس المراد هنا الممنى المعروف بضروريات الدين و هو على ما قاله 
ابن عابدين ما يعرف الخواص و العوام أنه مر الدين كاعتقاد التوحيد 
و الرسالة والصلوات الس بخلاف فساد الج بالوطى قبل الوتوف عم 


الكوكب الدرى ( هلام ) 20 إلجرء الآول 
فى الأشغال الديئية و الانمياك والمالفة فى الأمور الدنوية عفشى منهم أن "ايتتمروا 


بتومسهم الناشى من الجواب الذى ذكرنا على إتبان القرائض .و الواجبات .و يترتها 
النوافل والسئن الراتيات قانعين يدخول النة والنجاة هن الاار عن الجهد فى تحصيل 
درجات مالا من قرار ٠‏ [ قوله ينه ] أى النافلة بل فى آخر اليل لآنه كان محب 
اللخنيف ان الفرائش رعاة بان علفسنة يبن كرله [ عق اتفخت ] و فى بعض 
الرواءات تشققت ولا منافاة فان التشقق نوع )١(‏ عن الاتفاخ ١‏ غايته أنه الفرد 
الكامل منه [ عبد شكورا ] مبالغة الشاكر. ٠‏ وفه من الطافة ما لايخق إذ النشكر 
علىمقدار النعم و لا كانت العم عليه كثيرة كان الخاسب لشكيره الكثرة . ١‏ 
قوله [ باب ما جاء أن ل بوم القيامة الصلاة ] . 


أى أول حساب الععادات يكون فى الصلاة وهذا الباب مثل الدليل للياب 
الول فانه لأ كانت الصلاة أول ما تحاسب عليه العيد نوم القيامة كان اجتهاده 2 
فى الصلاة لا يخنق وجبه وقوله إن الصلاة أول مأ بحاسب به العبد بوم القيامة يعني 
فى حقوقه تعالى والدماء أول ما يحاسب به فى حقوق العاد () قوله [قان صلبحت 
فقد أفلم و أتجم ] أى فى حسابه ذلك ؤ كذلك ما بعده من الخنية والخسران 
قوله [ شيثآ ] نصب على التميز (©) و الرولية هههنا من فريضة بالتكير , قوله 
كسان إهك د السيدى اليد و تحوه نما لا يعرف كوله فى الدين إلا 
الخواص » أنتمى 
)١(‏ اعتبار أنه ييرتب عله غالبا بل لا يكون كال الاتفاح إلا العقد د 
٠‏ التفصى عن أصل الابراد بأن الانتفاخ و لوي وقع . 
(؟) و على هذا فلا نافى الحديث الصحيح أول ما عمنى بين الدماء الل 
فى وجه اببمع 57 إن المحاسبة غير القضاء م فى البذل . ظ 
(؟) ويحتمل النصب على المصدرية م قاله صاحب المدارك و غيره فى تفسير قوله 
وائقوا بومأ لا تحرى' نفس عن نفس شآ وهذا كله على تقدير أن انتقص اسم 
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[ فكمل.] والاكال قد يكون )١(‏ كفا وقد يكون كأ ء وقد ورد ابض الروايات 
أن ركمة من الفزضة حاسب بسبعين من الناقلة ولا يظن يذلك فضل لكاو السجود 
على طول القيام لآن ركعة طويلة لا تعد ركعة , فان من الركمات ركعة تستتاووى 
رده افع اد كوه اميق 3ك 

[ باب من على فى .بوم وليلة ثتى عشرة ركية ] ثم الصلوات الى هى أدبع 
ركنات من النافلة و السنة عندنا شلمة و عند الشافى تسلمتين لا ورد من أن 
صلاة اللال واللهار متى متنى و سج التنيه على وجه مذهب الامام ى موضعه 
إن شاء الله تعالى , قوله [ ضلاة الغداة ] نصب على القارفية. أو يتزع المنافض أى 
الركمتان اللتان قل الفجر هما فى صلاة الغداة و لا سعد أن يكون بدلا ار 
لكه يازم أن يكون مجرورآ و أعل الرواية يخلافه » و إنما قال ذلك لثلا يظرن 
ظاهر قبل الفجر أن المراد صلاة الترجد . قوله [ ركمتا الفجر خير من الدذا وهأ 
فيها ] لا يازم يذلك فضلهما على غيرهما من الصلوات إذ كل تسيحة وتكبيرة وتخايلة 
خير من الدنيا و ما فيها . تكيف كد أو 5 و إتما المراد. ذلك إثات 
الفضل لا اعشارا لأنفنا لا إضافة إلى غيرها من السنن . و أما كوا موكاذة 
النسة إلى الستن الآخر فاتما هو بالروايات الآخر مثل قوله عليه السلام لو طردتم 
الخيل إلى غير ذلك ؛ قوله [ و قد روى أحمد بن حنبل عن صالم بن عبد الله 
حدثاً ] أراد يذلك بوثيق صا إذ روتى عنه أحمد بن حنبل ٠‏ 


سه لازم'و أما على كزنه متعدياً فبو مفعول ء قال انجد : أنقصه ونقصه 

(5) عتى كيل الفرائض النوافل أعم من نقص الكمسة والكفة معأ . 

ب المسألة دان شه 5 بور على وفق مآد الشبيخ. و قبل إن التوافل يه 
كيل إلا ما ترك فى الفرض من الكيفية و الخشوع ٠.‏ 


الكوكبي الدري ( باس )/ أسدرِء الأول ظ 


[ اب .فى تخفيف ركعى الفجر ١(‏ ) ] ثثلا يؤدى إلى 'فتور فى أداء الفرائض 
إذ المسنون فبها تطويلها » قوله [ و لا نعرفه من حديث ألورى ] بعبى إن 
الزواة كافة يروما عن إسرائيل عن أنى إسماق , و إنما رواه أبو أحمد الزيرى 
عن التورى تودرووا نه ىا لروواة أذرى لآنى حمل أزييرى رواها مثل روايهم 
ولا ضير فيه إذ أو أحمد الزييرى ثقة حافظ . قال البرمذى : وسمعت تدارا اخ 
فكان (؟) أبا أحد رواها عمما و ل ينه إلى غلط أو سبو . 

[ عات حا عاد الاجم بعد ركد الفح ]+ ظ 

لاكان شرعية سئن الفجر لدفع ما يتوارد على .القاب من غفلات النوم وكان 
اكلم قد هذا ازنك كار للفلا ل يكن له أن شك إلا ها له شه بو آنا 
ما توهمنه من ليس .له دخل فى العلوم أنه يحب أعادة السئن إذا تكلم بعدها (+) 
فغلط فاحش » قوله [ لا صلاة بعد الفجر ] الما كان المنع عزن الكلام فى ذلك 
الوقت .بوم جواز الاشتغال بالنوافل لكوما أولى أنواع الذكر » و الذكر مأمور به 
صرح بمعه , و قوله [ إلا سجدتين ] كانت فيه أربع احمالات : لا صلاة بد 
طلوع الفجر إلا سجدتين حمل السجدة على معناها الحقيق و هو وضع اجببةء. 
ولس (4).هو المراد ء و لا صلاة بعد صلاة الفجر إلا ججدئين بالمعنى المذكور 


(1) فعييت: بات إشكال تر بان فق اليه .معاد فى ركنن بيك لتر 

(؟) متفرع على قول بندار يعى أن أبا أحد إذا كان حافظاً فلا يمد هذا غلطاً منه 

(؟) فق الدر الختار : لو تكلم بين السئة و الفرض لا يسقطها و لكن يدقص 
نوابها و قبل يسقط . قال ابن عابدين : أى فيعيدها لو قبلية و لو كانت 
بعدية فالظاهر أنما تكون تطوعاً و أنه لا يوم بها على هذا القول ٠.‏ 

(4) إذ يازرم على هذا المعى أن لا يشرع بعد طلوع الفجر غير السجدئين وقد 

شرع أر بع ججدات السنة و أربع ججدات الفريضة و كذلك لا يكن أن 

يراد المع التاق لآنه لا صلاة بعد صلاة الفجر فشكيف اسكناء السجدتين سم 


الكوكب الدرى . (8”) . الجرء الأول 


و هو أيضآ غير مراد . ولا صلاة بعد صلاة الفجر إلا ركفتين أولاهو أيضا غير 
راد إذ لا صلاة بيد صلاة الفجر فأنى يصح اسناء الركتتين ٠‏ و لا صلآة بمند 
طلوع الفجر إلا ركمتين فلذلك ترى الترمذى فسر الحديث بقوله و معنى مدا 
الحخديث إن يقول لا صلاة بعد [1: 

[ باب ما جاء فى الاضطجاع بعد ركمى الفجر ] و قد ثبت قبلها أيضاً , 
و هذا الاضطجاع )١(‏ لبس موك م ظنه. بعضهم متهم الشافعية » و لا بيدعة م 
ظنه الأخرون مهم ابن عبر و إما هو أمص مندوب لا سيا للتميجد و الم بابر عليه 
الى يِه و الحكة فى اختيار الشق الأيمن أنه بيق القلب () حيذ معلقآ فل 
غلب عليه الغفلة كا فى ضده . و قد ثبت أله يقي لم يكن يضع رأسه على الأأرض 
بل على مرفقه واضعها على الأرض 

[ باب ما جاء إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكوية ] . 

هذا ضع ل ات ها تن راك غيرنا إلا أنه قيد روى. اليمق 


»» وام لنفت الشيخ إلى يبان وجه عدم إدادة هذين المعنين لظلهور هما . 

(1) وافه ستة مذاهب للعلداء بسطت فى البذل والاوجز و سأق فى كلام الشيخ 
أن المقصود منه الاستراحة بعد لبخ و افر المرجح وكان عاديه يَكْنْةِ فى 
دلك متلفة قد خنطجع بعد ركعى الفجر و أخرى قلبيا . 

(؟) فانه لكونه على جبة اليسار يككون مثقولا عله إذا بنع أحد على 
شقه الأيسر 

(©) أى من الفقباء لا أحصاب الظراهر , و توضيح ذلك أن موسا عدا 
خلا فيتين أو لاهما حدة الصلاة الى عقدها المصلى و الخلاف فيا لاصماب ْ 
الظاهر إذقالوا من دخل فى النوافل فأقيمت الفريضة ,طلت الناقة ولا فائدة 
له فى أن سل ممااو إن لم يق عله غير الملام ولا خلاف فبا بن 
الآئمة » والصلاة عندمم صححة و الألانية فى الاشتغال إذ ذاك بالوافل حه 
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:امتثناء (9) من هذا الاسثناء كا نقله العيتى فى شرح البخارى فعمذا دهء ولأهنآ قد 
نت أن (7) إبن عير و ابن عباس و أبن مسعود كانوا يصلوتها بعد الاقامة ورا 
حاجو من اماعة كالساريةء ومع ذلك فلا يناب فى أن المراد بقوله لا صلاة إلا 
| المكتوية ليس النثى عن الحلة أو المصر أو العام فلابد لك, من التقييد فلا يضرنا لو 
قدا يذلك المكان ‏ و أما من عله الفريضة وهو صاحب رتيب وجب عليه تقديم . 
فريضة السابقة و لا يخالف الروانة لامها مكتوبة أيضاً . غير أن ظاهر اللام هو 
السبد إلا أن قال أداؤه تلك الى أقم للا ء تنطليا أصلا وجوب اللرتب فوجب 
حمل اللام على الجنس . و الثافى (+) ل مالم يقل بوجوب الترتيب أوجب 


سه لاسيا فى ركعتّى الفجر فقالت الحنابلة و الشافية لا شتغل بها مطلقاً 
وقالت الا لكية : إن خاف فوت الركمة الأول لأ هل نوارلة مل 
خارج المسجد وكذلك قالت المنقية إلا أنهم قالوا : يصلى مالم خف فوت 
الركمتين 5 فى المغى . و أصل الاختلاف فى علة المنع فى حديث الباب 
فن جعل العلة الاشتغال بالنفلعن المكتوية همنعها مطلقأً » ومن جعل الملة 
اختلاط الصلاتين متعها 1 الميجد خاصة .و يود هذا الثانى ما 5 
من قوله يلت أصلانان معآ لمن صل ركب الفجر عند المكنوية » ثم سيب 
الاختلاف بين الحنفية و اللمالكية اختلافهم فى حد إدراك فضل اجماعة هل 
بحسل بأدراك ركة أو ركمتين »و قوله ويه .هن أدرك ر؟عة من الصلاة 
افد أدرك الصلاة , يويد الآول و البسط فى الاوجو د عرض الشيخ 
7 المسألة .الثانية الخلافة بين الأيمة . 

(1) لكنهم تكلموا على هذه الزيادة و البسط فى المطولات , وى فى الارشاد 
. ارضى أن منده صحيح قوى قتأمل ٠‏ 

(0) أخرج الطحاوى هذه الآثار و هى أكثرها صحيحة م قاله اليموى . 

(+) قال الميى وجوب الترتيب بين الفائتة و الوقتبة قول النخعى و الزهرى عه 


الكوكي الدرى ( ١م؟‏ ) ظ الجرء الآول 


الدخول فها. 

[ باب فيمن تفوته الركمتان قبل الفجر إل ] 

قوله [ يصليهما بمد صلاة الصبح ] هذا معارض تحديث النهى )١(‏ ؛ وأنا 
قرله فلا إذن فحتمل لمينين إذ لتبديل اللبجة آثر ,كا تمل مع أنها تحصيته ولامعد ” 
أن يقال أن الى َنِم حين رآه يصلى لحمل صلاته إلا على الفريضة . لآنه قد 
كان باجم عن النافلة فى هذا الوقت ثم لا تبين أنه يصلى النافلة . تأما رخصه 5 هو 
بحسب معنى (؟) ء و أما مهاه م هو على معتى . لكن النهى. موافق للروابات 
الواردة فى النهى و الرخصة لو ثبت كانت مقتصرة على المورد » وأما ماورد من 
أنه سكت عند ذلك لك ؛ فمكن مله على الحديث ك (*) الوارد هبنا و مداره على تقدير 
اسم لاما هو و معد أن يكون معناه. لا صلاة إذن أو لا تصل إذن و إن 
كان عكن أن يقال فيه فلا بأس إذن , و ال ل تكن الرواءة نصاً فى أحد المرامين 
وجب الرجوع فى كشف مناها إلى غيرها فرأينا لي لو 
الأوقات فرأينا العمل يموجبها و هى صريحة فى معانها أولى . 

قوله [ سمح عطاء بن أنى رباح من سعد ] أراد بذلك نوثيق سعد , و أما 


كو رزية قن الأشارى و اقلت بو ندال الى بحلة بو اأانة و .نالل 
و أحمد و إسماق » و قال طاؤس الترتيب غير واجب ء وبه قال الشافعى 
و أبو ثور و ابن القاسم و سمنون » انتهى . 

(1) أى بالأحاديث الى تهى فيها عن الصلاة بعد الفجر حتى تطلع الشمس . 

(0؟) لا تقدم أن قوله فلا إذن يحتمل معنيين يتبديل اللهجة الاباحة و المنع . 

(+) وهو قوله فلا إذن فان من فهم من هذا القول الاباحمة يعنى لا بأس 
إذن عبر الروابة بقوله فسكت يمعنى أقر و ل يتكر فانم يقولون الحسديث 
سكت عليه فلان أى ل يتكره و لم يضعفه و لا يذهب عليك أن عمير جده 
فى النئد لسعمد لا محمد . ظ 


الكوكب البرىي 00 ( كمع ) الجرء الأول 


ما جاء من اعادتها بعد طلوع الشمس- قبل الزوال “فهو رواءة عن جمد .الم ينه 
الفيخان عنه . بل الرواة )١(‏ عنهما فى ذلك أنه لااقضاء عليه و لا يحب عَللم 
أن سَضى ٠‏ و أما أنه لو صلى بعد طلوع الشمس ٠‏ فليس- فى ذلك روابة غنهها : 
:قوله [ و المعروف من حديث قنادة إل ] أراد بذلك أن عادما (9) وام فه 
-فغير لدت 4 انك عل م فيهما من البون . فلا يجوز أن عاصها روى ‏ مسب 
المحنى فتغير مع أن اشتهار رواية عن “مام .عن قتادة ليس ينق لسائر ما بروى عنه 
بقة غوجب القول يشبوهما , ئ 0 

قوله [ كنا ترى قضل' حديث 'عأصم بن خيرة ]| اعم أن الخارث الاعور 
و عاص بن ضمرة آخذان (؟) عن على » و قد تكلموا فى الخارث والحارث هذا 

)١(‏ هن المحداءة إذا فانته ركمتا الفجر لا يقضيهما قبل طلوع الشمس لأنه ببق 

تقلا مطلقاً . و هو مكروه بعد الصيم . و لا بعد ارتفاعهيا عند أفىحنيفة 

و أنى بوسف », و قال محد : أحب إلى أن يقضيهما إلى وقت الزوال لاله 

2 قضاما بعد ارتفاع الشمس غداة ليلة التعريس » ولما أن الأصل فى 

المنة أن لا تقضى لاختصاص القضاء بالواجبٍ و الحديك ورد فى قضائميا 

تبن للفرض فيق ماوراءه على الآصلء وإها تقضى تبعآ إلى وقت الزوال , 

و فيا بعده اختلاف المشاعخ . انتهى . و أما غير الحنفية ٠‏ فقال الشافعى 

فى أظهر أفواله يقضى مؤبداً و قال أحمد يقضيهما بمد طاوع الشمس ؛ 

و قال مالك : يقضيهما بعد الطلوع إن أحب و السط فى الأوجو . 
(؟) كذا فى الأصل و الصحيح عمرو بن عاصم فى المحلين . فسذكر عاصم .يبدل 
عرو بن عاصم سبقة فلى . ثم ما أفاده النبح ظاهر لا سيا » و قد مم 
الحا حديث عمرو هذا على شرط الشيخين و أقره عليه الذهى . 

8 عق كار الول شه وى واامتى اعدف عن تررق د كنا بقار 

الحافظ عن أحمد و يحبى وغيرهما : إن عاسما أعلى مرح الحارث , عم 


الكوكب الدرى ظ (؟خم ) - الجزه الآول 


هر الحارث الأعور و عاصم أقوى منه و نسوا الخارث إلى الرفْض . و قد مص 
الكلام فى الحارث فيا تقسدم و حديث عأصى » و إن لم بلغ الصحة «(لبكنه بالخ 
درجة الحسن لا محالة . قوله [ ركعتين قبل الظبر و ركعتين بعدها ] و الأؤليان 
نحة المسجد . فان سإن الظهر الأربع كان يصلى النى َوُه تلك فى ييه . كا روئة 
عائشة و حفصة و أم حبيبة , و أما ابن عبر )١(‏ فاتما روى أنه صلاها . وإما 
هل من السنة المؤكدة فلا مع أن ابن عبر فلعله ليعل حالما (؟). 

قوله [ إذا لى يصل أربعاً قبل الظهر صلاهن بعدها ] فن خلها (؟) على 


سه و قال ابن حبان عاصم ردىء الحفظ فاحش الخطأ عل أنه أحسن حالا من : 
| الخارث . و قال أبو إسماق الجوزجانى : هو عندى قريب من الخحارث. . 
)١(‏ و مموضح ذلك أن الروابات فى صلاته ويم قبل الظبر مختلفة ٠‏ فرواها 

اان عمر ركنتين : وأزواجه مره أربعاً 5 ذكر الترمذى رو اناا تفصبلا 
و إجمالا و لذا اختلفت الآثمة فى المؤكدة قبل الظبرء. فقالت الحخنابلة : 
ركمتان » و هو المرجم عند الشافعية . و قالت الحنفية : أربع ركمات : 
و هى روابة عن الامام الشافى » و لذا اختلفت ثقلة المذاهب فى بان 
مسلك الشافى و اختلفوا فى توججه ما روى عن ابن عمر فقيل : كانت 
حة المسجد . 5 أفاده الشيخ ء وقيل نسى: ابن عمر الركعتين اللتين لميذكرهما 
وهو بعيد . و قبل عمول على اختلاف الاحوال . و قبل كان النى َه 
إذا صل فى البيت صل أربعاآ : وإذا صل فى المسجد صلى ركعتين . وقبل 
غير ذلك . و لا نوقبت للسئن عند الامام مالك بل يصلى حسب ما شتهى 
و البيط فى الأوجر. 2 | 
(؟) أى تحال هاتين الركعتين هل هما سنة أو تحسة ٠ك‏ فى تقرير مولانا 
رضى الحسن . 0 
(*) قولان للحنفية فى قضاء الرواتب القبلة لأظهر هل يأفى بها بعد الشفعة البيدية س 


السكواكب الدرى ( +م+ ) الجرء الاول 


البعدية المتصلة لم يحوز الفصل يينهما بالشفعة و من حمل على المطلقة رأى أَنْم لاتوخر 
الأخريان عن وقتهيا و رجم فى الفتح أن يصلى بعد الشفعة . قوله [ يفصل“ييتهن 
بالتسلم إل ] يعنى التشبد وهذا أولى من )١(‏ حمله على تسام التحليل إذ اخاطب 
فى تساي التحليل إنمام المشهود من الملآنكة دون سائرم مع أله مصرح يكون التايم | 
على الملاتكة المتربين و هن تبعهم من المسلين . وهذا ظاهر فى قوله السلام علنا وعللى 
عباد الله الصالحين . خمله عل التشبد هوالآولى بل الصحيم . قوله [حديث أبن مسعود 
حديث غربب من احديث إن مسعود ] قالوا (9) هذا تكرار و الصحح ترك ء 
و يكن توجبه أن حديث ابن مسعود هذا المذكور من قبل غربب من حديثك | 
إن مسعود . و أما من الاب الآخر رضى الله عنهم ففير غريب ٠‏ .. 

[ باب ما جاء أنه يصلبهما فى البيت ] لا يخق أن الحديث الوارد فى البباب 
الااشت ها فى الترجمة إذ الشابت بالحديث جواز صلاتهها فى اليت و المقصود 
إات استحاب (*) ذلك , و قد وردت فى ذلك رواءات هى مثبئة هافى الترجمة 
كقرله : صلوا على صغة الام و أدناه الاستحباب ؛ و أما ما حمله بعضبسم على 
الوجوب ٠‏ فل بحوز التنفل فى المسجد فغير ظاهر . و إن كانتب الاخفاء أولى . 
و يكن إثيات ها فى الترجمة بالحديث المذكور تحمل فمل النى عليه السلام على ماهو 


سه أو قبا و المراد بالفتم شرح الحدابة لابن الحيام ٠‏ ظ 
)١(‏ عنى من اختارالفصل بين هذه الأريع حمل حديث الباب على سلام التحليل ؛ 
واهو خلاف الظاهر . بل الظاهر أن النسايم فى الحديث هو تسليم التشهد 
لا تسابم التحليل . 
(؟) عنى قوله من حديث أبن مسعود فاله. مكرر فى النسخة الأحقدية و أما. 
فى غيرها فلا تكرار إ سياقها حديث أبن مسعود حديث غريب لا تعرفه 
إلا من حديث عبد الملك . 


«المكوكب الدرى ظ ظ ١‏ تنمت ١‏ المرء ظ الام 1 


:لون ٠‏ قوله [ و حدئتق حفصة ] و إنها زاد ذلك (0) 23 كر بطر 
052-07 برى النى 3 يوي .ف حالة صلاته لهذين . و زاد قوله قال لذن رظن أن 
حفصة ا أول الحديث ابن عمر . لكن ببق هينا شئى “زهو 
أنه ماذا أراد الترمذى بابراد هذا الحديث فى هذا الاب . و كذا الذى يد وهر 
حديث الحسن بن على قال نا عبد الرزاق ٠‏ إل » إذ الباب ممقود ليان أكف 
يصلهيا (؟) فى البيت وأين هذان من ذاك غير أله أثبت بهما أنه ير كان بصلل 
بض صلاته النافلة فى اليبت . ظ 
قوله [ باب ما جاء فى فضل التطوع إل ] الاجاديث الواردة فى فضل النطوع 
بعد صلاة المغرب ضعاف إلا أن الرواية الضعيفة معتيرة فى فضائل الأتمال , ولا 
يذهب لِك أن المراد بقوهم هذا ليس اعتبار الرواية الضعيفة فى كل ما ورد من 
البضائل مطابقاً لللاصول أوعغالفا مثبتآ فضل العمل الجائر أوالفير الجائرحى برد عله 


أن ذلك يخالف مامهدوا من قأعدتم أن الحدريث الطيعيف لا ينبت ابه حم بل 58 
صصص م 888066 اسم 


(1): م هو نص رواءة اليخارى بلفظ و كانت ساعة لا ين على الى عي 
فهاو شكل عليه ما تقدم فى ياب ها جاء فى تخفيفف ركق الفجر عن 
أن عمر قآل : رمقت اانى َيه شبر الحد بش الى أن الحافظ أبن 
حجر ليتعرض إذلك فى الفتح ؛ وى جاشيى على الشبائل عن القارى يمكن 
أن يجاب بأنه لم بره قبل أن تحدثه وعن البيجورى عن الشيراملمى أن الى 

ممول على الحضر و الرؤية تمولة على السفر . ' ظ 

(؟) قلت : و الأوجه عندى أن المصنف ذكره لما فى بعض طرقه زنادة لفظ 
فى البيت بعد المغرب أيضاً . 

(؟) و الندب أيضأ حكم و لذا قال صاحب الدر الختار شرط البمل بالحديث 
الضيف عدم شدة ضعفه و أن يدخل تحت أصل عام و أن لا يعتقد سنة 
ذلك الحدريك » التهى . 


/ 


لكوك الدرى ( هم ) الجرء الأول 0 


المراد أنه إذا كان الام جائراً. فى تفسسه من حيث الشرع كالنفل بعد المغزب فى 
مألتنا هذه ثم وزدت فى إثيات فضله رواية قلت على ضعفيا فانا لإشبت الحك بهذه 
الرواءة بل فضل الصلاة مطقاً .نابت بالروايات. المحيحة . و لما رجا "من الله نيل 
مربة و اجتسد فى تحخصيله بظنه 'رجو أن يناله بفضله »و فى الباب أحاديث لا 
يبعد بلوغهادرجة الحسن لتعدد طرقها'والله أعل قوله [ كان يصلى قيل الظبر ركمتين ] 
وجوابه مام من إن أكثر الروايات على أمبا أربع وزيادة اثثقة معتبرة قوله [ صلاة 
اليل منتى مثنى ] وفى بعض الروابات [ صلاة اللبل )١(‏ والنهار مثنى مثنى ] لعل 
معنأه مثل ها ص من أن بعد كل.اثنتين تشمساً (؟) .و لس هذا نمأ فى إثيات 
النسايم بعد كل 58 وإذ قد ثبت أنه صلى فى امار أربعاً حمل أن صلاة النهار 
مثتى أيضآ كا أنما رباع :و أما قوله [ فاذا فت الصبح فأوئر بواحدة ] ضرح 
فيا ذهب إله الشافعى ؛ قال علياؤيا رحمبم الله تعالى : أوير كل ما صليت قبل من 
الركمات اخدة و يهنا 23 نضا اقل عام ا وترأ بزبادة الثلانة 
صارت الكل وثرأ وأنت تعلم أن ذلك لا يخلر عن تكلف (م) إذ الظافر من قوله 
ع و أوثر بواحدة هو الفرادها لا اجتاعما باثتين معها إذ على هذا (4) يلزم 


(و) كلم الحدثون على زيادة اهار فى هذه الروايات م ببط فى له ٠‏ 

(0) بل هو المعين ثلا يخالف ما ثيت من صلاله َيه رباعاً » وتوضيح ذلك 
أن الآثمة عتلفة فى مراده يك بقوله مثتى مثتى كمله الشاففى و أحمد على 
يان الأفضل و حل الامام مالك على الجواز فقال لا يحوز الزيادة على 
الزكتين للحصر فى الحديت وقالت الخنفية أن الحصر باعتبار التشمهد 6 أفاده 
الشيخ أو ناعتثار القلة أى لا يحوز الاقتصار على الأقل من الركمتين ويؤيد 
وهم مقابة الوثر بقوله مثى كا لرى و الببط فى الأوجن . 

69 قات لكن مثل هذا التكلف القايل ,تحمل عند تعارض الروابات . 

(؛) قلت لكنه بارزم إذا ينضم ركمة الوير بشفعة التطوع . والخنفية قالوا » 


الكركب الدرى ( كمم ) الجرء الأول 
ظ أن يتأدى الوتر من غيرنية الوتر.فاله إذا ص ركعتين نافلنين فلا أقل أن يكون ني مطلق الصلاة 
أو بنية لفل وأبأ ما كان فلا يجزى بتلك النية الوئر الواجب إذ الذية فيه وأعِبة من 
أول التحرعة ‏ فالركمة الى صلاها بعد خشية الفجر وإن كانت" بنية منه للواجب إلا 
أن الاجراء ذه اثلاث من الوار لا عع على أصول النفية . فالحق فى الجواب 
أن الاتار واحدة كان فى الآول خم نس بقوله 31 مل لاتيراء أو نحوه ما قال إذ 
لو حمل على. ما حملوا ازم توجيه القول بما لا يرضى به قائله )١(‏ إذ الراوى ذلك 
الحديثك وهر إنن عر كان نوثر بواحدة فكيف حمل رواته عل ها هو لاف ما 
اختاره » و أما الروابات الآخر كرواية عائشة و غيرها مع كونها نصا فى الايتار 
ثلاث من غير ارتكاب تكلف تأبدت يعمل زوايتما بالابتار بثلاث . 
قوله [ و اجمل آخر صلانك وثراً ] ذهب (؟) .بسذا الحديك بعض من 
تقيد بالعمل على ظاهر الحديث إلى النهى عن الصلاة بعد الوثر و برده اأروادات 
5 بانضمامها بشفسة الوير فلا حظور إذ ذاك على أصول الحنفية لآنه يكون 
ظ معى الحديث على أصلهم فأوتر «واحدة منضمة إلى الشفعة وذكر الواحدة 
لأما هى الأصل الممتاز فى الوير على أله يكن حمل الحديثك عل. دم 
الوتن تطوعا . ْ 
() - لكن الفائل ليس بات عمر بل القائل هو غيره وهو النى ميته » ول شت غنه 
ته الوتر بركعة قال القارى : لابوجد مع الخصم حديث يدل على ثرت 7 
ركعة مفردة حي برك صحوحم وفيت وى الويون الهى عن البتيراء 
دلو كان مسلا والمرسل حجة عند اجمهور . اننهى . قلت وبسط الشيخ 
ف البذل طرق حديث البتيراء فارجع إلبه لو شت . 


0 فقد ذهب إحماق و غيره إلى أن من أوتر ثم بدا لله أن بتطوع فيصل 
دكنة يشفع بها وتره السابق ثم يصلى مابدا له ثم يوثر لالثآ عملا هذا 
الحديث شلاها للجسبور 5 بسطه الشيخ فى البذل فى. باب نقض الوتر. 


ا اله 1د 39 الجزء الأول 


الصريحة الواردة فى ذلك وعمل الصحابة » ومعنى الام إما على الاستحاب أ المراد 
به و هو المق أنه قال: .اجمل آخر صلاتك المفروطة عليك وترك فثبت يذلك 
الترتيب بين الفرائض و الواتر و وجوب الويرء و إن امروٌ صلى الوثر قبل العشاء 
فانه يعيده لترلكه وجوب التأخير. الثابت بقوله اجعل آخر صلاتك . و أيضاً فقد 
ع 3 الحديث على هذا الحنى كون الوثر فرضاً علا لادخاله فى اعداد الفراائض . 
قوله [ أفضل. الصيام بعد رهضان هر الله حرم ] هذا مخالف. خا قد ثبت أربت 
صوم عرفة أجره أجر صوم 5-7 و صوم انمحرم. أجره أجر سنة ٠‏ فأجاب 
بعضهم بأن البعسدية ليست بمتصلة فلا ينافى كون شتى آخر فى الترتيب بين رمضان 
و بحرم . و هذا ليس بشي بل الجواب )١(‏ أن النى يَِةٍ أ بصوم عرفة بعدما 
قال اديت الدكرو فلا حرج فيه حينئذ . 

قوله [.إنه سأل عائثنة كيف كانت. صلاة رسول الله : فى رمضان ] هذا 
السائل كان يظن أنه عَُوْ لحله ينهد بكثرة الركمات: فيه . و كان له حال صلاته فى 
غير رمضان معلوماً » و أذلك خصص رمضان فى سؤاله ؛ فكاأله جل ما سمج:من 
اجتهاده يكت وتشميره عن ساق الجد فى دالى رمضان . 5 ورد فى أ كثر الروايات 
عل :أنه يكثر من الركمات فى رهضان ما لا يكثر فى غيره . و .لذلك ترى: عائششة 
أجايت بنق زبادة الركمات دون ما هو مصرح فى سؤاله عن لفظ كيف . و سكت 
السائل عليه و اقتنع به ولم برد عله أنه سائل عن كيفيتها و لا بعد أن يقال إِنها 
أجابت صرح سؤاله بقوها فلاتسأل عن حسها وطولها . وَإثما زادت أول كلامها 
دف ا رأت من رغيتهم فى كثرة الركوع و السجود و ما بنبقى أن بعلل أن نفيها 


)كي كن أضا أن عات رأن الراة. فى ضديت البسات وم الثمر 
امه فاعتبار الشهور يفضل النحرم على ذى الحجة .ا قال به جمع من 
الشافعية فق الأنوار الساطعة من مسالك الشافية إن رمضان أفضل الشهور . 

ظ م ارم 55-6 5 ذو الحجة ثم ذو القعدة ثم شعبان ثم باق الشبور . 


الكوكب الدرى ‏ ( همع ) الجرء الآول . 


هذا [نما هو نتق لما هو أكثر أحواله ممه وإلا ققد ثبت عنه الزمادةاعل هذا (1) 
العدد و ما رام به البعض من التطيق بين هذه الروايات يجمع الركمتين يفا العشماء 
معها و عدمه فيرده أن المتبادر من صلاة الليل لا سيا صلانه يت الى كانت بعك 
تومه و بعد صلاة العشاء بكثير هى صلاة التبجد فكيف مجمع معها . 

قوله [ ثم هلى أربعاً فلا تسأل عن حستهن وطوطن ] هذا ما استدلت به 
الأحناف على كون ضلاة اليل أرب بنية » فاتها قالت كان -يصلى أربماً , فنا دكرت 
انا بلكا واعن دب د كات أنينا أخوى- نوها لل + ثم عر أن عدة اليه 
منقصلة عن الأزبع الآول ولا فصل إلا سلام يلاف الآربع نما ء انما لافصل 
فها بينها بتسايم حتى بكون .الصلاة مثنى مثنى » و كذلك قوطا ثم يصلى ثلاث فاله 
يقتضى أن لا فصل فيا بينها حتى يلزم الوائر بواحدة مع أن عائشة رضى الله عنبا 
كانت نوتر ثلاث و.أنت تعل أن استدلالمم هذا غير نام . فان الفصل بعد الأربع 

هو الفصل بعد العان قبل الوتر و هو فصل نوم و تحديث مع أهله و اضظجاع 
دا اي ا ا ل ل ل ا الفصل بين 
كل ركعتين بتسليمة فافهم . 

و أما قولها [ أتنام قبل أن توتر ] فانها لا رأت البى عا كه يهل أربسا مم 


41 عق هن ووانة عاة نيا أها + فد روى. عزيا كان ا لله م 
يصلى من الليل ثلاث عشرة ركمة , م أخرجه مالك فى موطأه بروادة عروة 
عنها و روى عن ابن عباس ثلاث عشرة أو أكثر منها على اختلاف 
الرواءات عنه . و ذلك روى ثلاث عشرة راكمة اهن اداسف 2 ظ 
و جابر و زيد بن خالد الجبتى . و روى عن عل أنه ع يصلى من الليل 
ست عشرة ركعة ٠‏ ا بسط فى الآوجر قال القارى قوله فى رمضان أى 
فى اليه وقت التهجد فلا ينافيه زبادة مأ صلاها يمد صلاة العشاء مين 
صلاة التراويح ٠‏ انتهى . 


الكوكب الدرى 20 ( كمع ) الجرء الآول 


ينام ثم سل أرما انتودت صلاته بعد اتوم ٠‏ لكنها نسكتت لما فى لواف من 
السبولة » ثم ها رأته أوثر و لم يحدث وضوءاً كبر ذلك علها ء فسألت ٠»‏ فقال الي 
َك :ما حاصله أنه كان فى أمن و أمان من الحدث )١(‏ فى حالة اللوم فلايضره 
التوم » و أما فى غيره يِه لفك باتتقاض الوضوء بالنوم إقامة للسبب مقام المسيب / 
تيسيراً (؟) و احتباطاً فى أعس العبادات » قوله [ فاذا فرغ منها اضطجم على شقه 
المن يعم بذلك أن الاضطجاع قبل سنة الفجر أيضاً (*) و عل بذلك أن النى 
مقي ل بداوم أحد هذين بل كان يفغل مرة.كذا ومرة كذا إذ المقصود الاستراحة 
لثلا يقع قنور فى أداء الفريضة و هو حاصل بالاضطجاع قبل السنة 5 
قوله [ باب منه حدثنا أبوكريب ] فصل هذا الحديث بابآ لا فيه من إثيات 
الزيادة (؛ ) التى ليست فبا تقدم . قوله [ حديث عائشة حديث غريب من هذا 
الوجه] لمل الغرابة أنت فى إبراهيم أوللا سود أو الاعش ٠‏ وأما ما بعد الأعمش 
فتبوع (0) عله فانى الغرابة؛ والوجه ى فصل هذا الباب أن المثبت فى هذا الحديث 


() أى من أن يحدث ولا يشحر فلابشكل بأن علة الحدث الاسترخاء ويستوى 
افيه الانياء و غيرهم . ااا 

06 نقد فال ساح الفصول: قرع أجل الات + ثم البيبه تنه رخا 
مقام العلة عند “تمذ رالاطلاع على حقيقة العلة تيسيراً للاامى على المكلف و سقط 
به اعتبار الملة و بدار الحك على السبب لا فى التكليف على_الممل يحقيقة 
العاة من الحرج كالنوم الكامل لما أقيم مقام الحدث سقط اعثار حقيقة 
الحدث لآن الاطلاع على لوه اليه تر ف اتفى 
صر 1 

(ع) 00007 الفجر وتقدم فى مله أن للعلباء فى ذلك ست مذاهب. ‏ 

(4؛) وهف كون صلاته عَثك ثلاث عشرة 5 1 

(ه) فقد ذكرالمص:ف المشابعة بنفضمه برواءة حمرود ان غلان»؛ و ذكر لحك كه 


أأسكو الب الدرى ظ ( .وم ) جه الاول 


من ملك باللى ست ركمات عندنا أو تمان 5٠‏ عند الشافى و 3تالرواءة التقدمة 
غير ذلك . | 

قوله [ و أقل ما وصف من صلاته من اليل تسع ركنات ] هذا يلاق 
سيأ بعد قلل فى أبواب الوثر من أنه لما كير و ضف أوتر يسبع » فاما 
أن يقال هذا نسيان منه أو يحمل قوله ههنا على أله كان أقل صلاته فى صمته وعدم 
كبره ذلك لا فيا عرضه من الضعف وكير السن . قوله [صلى من النهار ثثتّى عشرة 
ركسة ] هذا نوتم أن أكثر صلانه فى اليل كانت ثنتى عشرة ركمة إذ القضاء على 
حسب الآداء مع أنجا لي تبت )١(‏ و الجواب أن الأربع منبا صلاة الضحى . قوله 
[ كان زرارة بن أوق ٠‏ لخ ] يان لجلالة ماولنه و عظم خشيته » قوله [وكنت] 
ألله بير بن حكيم » قوله [ و سعد بن هشام هو ابن عامس ] و الضمير الشائب 
عاند إلى هشام لا إلى سعد )١(‏ حين يمضى [ ثلث اليل الآول] و فى الروانات 
الاخر حين ببق ثلك الليل الآخر برفع الآول و الآخر على كونهها صفى الثلك 
لا اليل وفى الآخر ماليس فى الآول من الفضل والقبول وكثره الرحمة [ولاتتخزوها 
قبوراً ] أى لا شقنوا فيا مونا مم » و ذلك لثلا يذهب التذكر يبا لطول الملابسة 
أو لا تعاملوا بها معاملة المقابر فى ترك الصلاة فيها . 


-» الرواية بالطريقين معأ فى ثمائله ولميحكم عليها بالغراية ولعله أكتق يذكرها هنا . 
)١(‏ أى عند المحدثين و إذا أولوا ماورد فى الروابات أكثر من إحدى عشرة 
ركة مم الرار.» 
(؟) فانه سعد ين هشام بن عامى الآ:صارى ابن عم 5 من رواة الستة . 


الكوكبالدرى ( 41م ) الجر. الأول 


أواب الوثر 


[ باب ما جاء فى فضل الوئر ] ٠‏ 

أراد البى يي تصوير فضيلته لهم وتقريره فى قلوبهم فبين فضله على ما هو 
أنفس الأموال عندم. ليرغبوا عنه فيه و إلا فقد قلنا أن تسبيحة و تكطيلة خير هن 
كل غاتق اانا مر الأاسنة ب الأسواك ب وقوه 1 ذا الله أمدم ] هذا هشير 
إلى وجوبه فان النوافل لبست من الله (1) و إنما لم تقل بفرضيته لآآرب الرواءة 
ليست بقطعية الثبوت و لا بقطية الدلالة على هذا المدعى إذ يحتمل أن يراد 
بالامداد زءادة الثنواب والاجر فلا يكون إذن زنادة ف الفرائض لا عدا , لا 
عملا ٠‏ وصلاته على الراحاة لاخر عن بعرت إذ يحزى بها عن الفرض أضاً 
عند المذر » و قوله أمد5؟ معنأه جعله مدداً لم أى علاوة على صلاتكم الس 


. هذا يقتضى وجوبه أيضأ . فان الزبادة على الشثى إنما هو بعد تعبين المزيد عليه , 


(1) يع ليس لا طلب منه عز اسمه و لذا افسروه يما قاله ابن ميم : أرب 
النفل فى اللغة الزءادة و فى الشرعية زبادة عبادة شرعت لنا لا علينا اتتهى : 
وقال صاحب العناية : وجه الاستدلال من أوجه أحدها أنه أضاف الزيادة 
إلى الله » تعالى و السنن إنما تضاف إلى رسول الله يِه انتمى . قلت : 
و يؤيد ذلك ما ورد من قوله ييه إن الله فرض عليكم صيام رمضارتف 
و سلنت الم قيامه الحديث . ظ 


الكوكب الدرى ظ ( ؟وم ) الجرء الأول 


و الفرائض بتلك الثابة و النوافل غير متعينة و لكن للخالف أن بمتتذر )١(‏ بأن. 
الزيادة على الرواتب من السئن و هى متعينة ».و قوله [ حمر العم ] عيّ-الابل 
ار ولم يك شئى أنفس مها عندمم جعله الله ل5 فها بين صلاة العشاء إلى أن ظللغ 
الفجر , هذا إشارة إلى وقته و إن الترتيب يشه و بين الفرائض فرض و سقط 
كسقوطه فى الفرائتض يسهو و نسيان و خوف فوت و زيادتها على .ست , قوله 
[ لا نعرفه إلا من حديث يزيد بن أبى حبيب ] يننى ل يكن راو (9) عن . 
عد أن افد إلا .يزيد ء ول يأخذ عن عبد الله غير أى حيب هذا . 

[ اب ما جاء أن الوتر ليس محتم ] لما كان يستنبط من ألفاظ الحديث 
السابق وجود الوار من قوله ه إن الله أمدم » ومن قوله « جعله الله لك » أراد 
أن برد ذلك با ورد فى الحديث الثأف من صريح قوله الوتر ليس يحم . قلنا لا 
يضرنا قول على ؛ هذا بعد ما ثبت وجوبه بقوله عَييّهِ المذكور على أن هذا لا 
يضرنا أضأ ٠‏ إذ معناء أن الوثر ليس وجوبه كوجوب صلاتم المفروضة (؟) بل 


وججوو به دون وجومها و أن كأن فى حدق العمل سرو أء 5 [كنه ررد عئه أن الوير 
ف "عارك ارورة "اواو زر طلقا تدب لالز ااا 
)١(‏ هكذا أورد أبن امام عبل الاستدلال بحديث الباب على وجوب الور 


اك سوران الابراد لو سليأبى عنه الاضافة إلى الله م أشار إليه 
صاحب العناية قريأ و ذكر فى هامش الزيلهى أن الاستدلال من الحديث 
ثلاثة أوجه ثم بسطها فارجع إليه . 

(0) :أ ذا ديك يو :إلا نشد نكن اللافقة بز ايه بد 1 د واه 
روى عنه يزيد بن أبى حبيب. و اخالد بن يزيد انهى . و فى مرقاة السعود 
ليس لله و لا لشبخه عيد الله بن مرة و شخه خارجسة فى أنى داؤد 
والترمذى وانن ماجة إلا هذا الحديث الواحد و لا رواية لهم فى بقية السنة. 

(؟) فان وجوبها فى للة المعراج يمؤكدات و خصيصات , ووجوب الوتر لس 
بهذه المثابة . 


الكوكب الدرى | (عوم) أخرء الأول 


عندم و إن كان واجبا عليكم لكنه يحب أن يكون فرضاً عل الأصحاب إذ م “موا 
بآذائمم ١‏ وله يلم الذى أوجبه قلنا قوله يَِييْةٍ و إن كان قطعى الثبوات! الكنه لم 
يكن قطعى الدلالة فاذلك لم يثبت إلا الوجوب عليبم أضاً و ذلك ل فى قوله إن 
الله أمدم من احيال الامداد الثواتى و إن كان الظاهر من الامداد هو الزادة فى 
نفس صلاءهم المفروضة عليهم ٠و‏ قوله ولكن سن رسول الله َم انمى ؛ إطلاق 
السنة عل ما ثبت بها غير قليل و لكن )١(‏ ف 5وله فأوتروا ا أهل القرآن إذا 
أريد به المؤمنون (؟) إشارة إلى وجويه إذ أصل الآس للوجوب تأراد أن يتكلم 
فى «ذا الفظ .ليسم مذهيه و لا بيت الوجوب فأورد بعده طريق ما ليس' فيه هذا 
الفظ والم يتذكر أن زيادة اثقة متبولة مع أنه لا ضرنا عدم ثبوت ذلك الفظ 
مع أن رواية هذه الزيادة متبوعة عليها كا أقر به بنفسه [ وف قول أإى هريرة 
أمرى رسول الله يلتم أن أوائر قبل أن أنام ] كراهة النوم قبل الور خشية الفوات 

و هذا إمارة الوجوب مع عدم قريئة دل على غيره و كان أبو هريرة من يذاكر 

العلوم بعد العشاء [ و فى قول الترمذى :و روى أن النى عِيِثْمْ أنه قال من خشى 

إل ] جواب عما يفهم من كراهة الوثر بعد النوم والنوم قله » إن هذا الاحتياط 

)١(‏ استدراك من مفهوم الكلام السابق أول الباب بعافة أن الاب السابق 
' لما كان يستنبط منه الوجوب أراد أن يرد ذاك مذا الباب ولسكن, فى هذا 
الباب أيضاً كان هذا اللفظ مشيراً إلى الوجوب فتكلم عله . 

6 قات و يحتمل أيضآ أن .راد بأهل القرآن المهرة به و حم الحفاظ و على 
هذا فكون المراد بالوئر صلاة الايل فان إطلاق الوتر على صلاة الليل شائع 
فى الروايات » و على هذا فتخصيص الآام الحفاظ لا أنمم تتجافى جنويهم 
عن المزاجع رهة من الال فان الحافظ قوم اليل إلا قللا نصفه أو 2 
نقص منه قليلا أو يزيد عليه وبرتل القوآن رالا خلاف غير المنافظ 
فانه لا قرأ إلا شئا قللا . | 


الكوكب الدسرى (عوم ) ظ الجرء الآول 


فراجى النبجد و قيام اليل أن ار ١‏ الي اإسدرك فضل القت و من م 
يتيقن ذلك أن يون قبل. النوم ليدزك. فضل عمله: على الاحتبسداظ ء قوله [-فانى 
ونره حين مات فى وجه السحر ] وجه السحر آثخره إذ السحرالسدس الآخير 59 
اليل » و له وجمان : وجه إلى الفجر و وجه إلى الل » والمراد بالوجه هيبا هو ' 
الأول و لبس كل ما فهله النى يله انرا ناا لما عله أولا ا هو صريح 

مدل إشاره عي . < 

0 . باب ما جاء فى الور مس ع‎ [ ١ 

قوله [ يوثر من ذلك بخسن لا مجلس فى شثى ملمر#1 ] ليس المننى هنا 
جلة التشهد )١(‏ و قموده بل الى جلسة استراحة و منام 5 ورد ف الروابات 
الآخر من أنه كان ينام و يحلس و يستريح يمسد أربع أربع , فالمراد أنه كان يصلى 
خسا لابجاس لللاستراحة فى شثئى منهز.#. إلا بعد ما فرغ منهاروكان الركيتان نافتى 
الوضوء أو غيرها و الثلاثة وبر أ وقيل المنى لم يكن يصلل شيئاآً من تلك الس 
جالساً إذ قد ورد أنه كان رصبلل قاماً وقاعداً ٠و‏ إنه يصلى قاعداً فاذا أراد أن ركع 
قام و أتم القراءة. فركم و على هذا الى من الجلوس هو الجلوس مقام القيام ٠.‏ 
و الاستثاء فى .قوله إلا فى آنترهن حيئئذ يكون منقطما (؟) و على الوجببين كليهما 


(1) و لو أريد ب» جلة التشبد فخالف امور و قيل الحديث منسوخ بقوله 
مَكِبهِ صلاة اليل مثى مدنى على أن القول راجح عل الفعل و يحتمل أيضآ 
أن يراد بآخترهن الركعة الآخيرة فالمق الجلوس الجاوس الخاص وهو الذى ذه 
ا بله تسايم ؛ فالممى لا لس بهذه الماءة إلا فى ابتداء الركمة الآخيرة 
و أما الجلوس بعد الركمتين فهو على المحروف المنبادر يعى مسع التسايم . 

(؟) و يحتمل الاتصال أضآا فيكون المراد بآأخرهن الركمتين الآخريين ٠‏ فالثلاثة 
الأول من انس وثر و الركمنان ب بعده هما اللتان ليما البى َيه جالمآ 


عند ون : 


ا 51 اإبرى ( موب 5 دطيفر. الأول 


المراد بالأحمن الآخر الحقيق و ف قور 5 0 2 ري ادر ننه 
فى واه للظرفة كوله فى شتى. من أجراها الآخيرة » قوله [ قال سفيان ]: التخين 
يناف الوجوب )١(‏ والمئة المؤكدة قوله [ قال كانوا بوئرون ] انتهى, ليس المراد أن . 
كلا مهم كان يفعل ذلك بل المراد أنهم كامرا يفعلون ذلك و يرون كل عا قله أحد 
منْهم أنه فل حسناً (؟) ء و ذلك لا أن الحق دائر بين المذاهب كلها و ليس 
التخيير كل كل كلا كلا ء قوله [ سألت أبن .عمر فقلت : أطيل فى ركمى الفجر ] 
المراد بهما السنن م يظهر عن الجواب و إنا لم يجبه بقوله لا تطل لكلا يهم منه 
حرمة الاطالة أو كوته , قال ذلك يرأنه , بل ذكر عنده فهل التى يه لعل أن . 
السنة هو الاختصار ء ومع ذلك فلو أطالمما لم يركب نحرءاً » وقوله [ كان يصلل 
الركمتين و الآذان فى أذتئه ] هذا كناد عن سرعة فى أدائهما وارتكاب التخفيف فى 
أدائهما إذ سامع الاقامة إذا شرع فى ركعى الفجر فانه يطلب الفراغ عنهما والدخول 
فى صلاة الامام ما أمكه ويستفرغ (+) فى ذلك يجهوده . ٠‏ 
قوله [ ياب ما جاء ما يقرأ فى الواثر ]. ظ 
هذا الأب معقود لتصريح ها قند على تبعأ فى الأبواب السابقة ف الوتر فى 


(1) ولا بعد فى أن مذهب سفيان ومن تبعه يكون سنية الوثر نهم مجمتبدون . 
(؟) فقد أخرجه الخارى فى صحيحه : أوير معاوءة بعد العشاء بركمة واعده 
مولى لاءن عياس فأتى ابن عباس فقال : دعه فاته قد صحب رسول الله 
| يله ٠و‏ فى أخرى له قبل لابن عباس هل لك فى أمير المؤمنين معاوية 
فانه ما أوير إلا بواحدة قال أصاب أنه فقيه ء فق هذن الأرين 
كالتصرج. بأن فمل معاوية هذا كان خلاف فعل ابن عباس و خلاف 
للعروف عندهم و إلا لم يكن لت فصوب ابن عباس 
سن ظ 
)م قال الجد : استفرغ مجبوده يذل طاقته . 


الكركب الدرىن 0 ( كوم ) الجرء الآول 


الركمة الثالثة بالمعوذتين و قل هو الله أحد ولا يتوم بذلك اروم طول الركسة 
الثالثة. على الآولى فآن كل شفع صلاة علاحدة . وهذا [نا يازم إذا ثبت أن قرانه 
ين تلك السور الثلاثكان ف الوتر الذى قرأ فى اق ركماته بقل يا أمها الكافرون 
وهو غير ثابت بهذه الرواية و أما إن ثبت فالجواب ما ذكرنا » قوله [ وعد 
العزير هذا والد ابن جريم ] أى والد الرجل الذى اشهر باسم ابن جرع و اسمه 
عبد الملك و هو ابن عبد العزيز لابن جر و لكنه نسب إلى جده إذ والد 
عبد العزيز جريج ٠‏ فكان معى قوله عبد العزير هذا والد اان جرم أن عبد العزير 
والد من اشهر بكونه ابن جريج و هو ليس بابن جريح و لكنه اءن عبس الهريز 
بن جريح ٠و‏ أما إثبات القنوت فى الوتر فى السنسة كلما و إن عحلما قبل الركرع 
فلا أذكر من مقالته ‏ مد الله ظله ‏ فى ذلك شيئاً حتى أذكره فلأل (0) ولا 
بهمل غير أن ابن مسعود (8) اختار ذلك الذى اخترنا فى أمرين جميعاً فذهنا إلى 
سنته » قوله [ من نام عن الوثر أو نسيه فليصل إذا ذكر و إذا استبقظ ] هذا 
شان الفرضة دون النافلة » قو له[ إذا طلع الفجر فقد ذهب كل صلاة اليل 
و الوير ] لا دليل فى ذلك لمن قال بسئة الوار إذ الذهاب يعم صلاة العشاء أيضأ 
() سط الكلام علههيا ف المطولات كالذل و لوسرو وغيرهها فأ جع الها 
أو شت 
(؟) فهمد روى اين أى شيبة سنده عن علقمة : أن أن مسعود و أحواب الى 
عله انرا يقنتون فى الور قبل الركوع و أخرج عمد فى كتاب الآثار 
عن إبراهيم : أن أبن مسعود كان يقنت السنة كلها فى الوئر قبل الركوع 
كذا ف الأوجر ؛ ثم لايذهب عليك ماحى النرمذى من موافقة الامام أحمد 
الشافى فى قنوت الور يأباه كنتب فروعه فانها مصرحة ,هوام الوتر السنسة 
© ارت ابيا جل 4 لابين بن إريبه +7 صم ماح 


كون رواية عنه . 3 


الات 0 (#9وى» ) الجزء الآول 


ا تحب قضاؤهنا يحب .قضاؤه ٠‏ قوله [' لا 50000 .يويد الوجوب 
فان تكزار النافلة غير منق م العذر لمم نق تأكدها . فان الوثر لا كان سنة مؤاكنة 
انها توس ونادة :اق البتق .ولك تناك زلا حون غيرية بسن ازاك فل" الانة 
فك لا يجوز تكرار سنة 'الظمر بنة المنة كذلك هذا ايق هنبنا شتى و هو أن هذا 
الحديث ظاهره بناق ماورد اجعلوا آخر ملام وترأ فذهب بعضعم إلى أن ينقض 
الوتر بأن ينضم إليه ركية إذا أراد الصلاة فى آخر الليل و هذا يجيب جما فان 
الزكعة الى صلاها بعد ثلاث الوتر بكثير كيف تتضم معها و تعسذ المجموع صلاة 
وأحسدة همع ما يلزم من عخالفة قوم مهى عن البتيراء » فالصواب أن الس يمل 
الور آخر الصلاة , ما محمول على الاستحياب أو المراد يذللك ببان وقت الور 
5 آخر أوقات الصاوات الس فيكون وقنه بعدما صلى العقاء أو المراد بان 59 
-القرتيب بين الفرائض والوئر كوجويه فى الفرائض فيا ينها فلا يصح تقديم الور 
> ع فق كلها : أداترو فضاء قله [ عن اللبين عن أمه عن أم سلمة ] يتب من 
هبنا لقاء الحسن بأم سلة و بقاؤه فى المدينة فلا يبمد بقاؤه مع على ٠‏ و ذلك 
كانت الوم آم له اطي مهيا إد كآن سرريضا مه بين لذ 7 عزون جو 
ابن خمس غشرة منة » وظاهر أن التحمل والروانة يكن فى أقل من ذلك قكيف 
شكر تحماء من على فان اللقاء كن و اكتق كثير من العللاء فى هذا اك ره 
لبوا 
لا كان نقض الوار مدا على نميه يتم عن الصلاة بمسد الوير بقوله. اجعلوا آخخر 
صلاتك الور ء أراد أن ينقض دليلهم حتى ينتقض دعوام المبى عليه فلذاك قال وهذا 
أصح لأنه كد روي إل م بسن إستاده فقال ععدنسسا , قوله [ أس لك فى رسول 
الله يلد أسوة حسنة . ]اعم أن اقتداء رسول لله يليه كله سن فلس لفظ 
حسنة هنا إلا لبيان ها هو عله فى الواقع و عم أن إرتساره على الأرض لم يكن 


التكوكب الدرى 80م ) الجر الآول 


اقنداء برسول الله َب مع أنه يه صل الوثر هنا عل الأرض كيف لا بكون 
من. صلل الوير علبا أيتسى له و الجواب أن ابن عبر رضى الله تعالى عن ]ليله عل 
من حاله أنه لا يرى الايتار على الآأرض )١(‏ جاراً . فأ كر على ظنه ذلك لااعق.. 
إيتاره على الآأرض فاما عريمة لا :نكر و لا يذهب عليك الفرق بين المستحب إذ 
قد عرفوه ما فعله النى مره مرة أو ميتي و ينما فمله الى لثم يانا لاجواز إذ 
لم يغعله إلا رة أو ممتين . و هو أن البرك فى الأول لوف وجوبه مع سان 
فضله و الثانى تركه هو الآصل مع المنع عنه » و [ا فعله مرتين بعد ذلك . 

قوله [ باب ما جاء فى الوتر على الراحلة ] ٠‏ | 

هذا دليل من قال بسنية الوير و الجواب أن جوازه على الراحلة هن غير 
مانع عن التزول ٠‏ فرع كونه سنة ٠‏ ولمأ ثبت وجوبه لزم القول ,أن أداءه ريه 
الوتر على الراحلة كان لعدم القدرة على النزول لخوف عدو أو غير ذلك مرن. 
العوارض ْ كن ابن عمر لا ل بتنبه له » قال يجوازه عل الراحلة ولءل (؟) ذلك 
لخصوصته فى تلك الصلاة عنده ٠‏ ظ [ 00 

[ باب ما جاء فى صلاة الضحى ] 

وقت الضحى من وقت ارتفاع الشمس إلى الزوال و هو تصفاأن الصّحوة 
الكبرى ؛ والضحوة الصغرى فالآولى الآخر منه(م) والثانية الآول منه وأ كير إطلاق 
الضحى عل الول والغر ض من وضع الاب الرد على من لم بره ثاتآً بالنة, 


(1) هكذا فى الآصل . و الظاهر أنه سبقة قل و الثواب دله الابتار على 
الراحلة فتأمل . 

:(؟) هذا بعد يوت الوجوب عنده يعى لو ثبت الوجوب عنه ظمل الور 
خصيصة عنده يجوز ما على الدابة من بين سائر الواجبات 

(+) أى النصف الآخر هو الآولى و النصضف الأول ف المرتية الثانة منه . 


الكوكب الدرى ( ووم )2 الجرء الآول 


و قال إن عاد الضحى 1 بدعة لمكن له اختلاف ف صملام الضحرة المغغرى 
التى نسمها صلاة الاشراق (*) بل الاختلاف فى الاخرى و قول اللرمذى وَأ 


الياب عن أم هانى و أنى هريرة و تيم بن مار و أبى قل بو :بو اف أعامة 
إل إشارة إلى أن حسديث صلاة الضحى قد اشتهر فيا ينهم حى لا ينكر مطلق 
بوه و أن كأن فى كل رواية رواية خاصة كلام 38 و قبول عبد الرجن بن أى 
يلى :ما أخيرتى أحد أنه رأى رسول انه ييه يصل الضحى لا يستازم 1 
يصلى أو أن هذه الصلاة لمت بثابمة بل النابت بذلك أنه لم يكن يصلى ظاهرا 
أمامهم عن وروده و أن المانغون فقالو صلانه بوم فتح مكة لم تكن إلا شكرا عليه 
قوله [ نيم بن همار ] نيم هذا مصغرا اختلفوا (؟) فى اسم أبيه فقيل خمار بشدة 
المى بعد الخاء الممقوطة و قبل هماد ببيم كزيك م 07007 
نيم مصخراً أحد أساتذة البغارى » و ثم (4) فى ميم المذكور من قبل الذى هو 


01 5 روى عن أبن عير وسثل أنس عن صلاة الضحى فقال : الصلوات خمس 
و عن أذ بكر أنه رأى أناساً يصلون الضحى فقال : ما صلاه رسول الله 
يتم ولا عامة أصابه » و رجح ابن القيم أحاديث الثرك و بسط الكلام 
على الروايات المتضمنة بصلاة الضحى ف وى المسألة ستة مسذاهب 
م د ا 0 

(؟) قلت : لكن عامة أنحدثين لم يفرقوا يما و بين عملاة الضحى 7 5-5 
ناتتين .6 بنطت فى الأوجر . 

(+) وف الى : نيم بن مار بمفتوحة و شدة ميم و ابراء و يقسال هبار 
موحدة مشددة وهدار بدال وشيددة وخمار نخاء معجمة انتبى ٠‏ وق التقريب 

نيم بن مار أو دار أو هبار أو خمار اده ل ٠‏ التطفانى 
كان رجح الآكثر أن اسم أيه همار ٠‏ اتتهى . 
(4) ين ى أن ايم فل بن دك وم فى نسب نعي الصحاى المذكرر قبل ذلك سم ١‏ 


00 الكركب الدرين | (40) ظ الرء الآول 


زانرحةه لاع اعمس 


حتانى ثم نرك أن بندبه فقال نعيم غيرمنتسب ٠‏ قوله [ابن :آدم اركع "الى أربع ركمات 
ا ] ستى من على أدبع ركمات كفاه الله أموره وهذا بصدق على من جبى أربع 
الصبح فقال )١(‏ عليه السلام .من صفى الصبح أى صلاة الصح فهو فى ذم الله 
:“فلا تخفروا الله فى ذمته و إدا صلى الاشراق أربماً صدق الوعد عله مرئين . فاذا 
صل -الضحى أربعاً ضدق وعده تغالى عليه ثالك امرة و الاضل أزد_ ثيؤت صلاة 
الى عا ل راب :فه.ولزن انراق عند ركاتيا . 
قوله (7) [ اركع لى أربع .ركعات إل ] :هذا صادق على شفعتى الفجر سنة 
و.فرضأ . و لذلك ورد من على الصبح قهو قْ ذمة الل الحديث : [ ثم ] إذا 
صلى الآربنة للاشراق دخل فى الوعذ ثانا ثم أ الضحى ثالنآ و يدخل فى مصداق 
قؤله ذفن شل 'الضحى 'نثى عشرة » الحديث : لوصل “نتى عشرة فى وق الاثسراق 
و ألضحى إذ الضحى صاوق علهيا » فللا صارت صلاته فى الوقتين جميعأ ثنتى. عشرة 
ور عل سآن الأول من لقال ارغك ولك عل ل ال عوك عا 
الله تعالى . 0 0 ' 
قوله [ قال أبو عيسى هذا حديث غريب] أى الذى تقدم » وقوله [وروى 
وكبع و النظر بن شميل ] و غير واحد من الأامة هذا الحديث عن. هاس بن تهم 


ه. همال ى نسبه نعيم بن خمار و هو خطأ مله م اس - أن بنسه [فى ّ 
+ آأحة فقال عن نم عن النى َيه . 20 ظ 
)١(‏ يعتى من صلى الصبح بدخل فى عموم حديث الكفاءة هذا و يويد دخوله 
فى مصداق هذا الحديث هاتقدم فى باب فضل العشاء و الفجر فى جاعة من 
قوله وَْمِ من صلى الصبح فهو فى ذمة الله . الحديث . و من كان فى ذمة 
20 أحد فهو بفيه لا محالة . 
ظ (؟) هذا القول مع مأ يجىء هن تربره مكرر لمكنه كأن هذا ف هامش 
- الاصل فأبقيناه على حاله لا فيه هن زبادة بض الفوا . 7 
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المكوكب الترق ْ ) +4١‏ ( أليزء الأول 


هذا يبان للحديث الذى )١(‏ بعده وإشارة إلى غرابته أيضأ لتفرد مهاس بنّ“قهم به 
و اتزلك بهذا اديت إنا أآن وق اإقارة إل.نا ساق أن كرت إشازة إل 
ملاة الضحى أى مطلقه الذى هو المبحوث عنه فالاشارة حيتثذ على ظاهره [ قال 
كان النى 2 يصلها حتى تقول لا يدعبا و بدعها حتى نقول لا يصاءها ]) هذا 
لا ينا ما قالت عائشة كان عمله مَل ديمة إذ الدوام على قصده وإرادته ورغبته , 
و إن كن يترم لأسباب موجبات و كثيراً ما كان النى مُه يعمل عملا ثم يترك 
و يليب مايه آخر حتى لا بحب الآول فالدوام نا كان با بأناية ماتيك الآمثال و إن 2 
الى يدم ذلك العمل بعينه . 

قوله [ أربع بعد الزوال ] قال بعضهم هذه سن الظهر والحق أنها غيرها . 
أما عند الشافمة فظاهر إذ ثم قائلون بأن سنة الظهر ركمتان وهذه أربع سيلية: 
و أما علدلا فلا ورد من أتصال )١(‏ السان بالفرائض إذ هو الآاصل و أمرنا 
بتأخير الظهر فى الصيف فكيف . يكونان واحدا و ينهما يون بعيد و وقت مديل . 

قوله [ باب صلاة الحاجة ] 

قوله [ حدثنا على بن عيسى بن يريد البغدادى قال : أخيرئا عبد الله بن بكر 
انتب والااعب الله بن عي ان غيين- اه يق كز ]01 مم بين. أسنافيه نا أن 


(5) و لذا ذكر هذا الكلام فى بض النسخ المصرية يعد الحديث الأنى . 

(؛) حتى قال صاحب الدر الختار لو تكلم يرنه النقة ابو القررضي 11 من 2 
ينقص ثوابها و قبل تسقط و كذا كل عمل ينافى التحرمة على الأصم وى 
الخلاصة لو اشتغل بيع أوشراء أو أكل أعادها قال ابن عابدين: فوله وقيل 
تسقط أى فيعيدها لو قلية و لو كانت بعددة فالظاهر أنها تكون تطوعاً وأيه 
لا يوس بها عل هذا القول ١‏ انتهى وح ماحب البحر عن اط لوصى 
ركم الفجر مرتين بعد الطلوح فالسنة آخرها لاله أقرب إلى المكتوية 
ول بتخلل ينهما صلاة و السنة ما تؤدى متصلا بالمكتوية » انتهى . 


© الكركب الدرى (4) 000 الجرء الاول 


عبد الله فى الأول منتسب دون الثانى وفى الأول تصريح بالتحديث ونان معنمن ٠‏ 

قوله [ باب صلاة الاستخارة | 

اندو سدق ] عابنا آلنت عله اليل متبناا بو تائسينة أمرى 
ما يأئيك منبيا و يسمى حاجته مكان قوله هذا الآس أو يشير إلها عند قوله هذا ' 
الأمى ثم إن الاستخارة م تكون فى أصل الفعل فياتردد بين الخير والشر ء فكذلك 
قد تكون فى تعيين وقته و غير ذلك من العوارض فيا نعين خيريته كالحج وغيره . 

[ باب صلاة التسييح ] 

قوله [ عابم ] هو كل رمل مترام ٠‏ قوله [ و من يستطيع أن يقوها فى 
نوم ] أى كل بوم و قال ذلك لما مم فه من المشاغل من الجهاد و غيره . قوله ‏ 
[ فل يرك يقوله ] أى قال فى كل شهرين ثم قال فى كل أربعة ثم قال غير ذلك 
قوله.[ أن أم سايم غدت إل ] اءترضوا على الترمذى فى إراده هذا الحسديث 
ههنا مع أنه ورد فيا يصلى )١(‏ بعد الصلاة »ا ورد فى هذه الرواية سند (2)9 


. هكذا فى الأصل و الصواب عل الظاهر يدله لفظ يقرأ‎ )١( 

)٠(‏ قال العراق إيراد هذا الحديث فى باب صلاة التسييح فيه نظر فان الممروف 
أنه ورد فى التسيح عقب الصلاة لا فى صلاة و ذلك مبين فى عدة طرق 
نها فى مسد أن على و النعاء للطبراق . فقال : يا أم سليم إذ! صليت 
المكتوية تتولين سبحان الله عشراً . إل . قاله فى قوت المفتذى و أجاب 
عنه بعض الفضلاء يمكن أن يقال علها النى عَييْهِ أن تقول فى الصلاة وأن 
تقول بعدها و هو الذى فهمه المصنف فلا إشكال و به يحصل التوفيق مع 
بقاء كل رواءة على ظاهرها قال أبو الطيب: يود أنه علها عَكِتَمٍ أن تقوذا 
فى الملوات قولها أقولن فى صلا ٠‏ لكن لم يذهب أحد من العشاء إلى 
هذه الطربقة فى صلاة النسيح فالظاهر أنه يحذف المضاف أى أقولمن فى دير 
صلاتى و إراد المصتف ههنا باعتبار عاب ما 


موي الددى ظ ( ٠+‏ ) اده الاول 


كم و 5 أن الامتدلال و الابراد عل طريق الحدئين نام [ذ هم ستتلظون 
من كل لفظ ورد عله الحديث مسألة » وإن كان الحادثة متحدة فعلى هذا إذا ورد 
لفظ فى هذا الحديث و أصل معناها الظرفية صح إبراده ههنا ؛ وإن ل تكن. الظرفية 
عرادة ههنا بل أراد بعد الصلاة ٠‏ 

قوله [ هذا السلام علك قد علنا فكيف الصلاة عليك ] كان الباعتث لم 
على ذلك السوال ما قد علبوا من رفعة حال النى مِلْتْم و ناهة شأنه فظنوا أن 
السلام و الصلاة عليه ليا كالسلام والصلاة التعارفين فيا ينهم قلما عللهم النى ميم 
داب السلام عله فقال : التحيات هه و الصلوات و الطييات و السلام عليك أمها 
أبها النى و رحمة اقه و بركاته:, بق الامى فى باب الصلاة مشتباً فسألوه عن ذلك 
فأجابهم بقوله قولوا الله, صل على جمد وعلى آل عمد ويل من ههنا أن الصلاة | 
على غير الآانياء تجوز إذا لم تكن أصالة » و لذلك زاد عبد الرعن بن أى إلى لفظ. 
علينا معهم له لفظ آل على غير المنى الذى عم الكل فلا يرد أن عبد الرجر.. 
كف اركب البدعة أن البدعة ها ليس له أصل شرعى و ع رضأ أن الزيادة إن 
تجوز بعد الالفاظ -الأثورة أو قبلها لافىخلاها , ولذلك كان عبد الله بن مسعود يزيد 
0 فى تليته بمد التلية المأثورة عن رسول الله .علج َه وعم أضأ أن التوكل فى 
قدر املاة كآ وكفاً إله تارك وتمالى هو الآولى لا 6 أحدته من يعد من صيغ 
الصلاة التى فبها تحديد و انوقيت إذ من الظاهر أن الانغام على قدر المنعم عليه فاذا 
سعى من له وجاهة فى جناب اللملك أن يخلع على الوزير فانما المراد به الخلية على 
قدر منزلته و إن لم يصرح يذلك و لا كان كذلك فاذا على “على ألنى مي 
المراد ا الصلاة التى توازى جبده و عناءه و تساوى قدره و علاءة ليل بعض 
تحديدها تنقيص بيشأنه مع خلاف للصبغ التى صدرت عن مشكاة اللبوة و ارتضاما 
التى مَل لفسه . ثم اختلفوا فى مومى و.عيسى و إيراههم مهم أفضل و وجه بان 
هذا الاختلاف ههنا أختيار إبراهيم عليه -السلام فى الثشيه : دون غيره. من الرسل 


الكوكب الدرى ( 84 ) ظ الجزء الآول 


د إعلام الكتة فيه و الأكثرون على تفضيل إبراهيم )١(‏ عليه الصلاقاو الملام 
علهيا علمما السلام إذ فضائلهيا تغرى إلبه لبنوتهيا له و لا كذلك فى نينا انه 
الصلاة و السلام إذ له فضائل و مناقب لم تنسب إلى آبائه لكواها ثبنت له قبل أن 
يكوناباً لآب والنشيه (؟) فى قوله كا صلبت أو كا ياركت إنما دو فى مجرد صلاته 
عليه قله و لا يلزم من ذلك كثرته بالنسبة [ليه. فها فالحتى صل على مد انك 
صليت على إبراهيم قبل ذلك و أعلى منه و أولى نه يذلك فلا إشكال , و قوله 
[إنك حيد] فى أفعاله باعك على أن الصلاة منك ينبغى أن تكون على ما أنت أهله 
وكذلك مد أيضآً . 
قوله [ أولى ناس ] انتهى » لآن من أحب شيا أكثر ذصكره فاكثاره 
الصلاة على النيى يه أمارة حبه له و الأرء من أحبه » و إن لم يكن فعله هذا 0 
سم قلبه فلا ارتياب فى أنه تثبه بانحبين لاتى مَْم فكان من تشبه بقوم فهو منهم 
مع أن ذلك الأكثار يزرع فى قله حبه و أيضأ فائه صرف لسانه يذكره فلا أقل من 
معبة لياتة بأعه . 
قله [ من صلى على صلاة . إل ] لايتوم () تسوة الصلاة بذيرها من 
الحستات فان صلاة الله عشر مرأت نزيد بكثير على عشر حسنات مع أن الرواية 


(1) و قل فى وجه التشيه بايراهيم عليه الصلاة خاصة ذون غيره وجوه أخر بسطت 
فى الأوجر فارجح إلبه لو شت تفصيل ذلك . 

(؟) -المقصود رفع إبراد يرد هونا وهو أن الآصل أن المشبه دون المشبه به والواقع 
مهنا عكسه لآن مدا مَك وحده أفضل من إبراهيم كو حم 
ذلك بوجوه سطت فى الأوير منها ما أفاده ايخ . 

() المقصود دفع إشكال وهو أن من جاء بحسنة فله عشر أمثالما معروف وعلل 
هذا فلا مزءة للصلاة على غيرها من الحسنات و تقرير الجواب ظاهر . 


اركب انرس (م.ع) 000 الجرء الول 
مصرحة ريد المثوية إذ الصلاة لا كانت حسنة جوزى علما بعشرحسنات خم صلاة 
لله عله عشرا مزيدة علبها . 

قوله [ صلاة الرب الرحمة و صلاة الات الاستغفار ] هذا دفم لما توم ' 
من فضيلة الملآت: على الآنياء نظرأ إلى قوله تعالى : « إن الله و ملاتكته يصاون 
عل الى عبان العلذة ا كاتف وغة دو احج لا كارن الا من اللكين بو بويد 
الدفع أن لفظ الصلاة. مدتزك بن الرحمة والاستغفار فأريد به فى الآية كلا معنيه 
وهذا ميتى على ها عله الشافية من عموم المشترك. و الجواب عندنا أن لأرمة 
طرفين فعلى و انفعالى . فك أن إطلاق الرحمة على الأول لا يمد مجازاً . وكذا 
على الثاى يعنى أن من ترقق قلبه على رجل و لم يفعل ممه معروفاً فانه يطلق أله 
ترحم عليه . فكذلك من لم يترقق عله قلبه لكنه فعل معروفا فلا مشاحة فى إطلاق 
الرحم عله . لكنه يشمل لفظ التوجه اهما وير الرادهها ولا عن آناهذ 
المخام عتاج إلى تفتيش و نحت فليسأل .)١(‏ 
0 قوله [ سليان بن مسل ] هنا غلط فى جيع النسخ الموجودة ههنا و المحبح 
سلبان بن سلم (*) إذ ليس اسم راو سليان بن مسل الباخى المصاحق . [لا يصعد 
مله شى ]| هذا لا ستدعى إفراد الصلاة الدعاء علاحدة بل يك فى إصعاده صلاة 
التشيد أضأ و وجه وقوف الدعاد بن بسن السياء و الارض أن جميع شرائع الاسلام 
و طرائق الدعاء للا وصلت إلينا ا النى مَيةِ فكان من أدب الدماء أيضاً أن 
يكون وصوله [له تبارك و تعالى بتوسله عليه السلام ٠‏ 


)١(‏ و أجاب عنه صاحب ١‏ ثور الآنوار » يأرب الآية سيقت لاتبحاب 
الاقتداء بالله و الملأاتكة و لا يصلح ذلك إلا بأخذ معنى شامل لكل وهو 
الاعتناء شأنه . 

(؟) أى كفلس قاله الخاوى وفى الخلاصة بسكون اللام و ل يذكثر أهل الرجال 
رجلا سمه سلبان بن مس البلخى . 
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ظ [ قال قال عمر بن الخطاب ] ذا لا يستازم اللقاء إلآ “نيم للا لم يرموه 
بالانقطاع و قبلوه مطلقأ حمل عليه و مقولته هذه دالة على أن المرء [ةالامرع فى 
شئى من الآمور وجب عليه عل «سائله . 5 أن ميد التروج وجب عليه العلل مسسائل 
الكاح » و كذلك من صام أو على أو أخذ فى شتى من المعاملات . 
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[ اب فضل اجمعة ] ٠‏ 
[ غير يوم ] الخيرية إما على أيام الأسبوع لا مطل » أو الفضيلة جرئية » 
وإما افتقر عل ذلك لا ورد من الرواءات فى فضل(١)‏ نوم عرفة وعد الخلق نعمة 
ظاهر ثم إدخال المنة فوقه ثم إهباطه على الآرض فوق ذلك و تيام الساعة مى 
النفخة الأول وهو سب لدخول المنة . فأما كون الخلق نعمة فلشرف الوجود على 
العدم بما لا 'يتكر . و أما كون إدعال الجنة نعمة فلا فيها من النعم و القدم 
وقرب الرب تارك و تعالى و كون الاهياط منها نعمة فلما فى ذلك من إظهار 
الصفات له تعالى من الارزاق والتكوين والسمع والبصر إلى غير ذلك» وما فى ذلك 
للانسان من شرف نسمة العرفان و الاسلام و امثال أوامره و اجتتاب تواهيه 
إلى غير ذلكء وما فى ذلك من اكتسابه النعم الجليلة الآخروية باختياره المحمود إلى 
غير ذلك و لا مخق أن فضل يوم امعة لم يكن متؤقفاً على هذه الأمور كيف وقد 
كان أفضل قبل وقوعها فيه , فاما أن وجود هذه فيه دل على فضله أو يكون لهشرف 
أصل ويانضياء هذه الأمور ازداد فضله لوجه عرضى أيضأ ٠‏ 5 كان له فضل ذانى 
فاحتوى الفضل بطرفيه - 
)١(‏ و اختلفوا هل اخخمة أفضل أم بوم عرفة ؟ سطت فى الأوجز و 
مرة الخلاف يظهر فيمن تذر صوم أفضل الأبيام . 
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[ باب الساعة )١(‏ الى ترجى فى هوم امعة ] . 

اختلفت الروابات فى تعيها و سبب ذلك عند من قال باتتقالها لاه , وأما 
من لم يقل يذلك فالوجه أن المقصود لما كان إخفاؤها! بالمصالح مها أنهم لو غايؤا 
علوها غيرهم عملا بقوله مم بلغوا عى و لو آية ٠و‏ إذا علرها غيرم تلغ اللوية 
إلى الفجرة المردة فسألوا ما لا بحل هم مسألته؛ و مها أنه لو عللوها بيهام 
يشتغلوا بغيرها من الساعات فلهذه الوجوه أجاب النى قله عن سؤاله, يمام 
أولى به من الجواب فبين لهم ساعات يقيبل فيها الدعاء وإن لم بين تلك الساعة 
بعيبا . قوله [ وقال أحمد أكثر الأحاديث فى الاعات التى ترجى فيها إجانة الدعوة 
أنها بيد صلاة العصر ] ومنها الحديث الحقدم » قوله [ و ترجى بعد () الزوال ] 
هذا لأحادثك أخخر وردت فى ذلك ا فى الخد مث ألانى بعد ذلك . / قال أنا أعل 


)١(‏ اختلفت مشابخ الحديث فى هذه الساعة هل هى اقبة أو رفمت عل قولين 
و الذين قالوا هى باقة اختلفوا أيضأ هل هى فى وقت من الوم بعينه أو 
غير معيلة و بلغت أقوال المحققين فى ذلك إلى خمسين ذكرهما أ#حصاب ” 
المطولات كالحافظ فى الفتيم و الشبخ فى البذل و غيرهما ؛ والمشهور مها 
أحد عثر قولا ذكها ابن القيم ولخضبا فى الاوجر رأشهر هذه الاقوال 
كلها قولان يأفى يامما . 

(؟) و هنان القولان هما أشهر الافوال فى ذلك؛, قال ابن القبم : أرجح هذه 
الأقوال قولان تضمتتهما الأحادبك الثانة أحدهها أرجح من الآخر , 
الاول أنما هن جلوس الامام إلى انقضاء الصلاة لما روى لم من حديث 
أبى موس » و القول الشافى أنما بد العصر و هو أرجم القولين 
و هو قول عبد الله بن سلام و أنى حريرة و الامام أحمد و خلق و قال 
قافا + لا شك أن. أرصى: الأاقر لديف أ موعن بو ديك عبان أنه 
بن سلاام لودو البطةا ان ارين + 


الكركب الندى (ىع) قر. الاول 


تاك الساعة ] إما بسماع منه يَقِتهٍ أو استنباط منه بآنات الكتب المتقدمة ولإن لم 
صرح عا فها أيضا ١‏ قوله [ أخيرفى (1) جا و لاتضتن بها على ] علم بذاك جوآز 
الضئن بشتى من العلى عمن ليس له أهلا . و ككذا جواز الاحالة ده من وقت إلى 
وقت فاه أيضأ نوع من" الضن و ذلك لاله لو لم بحر الضن لما خاف أن هريرة 
عنه النن و هما ايان لا يظن ممما سوء أى العمل بما لا يحوز و هو الضن . 
و الظن من أنى هريرة نسبة ان آخر : إنه يفعل ما لا يحل ء قوله [ و الضنين. 
البخيل ] لا بين هذا عو قد ورد فى الكتاب لفظ الضنين و فى قراءة الضنين يسهما 
مع لناسة كوبهيا قرآناً » قوله [ من أنى اجمعة فليفتسل ] هذا الامى الآن كأ كان 
ول يكن وجوبآ عامآ حتى يقال بنسخه بل الام إئما كآن لمن يتأذى برانحة أهل 
المسجد و هو الآن أضاً كذلك . ولغيره على الاستحباب 5 فى زماتا هذا ء. قرله 
[ كلا الحدثين صحيم ] أى لس هذا اضطراباً م صَوم ١‏ بل له روانة عمما أى 
عن سال وعبد الله جميعاً () [ من اغتسل وغسل ] أى بدنه عن الوسخ أو رأسه 
بشئى منق لو امرأنه جماعبا معبا لثلا يتوشوش قلبه إذا حضر المة و حضرت 
اللساء » قوله غفر له ما ينه و بين اجعة (+) و زبادة ثلاثة أيام ] لآن الحسنة 


(و) ولا يذهب عيك أن ما ذكره المصنف « فى الحديت قصة طويلة » ذكرها 
<< اثسائى فى يتاه ومالك فى موطأه و غيرهما فى غيرهما . 

(9) و اختلفت أهل الفن ف الترجيح ينهما و هال المصنف إلى تصحيح كلبهما كا 
صرح به ء ودقال النسانى ما أعل أحداً تابع الليث على هذا الاسناد غير 
ابن جريج و أصماب الزهرى .قولون عن سام بن عبد الله عن أيه بدل 
عبد الله بن عبد الله بن عبر ء التهى .77 00 

(+) وفى شرح أبى الطبب تحتمل أن يكون المراد من اجية الاخرى الماضية أو 
الممتقلة ء قال الكرماقى : فى كلاهها تمل ٠‏ و قال المقسلائى : المراد الى 
مضت الا فى صحيم أن خزية بلفظ ما ينه وبين اججعة الى قبلبا » وقال ‏ 
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بعشر (0) أمنافا . ١‏ قوله من افقسل يوم الجممة غسل الجنابة ] أى فيل الجابة فى 
مالغته فى الاقاء. و هو على (+) حقيقة ؟ تقدم ء, [ ثم راح ] قال بعضهم 
الراح ههنا على حقيقته .و حنئن فأبتداء. الساعأت بعد الزوال و الساعة مطلق الزماخ 
لا ساعة أهل لنجوم , و أنت تعل أنه ليس فى ذلك حث على السعى و التكيير 
وقال.(+) الأخرون بل المراد بالرواح هو مطلق الذهاب والساعة هى من ساعات 
أهل التجوم > فكرن هذا من الفجر و الطلوع . قوله [ قرب بدئة ] هى بفتحات 
و اجمع بدن بضم الآول و سكون الثاق و استدل الشافى بهذا الحديت على ما 
قال من أن الدية لا تشمل البقر (؛) . قلنا : عدم اشتالها همنا بقرينة ذكره فى 
مقابتها » قوله [ أقرن ] لا أنه يكون .أسمن ر أشرف ». [ فكت قرب بيضة ] 
من هينا يستبط طبارما و حلتها » [ حضرت الملاتكة يستمعون الذكر ] ته 


> ميرك و اا فى أبى داؤد من حديث أن سعد و أنى هررة بافظ كفارة 

لا بينها و بين المعة الى قبلما !-كن. ما فى أنى داؤد من حديث أبن عمر 
بلفظ كفارة إلى اجمعة الى تليها الديثء يويد ما قاله. التكرماق والمراد 
غران ااصغائر , اتهى . 000 | 1 

)١(‏ و عل هذا فيعد من الممتين : إحداضا والأوج يا أقاده والدى لبجو 
نور الله مرقده عند الدرس أن الاعتداد من صلاة جمعة إلى صلاة جممة 
أخري فتصير سبع و مع اكلانة الرائدة عشرة أيام . [ ظ 

(؟) وهل يكق غسل الناية عن غسل الممة ؟ قالت المهور نعم خخلافا لبيض 
لو ظ ظ 

(م) و إلى الأول مال والدى المحوم عند الدرس و هو قول مالك و غيره 
و فالت. الجمهور بالثانى والآأوجه عندى أن بدابة الساعات من ربع المارم _ 
| بسطت الأقوال فى ذلك فى الأوجن . ظ 

(4) والمسألة خلافة شهيرة وتظهر ثمرة الخلاف فيمن قال لله على درن 8 


المكوكب الدرى 2 (35ع) الجره الأول 


بذلك عل أنه 1 استمعوا الذكر زر مع طهارهم عن الذتوب و الآثام وعدم اجتتياجهم 
إلبه فحن أولى يذلك منهم » وإن من حضر بعد شروع الامام فى الخطية ليس أذ 
ذكر فى صحقة المقربين ولا له فضل غير تفربغ ذمته عن الملاة الى هو هأمور 
بأدائا ظيس شأن المومن أن يغفل عن مثل هذه الفضائل يشتغل علنها بالرذائل . 

[ باب ما جاء أرب الدعاء لا يرد بين الأذان و الاقامة ] . 

ه هذا ليس هنا و لكنثى كنت لم أسمع هذا الباب من حضرة الاستاذ 
حين قرأ قراءة ذلك الموضع فأعدته هنا )١(‏ . هذا الوعد غير ما وعد 
من إجابة الدعوة بعد الآذان إذ هذه الاجاءة لا يتحقق إلا فيمن حضر لاصلاة 
بعدما جمع النداء و إلا فكيف اله العلى إذا لم يحضر الصلاة , إن ذلك الوقت هو ما 
بين الآذان و الاقامة مخلاف الدعوة ألى بعد 5 فأنها عامة لكل من سمع النداء 
سواء كان يمن هو أهل هذه الحلة أو من غيرمم وذلك الوعد سيب لهم و ترغيب 
على حضور المسجد للجماعة من أول الوقت إذ المصلى إذا سمع النداء و مهيأ بفور 
سماعها للذهاب إلى المسجد فتوضأ وأحسن الوضوء ثم مشى إلى المسجد فكتيت آنار 
اانه و قرا لاعن دشوق امنيس م ضر الى قا تقوم بو سس نيديد 
بالشفعة ثم جلس .نتظر الصلاة فكان فى صلاة لقوله علبه السلام « لايرال أحدم 
فى صلاة ما دام بنتظرها » فمل أنت فى مرنة من أن إيحاب دعاله وقد كارب 
الس فى قوله عليه الصلاة و السلام ذلك أن بكونوا فى أمس صلائهم كذلك و لا 
تأخروا فى الحضور حى إذا قرب وقت الاقامة حضروا , ليس .له ممكن من نحية 
الوضوء و لا تحبة المسجد ذكيف بانتظار الصلاة حتى يدعوا فيجاب لمم و على هذا 


ه شك أن الراد باللدنة فى ححديث اناف جزون اننا حققة و قدا اد 
بقرشة صارفة عر اببريي اصار الما عل يض الراد + البسبط 
فى الأوجز . 

(1) قلت : و الا كان هذا امحل قصة هائلة رأيت إقائعا فى هد اخ اول 


الكوكب الدرى [ (؟ 4 ) الجرء الآاول 
فلو علم أحد وقت الاقامة مع أنه لا يحضر الماعة أو بحضر حضورامن أسلفتاه لك 
آثفاً و لكنه دعا من يته بعد الآذان قبل وقت الاقامة لا يشمله هذا الرعد نظرآ 
إلى فقه الحدرث الذى بى عله وإن كان ظاهر لفظ الحديث يشمله هذا والله أغل 
بالصواب و عنده عل الكتاب . ظ 
قوله [ ياب ها جاء فى ترك المعة من غير عذر ]قوله [ من ترك المة 
ثلاث مرات باون بها طبع الله على قلبه ] اعل أن ترك اجممة إما أن كوت 
لتسيل أمرها و عدم اهتام بشاها فالطبع طبع ثفاق أعاذنا الله ملْها )١(‏ . و إما 
أن يكون لا لتسهيل أمرها بل لاهانة نه فى ترك ما يحب علبه أداؤه , فالطبع 
طبع رين وغين والحديث يشمل كايهما , ٠‏ قوله [ يعى الضمرى )١(‏ ,شير ] إلى 
أن المسمين بأى الجمد كثيرون (#) , ٠‏ قوله [ و كانت له صحبة ] أى لم أثبت 
صحته بل قال ذلك أستاذ (» ) أستاذى . < 
ظ قوله [ سألت مدآ عن اسم أن الجسد الضبرى قل يعرف اسمه و قال لا 
أعرف له عن الى عِكْثْهْ ] إلا هذا الحديث لكن له حديا آخر عن الى عَم 


)١(‏ أى من سائر الآشباء الى ذكرت من ترك الممة و الطبع و التباون 
واللفاق و غيرها. 

(1) قال أمو الطيب بفتح ااضاد الممجمسة و سكون اللمم منسوب إلى ضمرة بن 
بجداات دجا امور والمفى . ظ 

(0) ذكر مهم الحافظ فى ممذية اثثنين و اثالك فى التعجيل و الضمرى هذا 

< اختلفوا فى اسمه على أقوال قتل مع عائدة ثعة هوم اججل . 

(4) بل أستاذ أستاذ الاستاذ ٠و‏ أشار الشيخ يذلك الكلام إلى فائدة ذكر لفظة 

فها زعم حمد بن عمر ويحتمل أن يكون ذكر هذا الكلام نجرد الاستشسباد 

بقوله و احتاج إلى بيان صحبته لا أنه من غير المعروفين حت إنْه ليس له 

إلا هذا الحديث الواحد . 


الكوكب النرى 2 ( +49 ) الجرء الأول 


كا قله السيوطى )١(‏ و إن لم يعرفه البخارى ثم اع أن سألة الحمة قد“اختلفت 
فه أقوال عليائتا فى أنها تأدى فى بلادنا مذه أم لا ؟ و هل بجوز أدازها فى 
القرى (؟) أم لا ؟ فقد اشتمر فى [ كثر اللاد أنه لا نجي اجمعة على من دو فى 
بلادنا لاما ليست بدار الاسلام وليت شعرى من أين اخبرعوا هذا الشرط وليس 
لذلك فى كنييم (*) أثر وأما نركه َك الجعة بمكة فاتما كان لعدم الأهن و عدم 
القدرة على أدائها عياناً لكونهم يتعرضون فى ذلك لا لكوتما دار حرب ؛ وأما ما 
قال بعضبم من أن شرطه المصر فسل لكهم اختلفوا فى ما يتحقق به المصرية فقيل | 
ما فيهم أمير يم المدود وليس فيه تصريم باقامة الحدود بل المراد بذلك. قدرة 


)٠(‏ إذ قال فى قوت المختذى بعد حكاية كلام البخارى , قلت : بل له حديثان 
إحدفيا هذا و اثانى ما آخرجه الطبراق بسئده إليه رفوع لا تمد اارحال 
إلا إلى المسجد الحرام الحديثك» وقال الحافظ فى التلخيص الحبير بعد حكاية 

<< كلام البخارى : و ذكر له البزاز حديئآ آخر : وقال لا نعل له إلا هذين 
الحدثين انتهى. : قلت فان كان حديث اليزاز غير حديث الطيراق فله 
ثلانة أحاديث و إلا فله حدثان فلينقح . 

() و لقطب الصر مصدر هذا التقرير الشبخ الكتكوهى رسالة وجيدة فى هنا 
الباب تسمى بأوثق العرى فى تحقيق الممة فى القرى ولاجل نوا به شخ 
الحند لحا شرح بسيط يسمى بأحسن القرى فالرجع إإبهما لو شئت . 

() بل حكى ابن عايدين عن معراج الدراية عن المبسوط اللاد التى فى أيدى 
الكفار بلاد الاسنلام لا بلاد الحرب , لآم لم يظيروا فبها حكم الكفر > 
بل القضاة و الولاة مسلبون يطبعوهم عن ضرورة ويدوتما » وكل مصر فيه 
وال من جم.بم نحوز للسلدين إقامة الممة و يصير القاضى قاضياً بتراضى 
المميلين و يحب علبهم أن يلتمسوا واليا مسلا . انتبى . 


الكوكي الدرى 2 ( ؛١4؛؟‏ ) الجرء الاول 


الأمير )١(‏ على "ذلك إذ لو لم يرد ذلك لا صحت المعة فى شئى مز الأمصار فى 
وقتنا هذا إذ لايحرى الحدود أحد : وقيل ما فيه أربعة (+) آلاف رجال إلى غير 
ذلك ؛ وليس هذاكله تحديداً له بل إشارة إلى تسينه وتقرين له إلى الاذهان وحاظلة 
إدارة الام على رأى أهل كل زمان فى عدم المعمورة مصرأ فأ هو مصر فى عرفههم 
جازت اجمعة فيه وما ليس بمصر لح بحر فيه إلا أن يكون فناء المصر . وأما اشتراط 
الامام فن اتفق جماعة المسلمين على إمامته فهو إمام و لا يحتاج إلى الخليفة أو ثائيه 
عناً إذالوجه ف اشتراطهما الاتفاق و رفع البزاع وهو حاصل . و أما ما قال 
ا أثثر من سلف (") : المصر ما لا يسع أكير مساجدم ماهم فالمراد إذا كارت 
المسجد المذكور ف المصر إذ مذهب قائل هذا القول إطلاق جمع منتهى الموع على 
العشر أو أكر منه مع أن هذا خلاف منه بالمهور ؛ و قائل هذا هر صدر 
الشريعة صاحب التوضيح .فكان ماده بهذا التعريف هو المصر ء فان المساجد بتلك 
الكيرة إما هى فيه وما شاع من تأدية الفرائض بنة احتياط الظهر فى بلادنا فأمى 


)١(‏ فت الدر انختار فى تعريف المصر ؛ كل موضع له أمير و قاض يقدر عل 
إقامة الحدود ؛ و قال ابن عابدين ناكا عن غيره : لس المراد تتفيذ جمبع 
الآحكام بالفعل إذ الضممة أقيمت فى عمد أظل الئاس و هو الحجاج و إله 
ما كان ينفذ جميع الأحكام بل المراد و الله أعلم اقتداره على ذلك ء انتهى . 

(؟) م أجده فى الكب المعروفة عندى و لسكهم لما اخاتلفوا فى تعريف المصر 
عل أقرال ؟ايرة فلا بعد فى أن يكون هذا أضأ قرلا لاسا إذ حى فى 
جامع الرموز عن المشمرات قول ألف رجل أفنأ . 

6 ]اس ان االدوة لقان طفه افترى: 11 الفقنيناة .لانن لدت وده 
صدر الشريعة بقوله لبور التوالى فى أحكام الشرع سها فى إقامة الحدود 
ف الامفان + اش [ 


الكوكب الدرى | (١١؛‏ ) الجره الأول 


منكر لاينبتى العمل عليه وأصل ذلك كان فى زمان همد فان أيا بوسسف )١(‏ لارأى 
حرجا فى حضور الناس للجمعة فى مسجد واحسد و كان لايمكهع ذلك إلا يسود 
الفرات أو الدجلة الى كانت فى وسط () البغداد أفى بتعدد الجسسة فى مصر إذ 

خال. بسنهها مير ٠‏ ولس فى ذلك روابة عن الامام إذ كانت أجخمة ل أيأمسوم واحدة ظ 
6 الأاراى عه جور .رنيال القرى النطعة رو الاممان إل سمحن يواه بقارا 
أفى بحواز التعدد قُْ مصر مطلتاً و كان الفتوى على قول محمد و لكن اللناس 
التاطرا ب نولك #اتسيتو| لياط الظير :و هذا الذى رده ضاخن اندر .واغيرة. 
فقالوا أفتنا عراراً يمنع الناس عنه للكتهم لم بمتتعوا أو ليس لؤلاء أكتفاء يما قال محمد 
و قد قلدوا قوله فى كثير من المسائل .و ليى معه أستاذه ولا صاحبه فمل لس 
هم فى غير اجمعة احتاج احتياط و ليت شعرى إذا كانوا فى شك من إفتأنه .ذلك فا 
الهم لا كتفون بالظبر فان قالوا أحتاط بأداء الظهر قلنا كان علءمهم أداء كل صلاة 
متين :مرة بالفاتحة خلف الامام ومرة بدونها كيف و قد استحسها بعض مشاتنا 
أمنأ ليخرجوا بذلك عن شببة الخلاف © و كذلك يازم علمم ما ليس الهم بتأدشه 
طاقة و لا لمم إلليه احتياج و لا فاقة . أو ليس لمم الخروج عن شبهة الخلاف 
مخلص غير ذلك الذى أحدثوه فمل لا أحضرمم احتياطهم ذلك فى الممجسد الذى 
صل فه أولا . قوله [ عن رجل من أهل قباء ] لم ببق الحديث يذلك الانقطاغ 


() قال القارى فى شرح الثقاية : و رابعه! عن أنى بوسف أنه يجوز فى 
موضعين إذا كان المصر كبيرآ أو حال بين الخطبتين هر كبغداد ؛ انتهى . 

(؟) الى فى وسط بغخداد هى دجلة ٠‏ قال |خموى فى المعجم ميت مدائة السلام 
لآن دجلة يقال لها وادى السلام انتهى ؛ و فى مقدمة الهداية دجلة بكسر 
الدال اسم لبر بغداد » و فرات يضم الفاء نر معروف بين الشام و العراق 
بخرج هن جبل يلاد الروم و هو من أمبار الجنة , انتبى . 


الكوكب الدرى ( 415 ) الجرء الآول 


قابلا لللاحتجاج )١(‏ ء قوله [ عن أيه و كان من أصماب النى َيه ] أى ذلك 
الاب ولا ضر عدم العلل باسم الصحانى أو حاله فان الصحابة كلهم عدولننقات ‏ 
و مبرة إثبات » قوله [ أن تشهد اجمعة مم قبساء ] لم يكن أممره إباتم بذك 
للوجوب أو لوجوب اجمعة علمهم للا ورد فى الروايات عن و لآء أنهم قالوا كنا 
تناب إلى غير ذلك من الألفاظ . وأنى التناؤب فى أداء ما يحب على أنفسمم بل 
كان أمرم لك عسي عات الل و ارا لوال ا ليق 
الخطيه من المواعظ و الأحكام و لذلك رى الترمذى برجم الاب شوله ٠‏ ناب مأ 
جا. من 5 يوق إلى الجمعة » ولم يقل « باب ما جاء من م يحب أن يونى (*) 
إلى الجعة » . ولذلك اختلفوا فى أقوالهم فى تحديد ذلك فقال بعضهم أجمعة على من 
كواه اليل (؛) وقال بعضبم تجب امعة على من سمح النداء فقال (ه) بعضهم وم 


)١(‏ وأيضاً فق سنده نير بن أن فاختة ضعيف جد حتى قال الثورى : كأن 
وير من أركان ادن قال التارطك بو عا د اميل 1 متروك» 
و قال ان ححان : كأن بقلب الاسانيد حى مق اق ارواته أشاء كأنما 
موضوعة ٠‏ أنتهى ٠‏ 
0 ويكن أن يقال إن الحديث لو صم حجة لمن قال إن الفناء بمتد إلى ذلك 
. المقدار و وضيح ذلك أنهم اختلفوا فى فناء المصر على تسعة أقوال لخصها 
إن عابدين و هى غلوة . فيل : مبلان , ثلاثة » فرسن , فرسخان : ثلاثة , 
سماع الصوت ٠»‏ سماع الأذان » و يأق ببان بعضها فى كلام الشيخ أيضاً 
فعلى القول ثلاثة فراسخ يكون حد الفناء إلى تسعة أميال » فان الفرسخ 
ثلاية أميال و القباء على هلين من المدينة على ما ذكره الخوى فى المعجم . 
(+) و هو الذى عبروه بقناء التشهى . ظ ظ 
(:) هن الدر الخذار شرط لافتراضما إقامة بمصر . و أما النفصل عنه فان كان 


يسمع النداء . تمس عله عند مد وبه يفتّى كذا فى المثق ورج فى البحر سه 


الكوكب ارى (؟١؛‏ ) ابت _الجرء الآول 


الظاهرية لو كان رجل فى المصر و لم سمع لنداء لا تمب اجمعة عليه . و القع أن 
ذلك كن هو خارج المصر و لا شبهة فى وجوب اجممة على المصرى سمع النداء أو 
لم يسمع والمراد با قالوا من اخعة على من سمع النداء أنه إذا أذن على سور البلد 
و يانه الف ل على سن ابي اننا و1 ابيا ابي ني إل بجو ردي 
وأما أهل المصر فسل وجوبها عليهم . 

قوله [ استغفر ربك ] وجه أمره باستتفار ما ارئكبه من الاستدلال بما لا 
يستدل به من الحديث الضعيف ٠‏ قوله [ حين ميل الشمس ] عل بذلك أنه لم يكن 
بص قبل الزوال يا ذهب إله بعض من استدل ها لم يضهمه فن ذلك قولهم كنا 
نوم الجمعة لا نقيل و لا نتغدى إلا. بعد اجمعة فان القيلولة لا يكون إلا فى نصف 
لثبار و الغداة لا تطلق إلا على ما قبل الزوال ؛ و أنت تلم أن مناه ليس إلا 
أن طعام الغداة و قائلة نصف اللهار لم أكن نستحصله إلا بعد الفراغ من الممة إة 
فى وقبيا ل يكن لشغل اجممة فراغ حتى نستحصلهما و لم يذهب إلى ذلك المذهب 2 


هه اعتار عوده لبيتة بلا كلفة انسبى . قال ابن عابدين : هو ما استحنه فى 
البدرائع و صحح فى مواهب الرحمن قول أنى يوسف بوجويها على من كان 
داخل حد الاقامة الذى من فارقه يصير مسافرا وإذا وصل إله يصير مقما 
و علله فى شرحه المسمى بالبرهان أن وجوها مختص بأهل ال مصر و الخارج 
عن هنذأ الحد لس أهله . 


(0) قال إين العربى : تعليق الشاففى السعى بسماع النداء يسقطه عيبن كان بالمصر 
التكين 15ل سمعةدى المبالةا م اتى...ى حك الفراق. فى شرب 
البرمذى ع الشافى ومالك و أحمد : أنهم نو جو ل أجمعة عل أمل المصر 


و ْدذت- 0 اتداء » و قد دمر ف البحر القت على عدم إعتبار 


الكوكب الدرى (46ي ) الجرء الأول 


إلا شرذمة قليلة من أهل الظاهر )١(‏ و من ذلك الذى استدلواتيه,على مرامهم . 
قوله : كنا إذا رجعنا من اجمعة لم تكن تجد للجدران ظلا تق به رؤّّنتا_فاذا كان 
الرجل خطب ثم صلى ثم دعا ثم تتفل يما قدر الله له ثم رجع وليس الجدراتة فى 
ع أن ذلك كله كان قبل الزوال » وإلا فل لا يكون دان فنا الما ولك 
يرد عليه أن الرجل إذا شرع فى ذلك كله مع زوال الشمس عن نصف الهار فيس 
ستبعد أن يفرغ من الخطبة و الصلاة و ليس للجدران ظل يقق به الرؤس كنف 
وصلاه وَفِيّهِ كانت قصداً كخطته , و أى دليل هم على ما قالوا من تأدية السئن 
فى المجد و لم يكن فى دعاته ييه كثير اشتغال فى امجاعة. .و أنت تل ما فى 
الجذران إذ ذاك من قصر . 

[ ناب ما جاء فى الخطبة على النبر ] ٠‏ 

أراد يذتك دفع فأعدين أن شرع من كوله دعة أو من عادة الجبابرة 
والكيرين » و كان لبر البى َيِه -درجات ثلاث و كان مخطب على أقصاها (؟) 


)1١(‏ قلت : بل ذهب إله بعض الفقمباء من الآلمة امجمبدين أضاً ء قال التووى:. 
قال مالك و أب حنيفة و الشافنى و جماهير العلماء من الصحابة ومن بعدهم 
لا تجوز اجمعة إلا بعد زوال الشمس ء و لم بخالف فى هذا إلا أحد بن . 
حنيل وإعماق لخوازها قبل الزوال ٠‏ كذا فى الآوجر ء و الشيح لم يستئن 
إلا الظاهرية و ذلك لآنه كثيراً ما يعمد الامام أحمد من أهل الظاهر لانه 
يعمل على ظواهر الأحاديث أكر من غيره . 

(؟) قال العيى بعدما ذكر رواية طفيل بن أنى ان كعبٍ عن أيه بلفظ ثلاث 
حرسجات فأن 5 قلت :روى أب داؤد عن ان عمر بلفظ ؛ فاتخف لله منير مرقاتين 
ل ا 
الدرجة التى كان بجلس عليبا ميث انهى » وفى الخيس نقل ابن النجار عن 
الو| فهدى أنه درجتان و بجلن , وللدارى فى صحيحه عن أنن فصنع أه سه 


الكوكب الترى ‏ ' 0-6 “صبالجزء. الأول 


ثم خطب أبوبكر عل الثانة تأدباً منه بالنى مله أن يقوم مقامه ثم عبر "شه الثالثة 
اذلك ثم رق عان أعلاها ال بيق درجة , مع أن فى رقنته إيأما لاشبة فى اذم 
المساءاة به يليه [ بحلاف الباقيين ] قوله [ ثم يلس ] لكته لايدعو ولا يتكلم 
اخها إلا أن يدعو بقلبه ماشاء ء قوله [ أخو أنى عمروين العلاء ] أبو عبرو )١(‏ 
و كله لفظ واحد و الراد أن أبا عبرو ومعاذا كلاهما أخوان انا الملاء . 

[ اب القراءة على الخير ] » قوله [ يقرأ على الخير و تأدوا (؟) ١‏ مالك 
إل ] عل بذلك سنية القراءة على الخير فى الخطبة » قاله الشاففى غلى وجه الركنية 
وقلنا سا على وجه السنية »فان قوله تعالى « فاسعوا إلى ذكر الله » ليس يمختص بالقرآن ٠‏ 

[ باب فى استقبال الامام إذا خطب ] . ظ 

قوله [ امتقبنا بوجوهنا ] ليس المراد يذلك استقبال عين الامام بل استقبأل 
جبته للا يلزم على الآول من التحلق قبل الممة المهى عنه حديث آخر . 

[ اناق اال كتين إذا جاء الرجل و الامام يخطب ]. 

للى و ديل على مراسهم مبذأ الحديث 4 ورد فى الروايات الآخر 


نوووس سس السشكحتصسه سكسك 


سه منبر له دربتان و يقعد عل الثالثة » و ليحى عن الزئاد أن الى كه كان 
يلس على المجلس يضع رجليه على الدرجة الثانية فللا ولى أبو بكر قام على 
الدرجة الثانية و وضع رجليه على الدرجة السفلى فلا ولى عمر قام على 
اللرجة السفلى و وضع رجليه على الآزض فلا ولى عثمان فصل ذلك 
ست سنين من خلافته ثم علا إلى موضع الى يت ٠‏ اننهى . 


إن بلس سس ب سس سس 777777 بتو 


)00 ولماكان أبوعمرو مشبوراً عرفه نه فاته أحد القراء السبعة اختلف فى امه على أقوال . 
(7) قال القرطى: يحتمل الآية وحدها أو السورة كلها . قال أنو الطيب : القراءة 
فى الخطبة مشروعة بلا خلاف و اختلفوا فى وجوبها فمنديأ مستحبة و عند 
الشافنى واجبة و أقلها آنة »انه . 
(ع) اختلفوا فى تحة الميجد الداخل عند الخطية فقال ما لشافى 5 وإسماق ٠‏ 


اكوك الفرى 0000 (60) 0 الرء الأول 


د 
من هذه القصة أله عليه السلام سكت )١(‏ وقت صلاة الرجل ونحن أآا لا منمه, ” 


هته وفقباء الحدثين وبستحب أن يتجوز فهما قاله النووى »وف فروع الشافعية 
٠‏ يحب أن يقتصر فيهما على أقل بحرى ء ولا يستحب للخطيب ولا لمن دخل 
فى آخر الخطبة حي يفوت عنه أول الهمة ء و قال القاضى : قال مالك 
و الليث فو أبو خنيفة و الثورى و جمهور الساف من الصحابة و التابمين 
لا يصلهيا » و هو مروى عن عمر و عهان و على و اين عباس و غيرثم 
قال ابن العربى : انمهور على أنها 0 هو الصحبح بدليل من ثلاثة 
أوجه ه و حديث سليك لا يمترض على هذه الأصول من أربعة أوجه ثم 
فصل هذه السبعة و حاها عنه فى الآوجز فارجع إل الي قتف 
(1) هكذارواه الدارقطى بطريقين مسند ومسل ثم قال : المرسل أولى بالصواب 
كذا فى الأوجر , وهذا الجواب هو عتار ابن الميام فى الفتم و بسطه 
ولم يرتنه ابن تيم إذ قال : هو محمول على ما قبل حريم الكلام فا دفهاً 
للعارضة وجوابهم بحمله على ما إذا أمسك عن الخطبة حى يفرغ من صلاله 
فغير مناسب لمذهب الامام لما علمت أنه عنم الصلاة بمجرد خروجه قبل 
الخطبه إلى أن يفرغ من الصلاة انتهى» و قوله لمذهب الامام لس 
باحتراز عن صاحبيه لأنم الثلاثة أجمعوا على أن الخروج قاطع الصلاة 
و إتما الخلاف ينهم فى كون الخروج قاطعاً للكلام , فالمراد بمذهب الامام 
مذهب الحتقية كلهم لكنء الابراد ساقط الافى الداية, قالا لا يأس “اكلام 
إذا خرج الامام قبل أن مخطب ٠‏ لآن الكراهة للاخلال بفرض الاستاغ 
والاستاع هبنا مخلاف الصلاة لامها قد تمتد انتهى 2 فعل أن كراهة الصلاة 
لا أها لامتدادها تخل بالاسمماع وأنت خبير بأن الامام إذا يسكت للاحد 
فامتداد صلاتها لا يخل «المقصود . ْ ظ 


الكوكي الدرى 2 مع ) الرء الآول 


عليه السلام مع كوه على منبر على أنه اتفاق على أنا تقول من جوز النآفلة؛وقت 
الخطبة لم يقل بوجومما بل قال بأنهسا افلة ثم جوزها فهل أنت على بقين م ١‏ 
جوازهما مسع نفليتييا و المال أنتف الى عَِقيهِ نى فى ذلك الوقت عن الام 
بالحروف و هو واجب على المره حيث قال من قال أنصت فقد لغاء. ول بحوز 
ع 37 اراق حون ةماتق عن ان ينه والنكر جهن :ار اس لد زاك 
تحمد على العطسة و لا يشمت عاطسا و لا يرد جوابأ ؛ قوله [ و فى اللساب عن 
جابر !لخ ! مذا لا صم على عادته فان رواية جار قد ذكرت فأما حمل ع 
النسيان أو يكون جابر روى فيه غيرما ذكر هنا : قوله [ من تخطى رقاب الناس 
يوم الجمعة اتخذ جسرا إلى جمثم ] و أما تقبيد بوم الجعة فاتفاق للا أنه سبب كثرة 
وازدحام » والذين ل يقولوا يمفمهوم الخالفة لا حاجة لمم إلى جواب؛ء و أما لظ 
اتخذ فالرواية و الدراية عل بنائه للفعول و قل بشانه للفاعل و المع اتخذ نفسه 
و أيآ ما كان فههذا جراء له على ما ارتكبه من تحقير الناس فى مشيه على أعناقهم 
و فى ذلك لعله ضرب بعضهم يرجله . ظ 

قوله [ باب ما جاء فى كراهية الاحتباء و الامام يخطب ] . 

الاحداء قد يكون دده و قد يكون بالثوب و كلاهما قد يكون للكير ود 
بكون للاستراحة على هيئة المتواضعين فالذى للكبر ممنوع بقسميه ء و الذى على 
اهيئة المتواضعين منوع منع تنزبه لا تحر لثلا ينام فيكون ذلك سيب لنتقصان فى 
اسماع الخطبة , و أما إذا أمن من أن ينام فلا كراهة أصلا . و على هذا يحتمل 
حبوتهم )١(‏ إذا ثبتاء وبذاك تمع الروايات فى شأن الاحتباء فمْا ما فيه نبى 


)١(‏ أى حبوة الصحابة فقد قال أبوداؤد :وكان ابن عمر وأنس وشريح و غيرمم 
يحتبون و روى عن يعلى بن شداد شهدت مع معاوية يت المقدس مع 
:نا فنظرت فاذا جل من فى المسجد أصصاب الى يله فرأيتهم محتبين 
والامام بمخطب . قال أبو داؤد : لم يلغى أحد كرهها إلا عبادة بن نى سم 


الكوكب الدرى (0 ) ب الجرء الآول 


عنة و مها ما فيه استحباب ذلك و جوازه . 
[ اب رفع الآبدى فى الدعاء على الخبر ] . 

هذا داخل فى إطلاق قوله .ما يريد على أن يقول هكذا قصم الاستب_-دلال 
وحاصله أنه كان لا يرفع يديه لا فى الدعاء و لا فى غيره إلا أنه كان يشير بسبابته 
عند كلمة التوحيد فهذا الرفع فى الدعاء الذى ارتكيه بشر بن مروان كان بدعة متكرآ 
لما لا محالة . 1 00 
٠‏ ره ركان الاذان اق عنيد.رسول اق كك :اوبكر وعتر إذا خرج الانام 
أقيمت الصلاة ] هذا الذى زاد من لفظ :« أقيمت الملاة » دقع لا عسى أن يتومم 
من قوله إذا . خرج الامام أن الآذان كان إذا خرجج الامام و لو لم يأخف بعد فى 
الصلاة . و قوله « أقيمت الصلاة » المراد بذلك الصلاة حكما لا أن الخطبة صلاة 
حكاً . قوله [ زاد عثْان ] هذا كان باجماع بن الستصابة و ع ملب .دو اقل 
كان فى زمأن عمر .نادى « بالصلاة عامس ٠‏ الصلاة جامعة » موضع الآذان فلا 
كثر الئاس فكان يسمع بعضبم لفظ « الصلاة» الصلاة » ولا يسمع بعضهم . شاور عثان 
سائر الصحانة و زاد أذاناً ثالثاً الزوراء )١(‏ وكان عل بسار المسجد فقيل اسم 


جدار » و قيل أكة مرتفعة » و قبل مكان مرتفع , و يمكن أنه جدار مرتفع من 


سه تال العراق : ذهب أكثر أهل العلل إلى عدم الكراهة . قال الزرقاقى : هو 

مذهب الآئمة الاربعة و غيرمم فل يذلك أن امهور على الجواز واختلفوا 

فى اعتذار عما ورد من الى و أجاد الشبخ فى اجمع بين ما ورد و أجاب 

عضهم حمل حديث اأنهى على الضعف وقيل بالنسيخ وحمل الطحاوى حديث 

النبى عل أحداث الحبوة لانه عمل فى الخطبة .و حمل فعل جل الصحابة فى 
الا كانوا حتبين قبل ذلك ٠‏ هكذا فى الأوجز . 

)١(‏ ص فى معجم البلدان : الزوراء موضع عند سوق المدينة قرب المنجد , قال 

الداؤدى : .هو مرتفع كالمنارة » و قبل بل الزوراء سوق المدينة نفسه اتتهى. 


الكوكب الدرى 2 ' 480 ). الجرء الأول 


مكان على أكة مرتفعة فتجتمع الأقوال ٠‏ وهذا النداء (؟) الذى يحرم بعنذه. البيع 
والشراء و تحب السعى لا أن الآم فى الآبة [نما هو بافظ « إذا تودى للصلام 
من نوم اجمعة فاسعو! إلى ذكر الله» و هذا بناء للصلاة من هوم امعة . 0. 

قوله [ إذا .زل عن المنبر ] هذه اللفطة الى تفرد بها (؟) جرير بن حازم 
ولا لم يكن مقابل (م) تلاميذ أستاذه فى الحفظ و الاجادة وقد ثيت فى مو ضع 
آخر وهسمه و هو ما يته المؤلف بعد حمل قوله ذلك على الومم أيضأ »و إن كان 
همس المسألة نأبتّة لما أنه لافرق بين اجمعة و غيرها من الصلوات ‏ فلا ابت أنه يقت 
كان يكلم بالحاجة بعد الاقامة فبذا باطلاقه يجوز للكلام بعد الخطبة أيضآ . 


(6) افق البو أغتازة وجب سفن إلا وثرك اللبع بالآذان الآول اق الاضع. 
وإن لم يكن فى زمن الرسول بل فى زمن عمان »قال ابن عابدين عن شرح 
البة : اختلفوا فى المراد بالآذان الآول ٠‏ فقيل الأول اعتبار المشروعية 
و هو الذى بين يدى المذبر لآنه الذى كان أولا فى زمنه عليه الصلاة 
والسلام و زمن أنى بكر وعمر حتى أحدث عليان الآذان الثانى على الزوراء 
لاسن ١د‏ 3 أنه 1 اعبان [إرك :وسو اذى كرن 

عل النارة بعد الزوال . ظ 

00( قال أبو الطيب : يعى وثم جرير فى قوله 5 بالحاجة إذا نزل عن المبر 
و إنما الحديث عن ثابت عن أنس أقبمت الصلاة فأخذ رجلء الحديث . 
وليس فيه إذا زل عن الخيرء بل ظاهر الحديث أنه فى صلاة العشاء لقوله 
حى نعس بعض القوم 5 أن جريراً وم فى تحديئه عن نابت عن أنس عن 
النى َيه إذا أقبمت الصلاة فلا الحديث لآن ناشَاً لى بحدث عن أنس 
و إنما كان جالسا عند تحديث هذا الحديث عن أبى قنادة . التهى . 

(+) أى لم يكن موازى فت ' رمم » يقال ! كابل الشى بالشثى عارضه به 
ليرى وجه الماثل بهما أو التخالف . ظ 


الكوكب الدرى ( ؛«؛ ) لجز الاول 


قوله [ فقلت تقرأ بسورتين كان على بقرأ بهما إل ] أراد بذلك أبو هريرة . 
أن ينبه السائل على أن فعلى وفعل عل ذلك إنما هما اقتداء برسول الله ييه '(3_وجه 
الناسة فى قراءة سورة المعة و المافقون. و كذلك تنزيل السجدة و سورة الدقن 
اها فيها من ذكر اجمعة و ذكر المبدأ و المعاد و يذكير نعم الآخرة و غيرها وكان . 
قراءة ذلك أكثرية لا دايمة . 

[ ناب فى الصلاة قبل )١(‏ الجعة و بعدها ] . 

اختلفت الروايات فى ذلك » فالثابت من بعضها سنية الركعتين و بالاخرى 
سنية الآربع فأخذ الامام يما فيه أخذ بالاحتياط (7) . و أما ما قال أبو بوسف 
من كونها ست فثابت أيضآ إلا أن قوله أن يقدم الأربع على الركتتين فل تماد 
روانة (+) تساعده إلى وقتنا هذا بل الذى يثبت بالروايات هو تقديم الركتين 
على الأربع و ما ورد فى بعضها من كان مصليآً بعد اجممة فليصل أربعآ ليس مالفا 
بابجايه التخبير لما عينه الامام من الاربع الا أن ذلك قد ستعمل فيا ليس بواجب 
فالميى من شاء منكم أداء ها سن عله فلصل أريعاً . 


)١(‏ ل يذكر الممنف ف الرواتب القبلية شيئآ من الروايات المرفوعة و لم ,تعرض 
لها الشيخ أيضأ و المسألة خلافة شبيرة بسطت فى الأوجز ء و أتكر ابن 
القبم و من تبعه الرواتب القبلية للجمعة والجمهور على إثبائها بسطت أقوالم 
مع ذكر مستدلا مهم فى الآاوجر فارجع إليه . 

(؟) و هو العمل بالأربع فيدخل فبه الركمتان أيضأ . 

(+) و قل : وجه ذلك ما روى من السكراهة أن يصلى بعد صلاة مثلهاء وفى 
البدائغ : قال أبو بوسف : يصلى أربعاً ثم ركمتين كذا روى عن على ى 
لا بصير متطوعاً بعد صلاة الفرض ممثلها وفى هامش البحر عن الذخيرة 
عن على يصيلى سنأ ركبتين “م أربعاً » و عنه رواية أخرى , أريماً م 


ركعتين ونه أخمل أبو بوسف والطحاوى تمك المشايخ , كذا رحد 


الكوكب الدرى ( ه8؛ ) ظ ظ الجرء الآول 


-------!! !!!دوج ك0 
قوله ل[ قال أبو عيسى وابن عمر : هو الذى روى عن النى مَيْثهُ كاربت 2 
يمل بعد امعة ركمتين ] أورد ذلك لبيان أن ابن عير للا روى ذلك و عمل هذا 
ظ عم أنه كان يرى السنة متأ ' لآن سنية الأربع دون سنية الركعتين ٠‏ قوله [ هأ 
رأبت أحداً أنص للحديث ] أن أبين له و أظبر يعتى كان يبينه ظاهراً مفصلا 
واضحاً و الزهرى هو راوى أول أحاديث الباب ‏ قوله [ كان عمرو بن دينار 
أسن من الزهرى ] هذا من فضل الزهرى أيضآ فانه روى عنه أكايره 0 
[ باب فيمن يدرك من اجمعة ركة ]+ 
ل كان حديت من أدرك من الصلاة ركعة فقكد أدرك الصلاة . باطلاقه. 
متاولا الجمعة و غيرها صم استدلاله على ترجمة آلباب و لكن مذهب الامام أن 
من أذزك التشمد مع الامام يبى عليه الججعة و مذهب (؟) غيره غيره ء وهذا 
بناء على أن المراد بالادراك هبنا هو اللحوق وتحصيل الآجر إذ لم يذهب أحد إلى 
أنه بأدر اك ركتة شر ك الصلاة معتى الاحاطة فلا أريد الاجر أو اللحوق كانت 
(5) فقد عد الحافظ فى ثلامذة الزهرى : عمرو بن دينار ٠‏ 
(») وو فى المسألة ثلانة أقوال: فذهب جمع من السلف و التابعين إلى أن هن 
فاتة الخطبة يصل أربعاآ للظبرء و جممور الفقباء على خلاف ذلك ذهب 
اللأثمة الثلانة و عمد من الحنفية : أن من لم يدرك ركية صلى أربعاً »و قال 
أبو بوسف و الامام الاعظم أنو حنيفة و جماعة : إن أحرم فى ابمعة قبل 
يلام الامام صلى ركعتين و روى ذلك عن النخعى و قاله الحم و ماد و 
داّد وروى عن ابن مسعود من أدرك التشهد فد أدرك الصلاة >وروى 
عن معاذ بن جبل : إذا دخل فى صلاة اجمعة قبل التسايم فقد أدرك المعة » 
واستدلوا بعموم قوله مُه ماأدركتم فصلوا وما فاكم فأمواء وى روايات 
فاقضوا و الفات إذ ذاك الجمعة لا الظبر » و البسط فى الآوجر . 


الكوكي الدرى (25 ) الجرء الأاول 
الجعة كخير هأ من غير فرق لكلهم بعر عليهم )١(‏ التقصى عنما يرة اهم .ذا 
الحديث على طريق مفهوم الخالفة فان مفمروم الحديث أنه من لم يدرك ريمبة من 
الصلاة لم يدرك الصلاة #سع هم مجمعون عسل خلافه ء فان تركرا العمل عضوم 
الخالفة فى سائر الصلوات ازممم الترك فى حق البمة أيضاً . 

وه [ أن يتحول عن مجلمه ] ليس السبب فى هذا الام ما كان فى معرس 
البى مود َيه ليلة فاتته صلاة الصبح إذ الكل فيا نحن فيه مسجد ليس فيه مقام تساط 
الشيطان فيه أكثر من اثانى بل الوجه فى ذلك أنه يتنبه بالتحرك والمشى والتحول 
إلى موضع آخر فتذهب غفلنه و لا يتمين الامتثال بالتحول و الجلوس فى الموضع 
الآخر بل هو حاصل امه أو تقله (؟) قلا إلى غير ذلك ثم عوده ولو فى 
بجلسه الذى كان فيه ألا . ظ 


/ أب مأ جام ف السفر بوم أجمعة ]| : 
الأصم فى ذلك جواز السفر قبل الزوال ٠‏ وأما إذا (©) زالت الشمس فلا 


)١(‏ .أى عن الذين قالوا بالتفريق بين اجمعةة وغيرها , وحاصله أن قوله يكيم من 
أدرك ركمة من اجممة فى قوة قوله َيه من أدرك ركبة من الصلاة , وم 
يغهرقوا فى غير امعة بين مدرك الركمة والآقل هنها وكذا نغى هم أن 
الا يفرئوا فى اجعة أضا. 

(؟) التنقل بمنى « بركئتن ٠ك‏ فى الصراح . 

(0) و فى الدر الختار: لا بأس بالسفر يومما إذا خرج من عمران المصي قبل 
خروج وقت الظهر كذا ف الخانة لكن عبارة الظبيرية و غيرها بلفظ ظ 
دخول بدل خخروج :وقال فى شرح المبسة ء الصحيح أنه يكره السفر بعد 

الزوال قبل أن يصَليها ولا يكره قبل الزوال قال ابن عادين بمند قول 
الخانية : واستشكله شمس الأئمة الحلواق بأن اعتبار كثخر الوقت إنما يكون سم 


الكوكب الدرى ( بمع ) < الجبرء الأول [ 


إذ سبب الوجوب هو الوقت وقد أن » ومن منع السفر بعد طلوع جر يوام اججمعة 
أجاب عن الحديث بأن غدوتهم كان بأص التي عَْتهِ أو بكونوا خرجوا قبل ابلا 
المبح و نسمته غدوة تقريب و تحخمين أو مجاز » قوله [ فضل غدومم ] هذا 
اللفظ إشارة إلى بون ما ينها أى اجمعة و امتثال أمره عليه السلام فى الخروج إلى 
الجباد مع رفقته مع : تسليم فضل الجمةء ومع ذلك قل يبلغ فضل الغدو والامتثال ‏ 
ظ ل ل ين اللا أن هذا هبى على تحقيق شعية 
و لبس ما يقن به لا حالة . | 
قله [[ باب السواك و الطيب يوم انمة ] ليس المواك مذكوراً فى افظ 
1 الحد مث 60 الذى أورده فى الاب ألا أنه مكن أن ستنيط بالعمومات الواردة ىق 
تمحصل الطيب و إزالة النتن و الأوساخ ٠‏ قرله [ حتأ ٍ المساين ] وجوياً إذا 
كانوا متليسين بالنتن والاوساخ واستحباباً إذا كان الآمى على غير ذلك ٠‏ قوله [ ولس" 
أحدم من طيب أهله ] هذا يمكن أن يكون إشارة إلى مبالنة فى ذلك . فار 
الطب للرجال ما كثر رحه و قل ونه وللساء ما ظبر لونه و خخ ريحه فيل هذا 
ب س3 
مه فيا ينفرد بأدائه و اججعة إبما يؤديها مع الامام و الناس فينبغى أن عتبر 
وقت أداهم حى إذا كان لا مخرج من المصر قبل أداء الناس يتبغى أرف 
ارعة شبود الجمة » وذكر فى التتارخانية عن البذيب اعتبار النداء و ما ف 
شرح المية تأسد لا ىّ الظبيرية و أفاد به أن ما فى الخانية ضعيف و عله 
ف ا اد رو م و 0 0 إأمهأ بعسده 
واي 0 ا ٠‏ 1 
() ولا يذهب علك ما فى هبدأ المند من هذا الحديث من قوله على بن 
لسن الكوفى » قال العراق : لهيتمين فان فى هذه الطبقة ثلاثة سمبت يذلك 
كان السوطى فى قوة المقذى. 


الكوكب الدرى ْ ( 478 ) الجرء الآاول 


لعل طيب النساء منهى عنه الرجال لصفرته و ونه و مع هذ آلقامى الى يلت 
بالطبب مبالغة فى أم الطيب . فان قيل كان الخاسب على هذا أن يقال”ولو من 
طب أهله فنا لوقيل ذلك كان ممعناه أن الاقدم و الآولى له طبب الرجال , لأا 
إذا ل يوجد فله. أن يتطيب بطيب النساء , و أما إذا قيل ما قيل . فالام بتطيب 
طيب النساء مستازم للامس بتطيب طيب الرجال بدلالة ألنص » و يكن أن يكوتب قوله 
ولهس من طيب أهله إشارة إلى أنه ليس عليه التكاف فى تحصيل الطيب بمسألة عن 
أحد أو بشراء وتحوه . وإ ذلك لو كان له طيب فى أهله و إن يكن له طبب .1 . 
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الكوكب الدرى ( 54:؛ ) الجبرء الآول 


أبواب العيسدين 


محا بعض طلية العلوم أفظ آلياء و النون الذى هو علامة الثنيية لما رأى 
الأحاديث الواردة بعد هذا ليست فى الآاضحى , و الصحتم خلافه إذ أكثر أحكام 
الأحاديثك الاتية مشتركة ينها » ومع ذلك فقد قال فى الباب الآخير ولا يطعم يوم 
الأضحى حتى يرجع ٠‏ قوله [ من المنة أن إل ] هذا إما اعتياد و هو الفلاهر 
فرلله خلاف )١(‏ لا هو أولى , وإما عبادة قترله مكروه تيؤيهاً يعتى نه أنه من 
سنن الحدى أو من السنن الزوائد ء فان قوله من الينة شامل لما والوجيه فى الام 
بالأكل قبل الخروج إلى المبلى قطع العرق عما يأزم من صورة الزيادة على ما فرضه. 
الله تعالى من -الصيام فان إمساك هذا القدر من الوقت صوم ظاهراً و إن 
لششارع ما لم يتم مع الية . ظ < 

[ باب فى صلاة العيدين قبل الخطبة ]. 

هذا دفع لا لطهم يتوهمون من تقدجم مروان الخطبة منيها وا لعلهم يقيسون 
: العيدين عل امعة و ليس كذلك لان خطبة اللمعة شرطالا و الشرط مقدم على ما 
هو شرط له ولا كذلك فى الميد (+) ؛ قوله [ و يقال إن أول من خطب 
قل الملاة مروان إن الحم ]| أى اشة فأسدة و إلا فقد فمل ذلك قبله عمان بن ' 


: اعسير ه 


(5) وف الدر انختار نشب بوم الفطر أكله حفواً ورا قبل الصلاة » واستيآك. 
واغتساه ء قال إبن عابدين : الدب قول البعض وعد المصنف الفسل 0 
سابقاً من المئن و الصحيخ أن الكل سنة ء أنهى . 

(1) بل هى سنة قال الشاى عن البحر حى لو لم مخطب أصلا صم و أسساء 
تترك السنة ولو قدمبا على الصلاة حت و أساء ولا تعاد الصلاة » أنه . 


الكوكب الدرى ( 0 )0 الجزء الأول 


عفان )١(‏ فأما عمان رضى الله تعالى عنه فائما قدم الخطية لا كير الباس وازدحم 
لون فكان يرى فى خطته أفواج الناس يأثون إلى المصلى فقدم الخطبة لَلاإنْتفوت 
المسلين صلامهم فكان فمله ذلك حسناً لم يتكره عله أحد من الصحابة و التابعين+: 
و أما مروان فكان .عرض فى خطبته بأهل بيت الى 2 و سيتى الآدب 4 فليا 
رأى الناس ذلك وأن ليس لمم صبر على اسماع إذا هم رضى الله عنهم جعاوا يذهيون 
إذا فرغوأ من الصلاة وتركوا خطبة مروان أن يسمعوها فقدم مروان الخطة على 
الملاة ليلجهم إلى سماعها فكان فعله 'ذلك مثا ظاهراً فائكروا عله . 

[ باب أن صلاة العيدن بغير أذان و لا إقامة ] . 

هذا ليس تيآ للاعلام (؟) مطلقاً بل هذا نق لللاعلام بطريق مخصوص 


)١(‏ فقد أخرج السيوطى فى أوليات عمان من تاريخ الخلفاء : أنه أول من قدم 
الخطبة فى العيد على الصلاة و أخرج أضآ ؛ قال الزهرى: أول من أحرث 
الخطبة قبل الصلاة فى ألعيد معاوية أخرجه عبد الرزاق انتهى ؛ قلت : و ابمع 
بها غير معتذر إذا ثبت ذلك و إلا نأتكر أبو الطيب شارح الثرمذى 

ارواية البخارى عن أنى سعيد الخدرى فل يزل الناس على ذلك أى على . 
ابتداء الصلاة قبل الخطبة حى خرجت مع مروان ؛ الحديث . 

(؟) ما أنفاده الشبخ من جواز الاعلام بغير لذن صرب ذلك الشبخ سراج شارح 
الأرمذى فقال : ندب عند الأثمة الأربعة أن ينادى دلا ؛ «الصلاة جامعة » 
و كذاعق غره عن ا ف الأوجن .و عى الإرقاق عن الالترنة 
و الجمور أن لا يئادى ها بشئى : و على هذا فلا يصح قاسه عل 
الكصوف وغيره لآن صلاته غير معلومة للنأس و وق الم يتعين مخلاف / 
صلاة العيد فان وقنها معلوم متعين و التكبير إليها سنة فتأمل ‏ و يشكل أن 
الشبخ د سره تعقب فى لامع الدرارى فى أبواب الكسوف على النداء 
فى العيذين . ظ ظ 


الكوكب الدرى ال صمع) 0 الجرء الآول 


لكه على من بض الروابات أنه لم يكن فا شئى » فقد ورد فبها ولا شق. لكن 
المحول على مافى بعض الروايات أنه كان ينادى ب « الصلاة الصلاة » . وهذا مواق 
لاقياس غان الاعلام فى اجماعة المشروءة من النوافل كالير اويح والكسوف والاستسقاء 
وغير ذلك مشروع قلا ببعد ذلك هنا أيضاً . فالحق عدم الاعتراض على من اريك 
شيئأ من ذلك و لعل فى أول الس يكن شتى 5 رواه العض ثم زيد بمد ذلك 
النداء بالصلاه فروى بعض من حضر أول القصة ما رآه و لم يلغه آخرها أو بلغه 
الخبر لكنه بين الآول فقط . أو يكون ذكر الامرين كلبهما ٠‏ لكن الراوى اختصر 
فين أحد الآمرين و انظلب الى .اختصاره على بعض ما سمع . 

[ اب القراءة فى العيديتن ] . 

قوله [ و ربما اجتمعا فى وم واحد فقرأ ببما ] قد سلف منا. وجه اختار 
قراسمهيا وفى ذلك رد عا مأ زعم جهال زماتنا أن اججهاع الخطبنين يكون نآ :"0 
[ و أما ابن عيئة فيختلف ب عله ] يعى أن سفيان إن عينة معاصر لسغبان الثورى 
فأما تلاميذ سفيان الثورى فردوا الحديث على سئن واحد كا ذكر من غير زيادة 
لفظ أبه )١(‏ و أما الاخذون عن سفيان بن عبينة فقدد اختلفوا فى روايتهم 
فمهم من زاد لفظ أيه و مهم من لم يزد » ؤ روابة من لم يزد لفظ أبيسه هو 
الصحبح ١‏ ثم بين قربنة على صحته و هو أنه لإ يعرف الحبيب بن سام رواية عن 
أبيه ٠‏ وعلى هذا فالخاسب أن بحرم بصحته إلا أنه لا لم يكن عدم العرفان ديلا على 
غد إل قوع هران أن كن دراه عن كين قل رفن ع و نا 
من هذا القبيل . قوله [ و حيب بن سام ] و اهو مولى نيان بن بشير [ و روى 
عن الاممان 'ن شير أحاديت | هزه اللفظة يكن أن كرون عل بناء الفاعل ليذه 
من أحوال الحيب أيضآ » و أن بكون على البثاء للفعول فلكون علسدة ءا قبلبا 


(9) أى. بين حببب ١ن‏ سالم و النعمان بن يشير . 


الكوكب الدرى ( سو ) 57ت الجرء الأول 


و أكرن من عال:  [‏ ) اتعان لحان حتي واقرة [اق وى عر اق الى 11 
أنه كانتب يقرأ فى صلاة العيدن بقاف واقتربت الساعة ] ثم بين إساه(؟) 
الحديث الذى أشار إلبه بلفظ '. و روى مع ألفاظ الحديث » والغرض من هننا 
الحديث ههنا إثبات أن قراءة سبح اسم و هل أناك فى صلاة الهدن لم تك على 
الدوام بل ثبت قراءه كم بغير هذه السور أيضأ » و أما سؤال عر بن الخطاب 
أبا واقد الى ورد فى هذا الحديث »: فقّد نه به ذلك على أن لا بعد فى سوال 
الاعل عن هو دوته ؛ و فى ذلك أيضآ فضل لآنى واقد اللبى ظاهر . وعل بذلك 
أضآ أن كثيراً من المسائل قد يخق على كبار الصحانبة » و يمكن أن يكون عمر 
عله لكن قد كون فى يان المسألة من غير الامام » و تقرير الامام ما لا يكون 
فى ببان الامام 5 لا مق . أو كان عله لككه أراد زيادة توق لعليه . و لمله 
اعثراه الشك فى ذلك والتردد, قوله [ يبذا الاسناد وتحوه ] يعى أن الاسناد والمتن 
كلهنا واحد أى روى ذا الاسناد و روى نحو هذا المتن . 
[ ناب التكبير فى العيدين (0) ] . 


)١(‏ وهذا تمل لكنه لا ببق إذ ذاك لهذا اكلام منزيد فائدة فالآاوجه الاحيال 
الأول ء والغرض على ذلك بان قرينة أخرى عبل تخطئة لفظ أببه و هى أن 
لحبيب روابات كثيرة عن النعمان بلا واسطة أحد فاه كان مولاه وكائيه. 

(؟) شكل على النرسذى تصحيح حديث عبداته عن عمر مع أنه لاشك فى أن 
لقاء عبد الله عن عمر ليس بثايت وروايته عنه مسلة 6 صرح نه فى الخلاصة. ' 

(+) اختلفوا فى تكبيرات العيدين على أقوال ختى ذكر ابن المنذر فيه أثتى عشر 

قلا .و المسهور عند ألمة الأمصار ثلاثة أقوال : الآول ما قال مالك 

او أحمد فى المشهور عنه أنها سبع فى الآولى مع تكبير الاحرام: وخمس فى 
اثثانة . والتانى اذلك إلا أن ألسببع فى الآولى طون ككييرة ‏ الاحرام ل 


الكوكب الدرى ( جم ) “بالجرء الأول 


قوله [ فى الركعة الآولى خمس تككييرات ] هذا تغليب » و إلا فسن كل 
الخس قبل القراءة بل أربع منها » وهذا لا ثبت فى غير هذه الرواية مصرحاً عن 
ابن مسعود فكان مذهب الامام فى ذلك متفقاً عليه :ان مسعود و حن بق وأو مو مى 
و وجه أخذ الامام فى تكبيرات العدين يقول ابن مسعود ما فى غيره من التعارض 
و التتافى واتفقت فى ذلك روابات أبى مومى وحذيفة بن الهان وعيد الله .ن مسعود 
وثبت علهم )١(‏ بعد النى يليه على ذلك فأخذنا بوهم . 

[ باب لا صلاة قبل العيدبن ولا يعدها (؟) ] ٠‏ 

المذهب (0) فى ذلك أنها ليست قيله لا فى الببيت'و لا فى المصل » وأمأ يمده 
فلا يصلى فى المصلى ؛ و أما فى البيت فلا بأس [ و قد رأى طائفة من إل ] 
و وجه قولحم أن الى يله وإن لم صل لكمسه ل بنع أيضآً كيف ينع ؟ 
و الجواب منه أن النى عَم لم يكن بصلى العيدين إلا بعد ارتفاع الشمس قدر ما 
خرج الوقت عن حد الكراهة » فلو جازت الصلاة فيه قبل العيد لم يمرك الصلاة فيه 
فى جميع عمره مع ما على من حرصه َيه على الصلاة . 


ا وهو فول الشافى , والثالك ما قال.يه الحنفية أن الزوائد ثلاث تكبيرات 
فى كل أركعة والبسط 2 الاوجر . ولعلك قد عرفت من ذلك أن ماحى 
الترمذى من تسوية قول الشافعى و مالك ليس بذاك . 

)0 وو قد بسط فى مخريج الآنار عنم ىُّ أوجز المسيالك فأرجع إلله أو 0 
تفصيل الدلائل . 

. ككذا فى النسخ بافراد الضمير و الاوجه بعدهما بالتثنية و لتأويل مساغ‎ )١( 

(+) أى مذهب الحنفية عل الراجم و إلا فق المسألة خلاف سيط ذكرت فى 
الأوجر ء وقال إن الللذر عن أحمد أن الكوفيين يصاون بمدها لا 
قيلبا 3 و البصر بون قبلا لا بعدها , والمدمون له قلبا ولا بعد هأ أنتمى . 


اللكوكب الدرى | ) ) 0 الجر. الآاول 


[ باب فى خروج الساء فى العبدين ] قوله [ و ذوآت الاير ]هذا 
يعم القسمين الآولين . و الغرض أن خروج الساء للصلوات » ليس للتمياء 
اللاف يخرجن الهوائبر. . و تصير بارزة للشاس بل إنما كان الخروج عافلا 
الذوات الخدور و غيرها » و قوله [ فعتران الممل ] استسدل بذلك على مرامه 
من )١(‏ قال : بأن المصلى ل حكم المسجدء و الجواب عنه ن لم يقل يذلك أن 
اعيز اهم المصلى لثلا تختلط المصلية منهن بغير المصلية فانها مع ثيامها لإتخلو عن نجاسة ء 
كيف و قد أمرن أن لا يخرجن متزينات , و الما يازم فى دخوطن المصلى من 
انقطاع الصفوف . [ و يشهدن دعوة الملين ] هذا ثثبيه على شئى مر فوائد 
الخروج » و ف ذلك إظبار شوكة المسلين و تكثير سوادهم ء و ما ينكس من 
أوار صلحامم على غيرمم و غير ذلك .و عل ذلك أن الذى حضر قرماً وثم 
يصلون العصر فليس له شركة فى صلاتهم لكراهة التنفل وقئذء لكنه يشترك فى 
دعائهم » قوله [ و كرهه بعضهم ] استدلت على ذلك أم المؤمنين عائشة رضى الله 
عب نتف ا ل إسرائيل عن الخروج حين أحدان ما أحدئن فقالت : 
لو رأى الى عب ما أحدثن لنعين عن الخروج ٠‏ فهذا من قوله دليل على سعية 
٠ 051200‏ فعى قوطًا ذلك أن الشرائع من قبلنا يحب علينا العمل (+) 


)١(‏ كال الحافظ ف الفتم . حمل الجبور الآمن عل السدب لآن المصلل ليس 
بمسجد . و أغرب السكرمانى إذ قال : الاعيزال واجب » و قال النووى : 
الجبور على أنه للتنزيه لا التحرم فتمنع لاختلاط الاساء بالرجال يدورفب. 
الضرورة و حتى عن بعض أصابنا التحرم ؛ قال القارى لتلا بوذين بدمهن 
أو ريحين غيرهن ؛ وفى فروع الخنفية :أن مصلى العيد ليب فى حك الممجد ١‏ - 
فى هذا وإن كان فى حكمه فى حة الاقتداء مرح با اءن عأيدين و غيره. 

)١(‏ أى بشرط أن يتلى علينا فى الكتاب أو السنة 5 فصله أهل الاصول لآن أهل 
لعو وا عيابي 0 


الكوكب الدرى . ( هه )20000 الجرء الآول 
ل ا 


بما لم يتل علينا على وجه الاتدار والرد ء فلبا كان كذلك كانت إجازتهن إجازةانسائنا 
و منسين حين منعن من الخروج منعا لنسائنا حين أحدثن ما أحدان » [ و دل 
عن أن الماك انه قال اك القروس وهنا لان خرزوع افنسياء ونن الى 
ييه / يكن فى زمان فساد بخلاف نساء زماتا . وقوله [ فان أبت إلا أن مخرج ] 
هذا حيلة اردمن عن الخروج و إن مم يكن ظاهره الاجازة » فان من عادة المرأة 
أنها لا تخرج إلى_العيد و النساء إلا متزينة . 

قوله [ باب ما جاء فى خروج النى ل إلى العد فى طريق ورجوعه 
من طريق ] هذا إما لاقامة الشاهدن على خروجه 5 هو المشسهبورء أو لاراءة 
شوكة المسلدين لكفارى الجائبين ؛ أو ليتشرف الطريفان ء والذين لم مخرجوا من 
الر جال المستضعفين و النساء و الولدان بقدوم المصلين و الذاكرين الله كثيراً . 
و الذاكرات » لا سيا برؤية يِه فى زمانه و برقية خافائه الراشدين فى أزمتتهم 
قوله [ و قد استحب بعض أهل العلل للامام إل ] مخصيص دلك بالامام ليس إلا 
للبم مخرجون و يعودون مه ء [: و حديث جابر كانه أصح ] ليس هذا إلا )١(‏ 
لعدم الجرم يذلك فان حديث ألى هريرة لعله مروى بطرق هى قليية بالنسبة إلى طرق 
حديثك جاير ٠‏ ْ 

[ باب فى الكل يوم القطر قبل المروج ] 7٠0‏ 

من الملوم أن فى أول صوع من صيام شهر رمضان ما ليس فى الانى ؛ و فى 


(5) وايود ذلك اختلاف أمل الفن فى الترجيح ١‏ فقد أخرج البغارى فى 
صححه حديث جابر ثم قال تابعه دوس بن جمد عن فليم عن أبى هريرة 
و حديث جاير أصم . قال الحافظ : رجح البخارى أله عن جابر و خالفه 
أبو مسعود و الببيق , فرجحا أنه عن أن هريرة و لم يظبر لى فى ذلك 
وه رجبح ٠‏ إذبى قلت ولا يذهب عليك أن قول اليخصارى و تابعه 
فلان عن أنى هريرة مشكل جدا , محله شروح البخارى . 


الكوكب الدرى 0 مم ) الجزء الاول 

الثانى ما لبس ف الثالك , وكذلك فلا كان ذلك أبامأ لاتيق فى الوم مشقة » و 
كان معشاداً وكان المقصود أن لايتعدى من الحدود الى عينها الشارع لاحكانةفوجب 
الهى عن القص و الزيادة فى صيام رمضان أضآأ ذلك فللا كان المسللون قل 
رمضان غير عادى )١(‏ الصيام كفام أدن منع فى ذلك , فنعه بقوله : لا تواصلوا 
شعبان برمضان . و أما بعد قضاتمم صيام رمضان و فراغيم عنه فقّد اعتادوا 
الصيام و ببق إعراض الطبيمة عن الصوم ك كان قبل رمضان فاحتاجوا إلى منع هو 
أشد من المع الآول رم (؟) صيام أيام خمس مما .يوم العيد . ثم أمى بالأاكل 
قبل الصلاة سداً لباب الحرم إلا أن هذا ترك فى عيد اللاضاحى 0 الضافة,: 
ثم فى ذلك المقدار من الصوم تبه بالبهود لما أن صومهم يكون هذا القدر, 
و ليس ذلك فى الأضى لما فه هن تعجيل أمى الصلاة »مع أنه لا صوم فى الأضمى 
حتّى يلزم الزيادة على ما عين منه صورة مع أن الآولى أن يكون أول طمامه ما 
هو من ضيافة الرب الكريم . ره [ عن تر ] | إما لرخمه فى العرب أو 1١‏ فيه 
من مناسبة بالممدة لملاوته ش 


(5) هكذا فى الاصمل و الظاهر غير ممعتادى الصيام .ى العادى ف اللغة الذى 
جرت له ألعادة . ظ 

(؟) أى كره تجرما .وى قد يطلق على المكروه الحرمى لفظ الخحرام قن عرف 

الفقهاء » و قد قال ابن عابدين : يسمي الامام عمد المكروه التحييى حواماً ظنيآ . 


واف . * > (زيبي) الجرء الأول 


قوله [ لا يصلون قبلما و لا بعدها ] أى تأ كداً و. إلا فقد ثبت الرواية 
عن أبن عبر )١(‏ أيضاً أنه كان يصل السئن و يروى عن النى مقن ذلك . قوله . 
[ وقال لو كنت مصلا قبلبا أو بعدها لأتمها ] يعتى أن التخفيف لا أثرتف الفرائض 
أثرت فى اليئن أ.ضآ إلا أن التخفيف ف السئن ليس فى تقليل أعداد الركمات إتما التخيف 
فها بنقض تأ كدها الذى كان فى غير السفر ء فراده أن السنن لو كانت ياقية عل م1 
كانت قبل من النأ كد لم خفف فى الفرائض أيضاً . فلا ثبت بنص قطبى تخفيف 
فى المفروض ثبت نوع منه آخخر فى النافلة وكان رضى اله تعالى عنه رأى من رجال 
معه تكلفاً فى أداء السئن فبلى أنهم ب كدو.ها تأكد الاقامة فقال ذلك ء قوله [ وعيان 
صدراً من خلاقه ] ثم أثم عمان بعد ذلك . و اختلفوا (9) فى الجواب عنه ققيل 


)١(‏ اختلفت الروانات عن ابن عمر فى التطوع فى السفر .وجمع بين ذلك بوجوه 
ميا ما أفاده الفيخ . و ذكر الحافظ : امع بالفرق بين الرواتب و غيره! 
فالانكار على الآول و الاثبات لثاى . ووظهر من صنيع البخارى أنه مال 
إلى الفرق بين الرواتب البعدية وغيرها ‏ و مال العتى إلى أن النى غالب 
أحولله و الاشات فى بعض الأّوقات ٠و‏ اختار شيخ مثاضخنا الشأه عبند 
الغنى : بأن النق فى حالة السير و الاثات فى عالة القرار » و الاوج + 
عندى أن الي مول على الصلاة فى الآأرض والاثيات عل الصلاة على الداءة 
راكبا ىل السدط ىْ الاوجر * 

(؟) اعلى انهم اختلفوا فى حكم |القصر على عدة أقوال : أما الحنفية فالهم قالوا 
بوجويه قولا واحسداً و اختلفت الروابات عن الامام الشافبى وأشبرما 

التصور عند أحابه أنه رخصة و كذلك اختلفت الروانات عر الامام سم 


الكوكب إلدرى (8: ) 2032302020 الجرء الآول 


إما 0 ظن الحاضرون اقتراض الركتين وفه أنه يارم يذلك فنا صلاة كل 
من خلفه من أهل هذه الناحية لما أنهم صلوا خلفة فرائضهم و هو متتفل ى(شمفعته 
تك , ككف م ينيم على ولك و مكف عن ذكرهء او قل لكان تأمل 1 
و فى ذلك أن النى مَِمٍ كان قد منءهم عن العود فى الدار الى ماجر عنها » قكيف 
ارتكب عثيان رضى الله تعالى عنه مع جلالة قدره؛ والحق )١(‏ فى الجواب أنه كان 
يرى ما ترى عائشة من جواز التقصير » و الاتهام كلما عملا بقوله « فليس عليم 
جنا أن تقصروا من الملاة » و قد كان اختيار السياق المذكور فى هذه الايه 
مع أن الحنفية ل يقولوا بمفبوم امخالفة » ما كانوا يظنون فى هذا التقصير من الاثم 
الكير : و قد ثبت برواية. عائشة أن فرض الصلاة [تما كان فى الآول اثنسان . 
ثم زيدفى الحضر و ل يرد فى السفرء و على هذا فلا يازم كونه رخصة بل الادبع 
لم تكن فريضة أصلا حى تكون الرخصة وتسميته قصرأ فى الآية ياضافقه (؟) إلى 
احضر لا إلى أصل ما فرض مما ء و إن كان نخما فلعمل لا يجوز بالنسوخ 
أصلا كيف يحوز الاتمام . 

قوله [ إلا أن الشافى يقول التقصير رخعة له ف. السفر ٠‏ فان أتم الصلاة 
أجرأ عنه ] هذا الاسثناء شل على أن مذهب الامة المذكورين هنا هو التقصير 
و لايحوزون (*) الاعام » قوله [ يذى الحليفة العمصر الركمتين ] هذا يدل على 


مسرت ” ب أنه فرض ل سا اه 
2 شير الروايات عله ء و أنا الامام أحمد فروى عنه أنه فرض ء 
ايه واعنه أله أفضل , و عنه أحب العافية عن هذه المألة . 
كذا فى الاوجر 

() و تمل أنهها يريان القصر عند الخوف لقوله تعالى « إن خفم » قتأمل.. 

(؟) و بسطه الشيخ فى البذل . 

(؟) دعلى هذا د ف أحمد يكون من على ! إحدى 0555 


الكو كي الدرى 0 )ال لزه الآول 


وو 9-0 
. فى السفر .و لا يدل على أكثر من ذلك ؛ فان ذا الحليفة على ستسة أميال فق 
المدبنة » قوله [ لا يخاف إلا رب العالمين ] هذا إشارة إلى أن قبد إن خفم فى 
الكرعة لست مدار القصر . و هذا السفر كان عام حنجة الوداع . 

قوله [ ناب مأ جاء فى م تقصر الصلاة ] هذا عم مدة الاقامة وهدة السفر 
نان لفظة م وضعبا لبيان الكرية , و هى ههنا )١(‏ تعم القسمين 5 ذك لا , و إن 
لم يذكر الترمقى بعد إيراد الحديث إلا بان الاختلاف فى مقدار الاقامة , و أما 
أن مقدار الذى يعد به مسافراً شرعاً ما اخترتاه . فالدايل عله ما رواه مالك 
مفوعا لا تقصر من أقل من أربصة برد أو نحو ذلك » و البريد أربع فراسخ , 
و الفرسخ قريب .من ثلاثة أميال إلى الزيادة »قوله [ [نه أقام فى بعض أسفاره تسع 
عر يصلى [خ ] هذا فى سفره لفتم مك , فم راو إقامته تسع عثرة ١‏ و منبي 
من روى لطر رس عن أو سدت عشرة 2 وقد ورد خمس عشرة أضا ؛ 
و طريق المع أما فى الثلاثة الآول فظاهر , فان من عد («) بوب اليزول 
و الخروج عد تسعا » و من لم يعدا قال فى روابته سيساً . و من ذكر أحدهنا 
ذكر بان عشرة ٠و‏ أما اجمع بين الس و الست ففيه إشكال . ش 

قوله [ دوى عن على أنه قال من أقام . عشرة أيأم اخ ] هذا مع ما يناه 
هع ع تقدم قرياً . ظ [ 
)١(‏ أى باعار الحديث و إلا فظاهر غرض الترمذى أنه أراد الآول إذ ذكر 

أقوال العلاء فى ذلك دون الثانى . ظ ظ 
(؟) و هذا جمع البق بين هذه اوناع وذ أما وواية غينة عدر شنهب ١‏ 
التووي و لس سد لان رواما قات و لها متابعة . و إذا ثست أنها 
صحيحة فليحمل على أن الراوى ظن أن الأصل رواية سبع عشرة لخذف مها 


وى الدخول والخروج ؛ اتتهى ما فى البذل مختصرا . 


الكوكب النرى ) _ 0 ( الجزء الأول 


عمل الاصاب الآخر 0 عمل النى متُمِ بخلانه ء فاله أقام بم عشرة أيام أو 
كان مجو مع هذا لم ينمم )١(‏ ولا اتوم أنه أقام هذا القدر من غير قطَهد . 
وكان يريد الارصحال فى أقل من ذلك , لاه ييه للا تزل بمكة رابع ذى الحجةلم 
يكن لله قصد إلا الرواح بعد الفراغ من الحج ٠‏ و ليس الفراغ (؟) إلا فى الرابع 
عشر ء فالقصد للاقامة كان لعشرة أيام أو أكثر من ذلك », قوله [ و روى عن أبن 
تمر ] الروابات عن ابن عمر مختلفات فكيف يعمل باحداها دون الآخر . [ و روى 
عن سعيد بن المسيب أله قال : إذا أقام أربعاً ] هذا ما برده أيضاً عمل الصحابة 
و الى يليه فى حجة الوداع فانهم كانوا على يقين و إزماع من الاقامسة أربع أيام 
قوله [ إلى توقيت خصة عشرة ] ما روى فى رواية (©) من روايات إقامته نوم 
اقتح مت ء ولا روى فى رواية عن ابن عمر أيضا » قوله [ ثم ناوله (؛) مكذا ] 
فى روابة الترمذى فى نسختنا. وأماما أقرءناه الآستاذ أدام الله علوه فتناوله بلفظ الناء 
الفوتانية المتاة دون النون . فوله [ فصلى تسعة عشر بوماً ركعتين ركمتين ] إقامتله 
وه هذه (0) ل تكن بازماعه لاقامة هذا القدر , لآنه قد اجتمعت عليه حيشذ 


)١(‏ بحمل أن يكون من التفعيل فان التتطم والامام فى اللغة واحد ء والآوجه 
أنه من الاتمام فيجوز فى الجزم الفك و الادغام . 

(0) هذا نعاوم إلا أن قيام هذه الآيام العشرة لم يكن فى محل واحد بل عتى 
و عرفاتومكه وغيرها ٠‏ فلا يتم الاستدلال على أصول الخنفية » و أجيب 
عن هذا الاشكال فى تقرير عى الشيخ مولانارضى الحسن المرحوم أن هذه 
المواضع كلما داخلة فى مك اننهى . أى باعتبار كونها قناء لله فتأمل . 

(+) وهر أقل ما ورد فى ذلك . فالآخن بالايقن أولى . 

() أى باون ذكر فى هامش « شرح السراج » من الناولة معتى الاخذ وفى 
بعض االتسميخ بالتاء أى عمل نه . ظ 

6 مكذا فى الآصل , و الظاهر أما جملة معنرطة بين المبتد. و الخبر فتأمل . 


الكوكب الدرى ( »»١‏ ) . “2 الجرء الاول 


| هواذن و أهل الطائف و غيرهم فتى لل إجماع إقامة هذا القدر . و إما أفلق بهذا 
القدر بنة أن مخرج غداً فل يتفق. وهكذا قوله [ فما رأيته ترك الركمتين إذا 
زاغت الشمس ] و هذه صلاة الزوال ٠‏ وهسذا دليل على أن ابن عمر رأى 
التأكد )١(‏ منفاً دون التتفل مطلقاً [ و روى عن ان عمز إل ] هذه الروانات 
عن ان عير تشير إلى تعارض فى قوله و رواباته » لكنها تجتمع بما قدمنا من. أن 
الاكار و التق اتأ كد و الاثبات للنوافل و السنن مطلقا . 

قوله [ و ل ير طائفة من أهل العم أن إل ] المراد بذلك أنما لا تبق 
ا لاما 3 جائزة » و الفرق بين الول الأول و بين هذا القول 
أن (0) الآولون 1 اب عن السنة بل التأكد .و هؤلاء أخرجوهما عن 
اللأكد و السنية كلبيا » و إتما الباق فضل الصلوات ا قلله الترمذى بقوله و هن 
تطوع فله إل ٠‏ قوله [ و فى ور اللهار ] إما عدها ور التبار لما أن أبر اللبار 
من الضياء و الاشتخال بالأعمال و غير ذلك ياق إليه .و قد قال بعض أمل 
الفلاهر لا يجوز الافطار إلا هه ودات من الشروت مساو ازمان الصبح الصادق . 

[ باب اجمع بين الصلاتين (©) ] ٠‏ 


() يا تقدم قريا . 

(؟) مكذا فى الاصل ء وله عدة توجبهات لانخق على من مارس كت الحو . 

(م) اعل أنهم اختلفوا فى المع بين الصلاتين فى غير عرفة و المزدلفة على سنة أقوال : 
الآول لا بجوز مطلقآً »و هو قول الخنفية و الحسن و لك سيرين و إبراهيم 

النخعى و الأسود ٠و‏ روابة ابن القداسم عن مالك و به قال أعن مسعود 

و سعد إن أنى وقاص و جاأير بن زيد و أسود و من بن .عبد العزير والليث 
و غيره » الشاق يجوز 5 يجوز القصير ؛ و نه قال الشافى و أحمب 0 
و إسماق و هن المالكية أشي . الثالك يجوز إذا جد به السير ١‏ فاله 
مالك ٠‏ الرابع بجوز إذا أراد نه قطع الطريق » الْامس مكروم ء قاله مالك مس 


الكوكب الدرى (557) 00 الجرء الآول 


والجواب عنه أن اجمع يما لا يخلو من أن يكون فى وقت اليدر أو الظبر 
أو دقيمما » قعيين أحند هذه الحتملات تعيين من غير دليل . مع أرنتالذى 
عبلوه )١(‏ يخالف صريح قوله تمالى « إن الصلاة كانت عل المؤمنين كأبآ 
موقوتاً » و حاصل الجواب أنه لما لم يكن فى الدرت تتصيص يجمعهيا فى وقت 
إحداهما : و إما الاحمال (؟) باق فقط . فلا يحوز العمل يمجرد الاحتمال على ' 
خلاف كتاب اله الجيدء و لفظة عجل إبما ممناها التتجيل عن وتيا المسبود لا 
عن أصل الوقت ٠‏ و الصلاة فى الخالتين أى فى قوله عجل العصر وقوله آخر الظمر 
وأقعة فى- وقت وأحد () و الفرق فى التعبير فقط ء مع أن روابة ابن عبر الآتبة 
من بعد ذلك فيها تصرجح با عينا من أحد الاحئالات و هو ما سبأق من قرله 
حدثنا هناد إلى أن قال حتى غاب الشفق فالقصة الى رووها عن أن عبر أنه 
استغيث على بعض أهله , فى هذه القصة تصريح فى رواية أنى داؤد (4) و النساق 
من أنه قرب الشفق للغروب : وليس اراد الغروب حقيقة » فوجب حمله عليسبه 


ع ف روأبة المصريين عنه . السادس مجحوز جمع تأخير لا جمع تقديم » وهو ظ 
اخدار ابن حزم » و روى عن مالك و أحمد ء و ماقال اتووى أن 
صاحى أنى حنيفة غالفاه ‏ رد عليه صاحب الغاية » و البسط فى الآوجر. 

)00 أى من امع ى وقت إحداهما . 

(0) أى ل ببق بعد ذلك إلا الاحمال فقط . 

(+) أى ف وقت هذه الصلاة . < 

(4) و لفظ روابة أبى داؤد عن نافع وعبد الله بن وأقد أن موذن أبن عر 

فآل: الصلاة » قال: سر حى إذاكان قبل غيوب الشفق نزل فصلى المغرب ثم 
اتظر حتى غاب الشفق فصلى العشاء ثم قال : إن رسول الله مُه كان إذا 
عمل نه أمى صنع مل الذنى تعن اللبمدره ورك ورك نمدا 1ل 


غنة ووانات دكت ف الأوصر + 


الكوكب الدرى 03 ( 4# ) الجرء الأول 


آ 0ك 
الس سس سس سس سس 0 


اها و إلا كيف يصح المشان و القصة واحدة ء أو يراد بالشفق الخخرة فكان 
وقت المغرب باقيآ على مذهب الامام . ثم قال ابن عبر إن رسول الله َي كان 
يفعل ذلك .:فؤجب حل ما ورد من الروابات جمع البى َوُه بين الصلاتين على 
هذا : و إلا نكف يمح قوله :كان الى َيه ال . ظ 

. قرله [ ناب ماجاء فى صلاة(1) الامتسقاء ] قد اشهرى 007 
الاملم أنه لا صلاة في الاستسقاء » و المراد يذلك نى سنيتا وف ليان أركان 
الاسقسقاء للا ثنت أنه ميم دما للطر وهو يمخطب (*) ليوم اجمغة ٠‏ وكذلك دنه 
مل استسق ولم يصل (م) . وأما استحباب الصلاة فى الاستسقاء وجوازما 
وه . فلا بكر إذ هو أدعى للاجاية . و أما تحويل الرداء فيل هنا القياس (غ) 
و هو أن يمل مين ردانه سارآ و ساره عيآ , و تحته فوقاآً و فوقه تحت . و أما 
جعل ظبره يطنأ و بطنه ظهرآ قليس يتمع بهذين » قوله [و صل ركتين كا كان 
(0) هينا عدة أبحاث نفية بسطت فى الأوجر فى الغ و فى السبب وفى بده 

الشرعة و فى حم الصلاة ىو وقنبا و كبفتها و تكرارها إذا لم بمطروا ‏ 
(م) وهر حديث الداخل فى الخطبةء فقال : يا رسول الله هلك الكراع 

حلك الشاء 5 المسبور فى الامبات - 

(م) أى لم يذكر الصلاة فيها بل ذكر الاستسقاء بمجرد الدعاء كما بسطت الروابات 
فى الاوجر علل أنه عر اسمه رتب إرسال السياء على مجرد الاستغمارء 
تال تعالى < استغقرو! ربخم إنه كان غفارا الأية ».قال ار تك ل 1ن 
الذى روى أنه يليم صلى شاذفيا تعم به البأوى وما يحتاج العام والخاص . 
إلى ممرفة لا يقبل فيه شاذاء و هذا عا تعم به البلوى فى دبارم ٠‏ أنتهى. 

(4) أى لس بسنة عند الامام و به قال بعض المالكية و مسئون عند صاجى 
أن حديفة والاممة الثلانة مم اختلفوا فى كبفية التحويل 5 سطت ىق 
الأو ن بالكو + : 


الكوكب الدرى ( 44؛ ) الجزء الآول 
يصلى بالعيد ] استدل يذلك من ذهب )١(‏ إلى مشرويبة السكبيات فى صلاة 
الاسسقاء ٠‏ و الجواب أن التشبيه ليس إلا فى كون الركمتين وقت ارتفاع المار 
سيئة اجماعة. 
قرله [ باب فى صلاة الكسوف ] . 

اختلفت الرواءات فى ركوعات هذه الصلاة » فم من روى ركمى النى عقي 

فى المكسوف بر كوعين ؛ و مهم من روى بأريمة و مهم من روى سئلة 5 
ذلك رواية عائثة وفيها مع تناقض ف الروايات أن عائثة كانت فى حجرتها وقد ' 
كثرت الظلمة فأنى لنا الاعهاد على روايهاء و كذلك من روى زيادة على ل ركعتين 
بر كوعين » فان بعضميم كان بعبداً عنه ع ولا معتمد عل وله إذا خبالف الاصول 
و روايات الاحصاب الآخر ؛ فأخذنا بقول من قال فبهما ركوعان لموافقة الأصول 
وأضأ فى.روايتهم ما يدل على كومهم معتمدين فى ذلك . فانه روى أوداؤد فى 
ستنه فى باب صلاة. الكسوف , قال عرة : بها آلا و غلام من الاتضار ف 
غرضين لنا حت إذ كانت 56 قد رحين أو ثلاثة فى عين الناظر من الآفق 
000 أضت كالما تنومة فقّال أحديا لصاحبه : انطاق نا إلى المسجد . فو الله 
لبحد'ن شأن هذه الشمس لرسول الله عَيدُه فى أمته حدثاً قال : فدفنا فاذا هو 
از تاستقدم فصل فقم بن كاطول ما ام بنا فى صلاة قل , ٠٠‏ نسمع له صوتاآً 
قال : ثم ركم نا كاطول ها ركع نأ فى صلاة قط لا نمع له صو تآ ء قال : 
ثم جد ينا كاطول ما سمدم بنا. فى صلاة قط لا نسمع لله صوتاً , ثم فمل فى الركية 
الاخرى مثل ذلك . قال : فوافق تل الشمس جلوسه فى الركمة الثانة . قال : ثم 
م الام ليه قاد ألق على تنبب أن لا اله لله و شميد أنه عبده ونم 21 
ثم ساق أحمد بن بونس خطة النى ينه » فهذا سمرة بن جندب أليس فى رواءتم 
)١(‏ و دوى ذلك عن الامام محمد من الخنفية لكن المشهور عنه خلافه., 

نعم قال بذلك الشافية والخنابلق خلافا للحنفية والمالكية , كذا فى الاوجر. 


[ الكوكب الدرى ( ه4 ) [ الجرء الآول 


اا لابب سيب وت 1111 


7 ها يدل على أنه لمبحضر إلا ليرى النى يتم هاذا يفمل فملا قام فى الصف“المقدم 
و أواره سمعه وقله » فكيف رقف على رواته رواة من مم يشمهده تمبوده ء و 
يذل فيه بجحهوده » ولم دق القضية كسياقه ولم يخض فيا بأعماقه مثل عائثبة رضى 
لله عنها و عنهم :و الوجه فى اختلاف الروابات فى ذلك أن النبى عله كان أطال 
جم القراءة جداً 5 ثبت با رواه سمرة أيضأ ؛ فالذين لمكونوا فى الصف المقدم 
وكان النى يريم يكير ثارة ويسبح ثارة » وسمع آية ثارة كانوا يظنون تكبيرنه ركوعاً 
فيركمون ء و كذلك عائشة كانت تسمع القراءة أحانا وتكييراته بارة » فروت مل 
مأ “عت وهذا هو السبب )١(‏ فى اختلاف الروابات عنه مين ق ذلك ؛ والقضية 
)1 و إلا فلا وجه لل هذا الاختلاف الكثير الطويل فى قضية واحدة »؛ 

وما قالوا إن ووانات ثثنية الركوع صححة , وما عداها ضييفة فعلى أنها 
يجرد دعوى للآن روات ماعداها مضاعفة باضعاف أل وانات الى فيها تثنية الركوع 
وقد صحح بعضيا جمع من أحدثين مهم الدرمذى كا سترى ء هذأ 1 ورد من 
حديث أنى يكرة وممرة بن جندب وعبداقه إن عمر وعيداته /نعمرو وقيصةافلالى | 
والنعمان نبشير أنه مكثَم صل فى الكسوف ركتتين كصلاة العيد قال اتنعيد 
لير : وهى كلمبا نان مشبورة صحاحء ومن أحسها حديث أنى قلاية عن 
النعيان ؛ قلت : و قد بلط الكلام على هذه الروانات ,و ذكر تخريما 
فى الأوجر عل أنه قد ورد الآ بقوله مله إذا رأيتموها فصلوا 
/ كاحرث صلاة صلتموها عن المكتوية ؛ رواه الساق وأحد , قال التيموى: 
إسناده صحيح » قلت : و قال الحاتم صحبم على شرطهما ٠‏ و أنت خبير ,1 
أن القول و الفعل إذا تعارضا ترجم القول كا هو معروف عند أهل الفن 
5 أن روات الشل متمارعنة .و .وواءات القول ماله عن المانهة 
فلا عن كونبا موافقة للاصول و مرجحة بالقياس و وجوه البرجيح 
بسطت فى الاوجن . [ 


الكوكب الدرى ظ (45؛؛ ) الجرء الآول 


تحدة إذ م يكف الدمس فى المدبنة بعهده إلا مرة »و أما فتكية قم يكن 
اقنداء ولا اجماع مبذا القدر حى صل بجماعة . 

قوله [ و قد اختافت أهل هل العل فى القراءة ١(‏ ١)فى‏ صلاة لكر ف] بألل 
عرفت وجه الاختلااف . وقد أغنانا الرواءة الى قدمناها عن ممرة عن الجواب مبا 
[ واهذا عند أهل الع جائر على قدر الكسوف ] ليت شعرى من أين أثيتوا 
ذلك حتى يقال بجوازه إذ الكسوف لمالم شع إلامرة. ولا يكن حمل 
روايات الست والأربع والركمتين على فمله إذ ليس فلله فيه إلا واحدآ هيج العمل 
إلا ياحدى هذه الروابات لا أن يكون عخيراً بين كل من ذلك . 

قوله [ يصلى صلاة الكسوف فى جاعة فى كسوف الشمس والقمر ]| ووجه 
ذلك أن ك.وق الشمس لا ثيتت جماعته يلم فيه ثبتت جماعة فيه أضاً » قلنا جماعة 
لنفل مكروهة إلا ما ثبت عنه يِل وال يثبت عنه فى خسوف القمر جماعة » فيق 
غير مستخرج عن عموم النهى , قوله [ عن سمرة ان جندب ] هذه هى الرواية الى 
أخذنا بها فى عدد الركزع و هى هبنا مذكورة بطريقنها الى ذكرنا » وقد قباما () 
الشافى و لم يأخذ بقول عائشة . ظ ظ ظ 

[ باب ماجاء فى صلاة الخوف |. 
إعل أولا أن صلاة الموف وردت عن الى رُم بمدة طرق رويت فى أحاديث 


(1) قال الامام أبو جنيفة بالسر و أبو يوسف و أحمد بالجير و عن محمد 
رواءتان » قأل النووى : مذهينا و مذهب مالك و أفى حتيفة و 00 
سعد وجهور الفقباء أنه يسر فى.كسوف الشمس ويحبر فى خسوف القمر 
فيا حكاه النووى عن مالك هو المشهور عنهء قال المازرى : ما حركاء 
البرمذى عن مالك من الأسرار رواية شاذة؛ كذا في الآاوجر مختصراً عنه. 

(0) أى قلما فى حكم القراءة و لم يقبلبا فى عدد الركمات . 


الكوكب الدرى ( 40 ) الجزء الأول 


احان أو صحاح .:ويلغ عدد صورها المذكورفى الأحاديث إلى خمى (١)تششرين‏ 

وثاناً أن كل صورها () جائر علد جميع الأنمة . و إما الخلاف فى الاختاز 

و إن أنبا أولى إلا أن الامام 5 شيفة اراد جواز صورتين و عدهما من 

تسسات الى 12 إعنافا ءا ورد عه أذ الى :1117 سل جيل .طالفيية 

ركيتين فكانت له أربع و لكل منها اثنتان' فى هذه الصورة. تازم صلاة امرض 

خلف المتتفل فلم يجوزهما الامام لغير النى ميتو و ثأنيهيا ما ورد أنه صلى بك 

() قال ابن العربى : فى القبس جاء أنه مت صلاها أربما و عشرين مرة 
أصحبا ست عشرة رواية متلفة و لم يبيباء و يها العراق فى شرح 
الأرمتى و البنط فى الأوجر. 20 

(0) قال الشوكاق : قد أخذ بكل نوع من أنواع صلاة:الخوف الواردة عن 
النى متم طائفة من أهل العلل » و قال الميق : ذهب أحمد بن حتبل 
وجماعة من أهل الحديث إلى أن كل حديث ورد فى أبواب صلاة الخوف 
فالممل به جايز .و حكى الحافظ عن أحمد قال. : ثبت فى صلاة الخوف. 
سئة أحاديث أو مسعة أيها فل المرء جاز , و البسط فى الأوجن . 

(ع) لم تفرد الامام فى إتكارضا» أما الأولى ف يقل بها إلآمن قالتصحسة:. 
صلاة المفيرض خلف التفل و ذا عدها ابن العرفى من الغرائب ٠»‏ و أما 
إثازة فر يقل بها أحد من الايمة الاربمة ٠‏ قال اليديق : قال الشاففى 
روى حتدبث لارثبت أن النى يلت صل بطائفة ركعة ثم سليوا ء الحديث »؛ 
.وى إب تركناء لآن جميع الأحاديث فى صلاة الخوف بجتممة عل أن على 
الأمومين من عدد ركمات الصلاة ما على الامام و ك_ذلك أصل فرض 
لملاة حل آنا واعة. انتب + ع4 بو يسيظهق البق الخاضن :مق 


الأحاث الى ذكرت فى خوف الأاوجزر و صرح فه بأن الانمة الاربعة 
و الخهور متفقة. عل أن الحديث لو صح مؤول . 


الكوكب الدرى (48ة) 02002 الجرء الآول 


طائفة )١(‏ ركمة فبهذه الصورة أيضاً مؤولة عند الامام بأن صلامم مع النى ولاك 
كاك هذه تقبيده لا أن كل صلا كانت ركمة لخب وزو أن إذا 1 بارال 
هذا التأويل و كانت عل ظاهرها من كوما ركية 5 ٠‏ كانت هذه الصورة أقنّا 
من خ*صوصيات النى يَييْ وليست مجحائزة لغير النى يله . و شآ أنهم اتفقوا 
فاطبة على جواز صلاة الخوف عند الخوف و شرعيتبا لغير الى َيه إلى :وم 
تقوم الساعة إلا أيا بوسف (*) فاه ألكر شرعيتها لغير البى ييه و ع_دها من 
عورال وى 1 اعق ينل أن ريف .ولك اله .بن التشيب ا (0) كيف 
واقد عمات الصحساية بذلك بعد النى يلم . و صاو| صلاة الخوف فمل خقى 

خصوصه على هؤلاء العصاءة كاقة حتى لم ينكر علموم أحد متهم و اجتمعوا على أمس 
غير مشروع و الم يبالغوا فى تحقيق الجواز صلا نهم المفروضة . و رابعاً أن الرمذى 
أشار فى كتابه هذا إلى شرعيما و لم .قصد إحصاء صورهاء والثابت فى الاحاديثك 
الواردة هنا صور ثلاث . إحداها ما أشار إلا نحديث ابن عمر و تاها حنديث 
سمل و ثالثتها بقوله فى آخر الباب و روى إل . و قوله [ و الطائفة الآخرى 
«واجية الندو ] فى «واجبتهم العدو و أربعة شقوق تمكنة كون العدو أمامسهم (؛) 


)١(‏ فكانت للقوم ركعة و للى له ركتان : كسذلك روه ذيد بن ثابت 
الى يتم 5 فى أبو داؤد . ٍ < 
(؟) أى فى أحدى الرواءتين عنه المهورة ٠و‏ بذلك قال صاحيه الحسن بن 
زباد الأؤاؤى و إبراهيم بن علبة و المزلى من الشافية كا بسط فى الآوجر. 
(©) أى المشهورين و إلا فد عرفت بعض من قال بقوله . 
(؛) أى إمام الطائفة الآولى التى مع الامام » و أما الطائفة الأخزى فلا يكون 
السدو إلا أمامبم و إلا فلا فائدة فى التفريق . و حاصل كلام الشيخ أن 
العدو فى ححديث الباب محتمل كوله فى كل - ادر 
الحديك كرله فى غير جببة القبلة . 


. 


الكوكب اأدرى ( و44 ) الخزء الأول 


الطائفة الأخرى . و جاء و اتصرف خصص المواجهة بكوم فى غير جمهة 
القبلة » فانه لو كان العدو أماسهم لم يكن للتخصيص الطائفة يكونهم فى مواجببة العدو 
وجه أذ الكل مواجه لأعدو على هذا التفرير إلا 2 شال : وجه تخصيضهم 
محتمل لتقدم الصف المؤخر و اتأخر الصف المقدم » فلل ذا لا يكون تخصيص 
لجبة من الجسهبات الأربع فى كون العدو فها أو عدم كوله ..و أباً ما كان قراد 
ذلك الحديث إلى قوله : فقام هؤلاء فقضوا ركعهم موافق لم١‏ اختاره الاحتناف 
َغ#« هؤلاء ركنتهم و هدّأ بعك ما سل الامام ما أن قضاء الطائفتين هل وقع فى 
ونحخت وأحد ؟ أو أأطا بف الأولى لست صلاميا أولا ثم الأخرى ؟ فغير ميان ولا 
معين » فان الواو مطلق امع ولا يفهم مله تقديم شئ و ار فآن 
كان معتى الحديث أمهم قضو! صلاتهم مع لم يكن على وفق ما اختاروه »و إن كان ' 
المراد أن الطائفة الآولى قضت صلاتها أولا , كأن موافق )١(‏ عرادثم . و إن كان 
اللراد أن الطائقة الأخرى قضت صلاتما أولا كان خلافاً أضاً ء مع أن الصورة 
الثانة مرجحة على الآولى و الثالثة » إذ شرعية صلاة الوف اطلب الطمأنينة حال 


6 وهو الأوجه ء وإن كان ظاهر اللفظ يويد الآول , قال الحافظ لى متختاف 
الطرق عن ابن عمر فى هذاء وظاهره أنمم أبموا فى حالة واحدة » وحتمل 
أنهم أتمو! على النماقب» و هو الراجح من حيث الممى و إلا ا ضباع 
الحراسة المطلوية وإفراد الاملم وحدهء وبرجحه مارواه أبو داؤد عن ابن 


مسعود قفيه أداء كل منالطائفتين على التعاقب ٠‏ أنتهى .. كنذا فى الأوجز . 


الكوكب الدرى < ( +ه4 ) الجرء الآول 


الصلاة » فاهم لو اشتغلوا فى الصلاة مما كانت الطمأنينة معدومة , واكلا كذلك إذا 
صل طائفة ميهم والآخرى مواجية العدو , فاه على اطميئأن فى صلاتهم و 'ل صل 
الاطمينأن إذ قضى كل من الطائفتين ركمتهم إذا قضاها الثانية . و أما الثالئة (9) 
ففها فراغ اللاحق قبل فراغ السابق , و لا عبد (؟) لنا به فى الشرع 2 و لا 
ازم شثى من هذين فيا اخترناه من الصورة فان القاضية ركدتها أولا أولى الطائفتين 
الى ارت التحرعة مع الامام . و القاضية الثانية اابى هى مسبوقة يركمة و فيها غير 
ذلك أيضاً من مراعاة (م) الآمور الى هى ملائمة للصلاة ٠‏ و الى هى غير ملائمة 
0 | 
قوله ] و فى الباب عن جاير و حذيفة و زيد بن نابت !| لخ ] ابس امراه 
تعين الصورة المذكورة أولا : إما المراد أن روايمم فى صلاة الخوف عل أى صورة 
كانت نأبئة » قوله [ ها أعل فى هذا الاب إلا حدياً (ع») صححاً ] بعى أن ما 
ورد فيه من الروانات فهو صحيح لا ضيف فيها . فأى وجه ليرجيح صورة ما على 
باقى الصور الخال الاسناد » و أما نحن . فقد اخّرنا الصورة السابقة كلا يلرم شئى 
(0) والا نوافقه اللفظ أيضآ مخلاف الصورة الآولى فانه مكن لظاهر اللفظ . 
(؟) أى فى الصورة الآولى توجد وجوه الترججيح غير ذلك أأضاً .و 
مراعاة أمور الصلاة . ظ 
(؛) قال الأترم : قلت لأآبى عد الله [ أى الامام أحمد ] تقول بالأاحاديث 
كلها أو تختار واحداً منها ‏ قال : أنا أقرل من ذهب إللها كلها همسن . 
وأما حديث سول فاختاره, انتمى , ثم 1 يذهب علك أن نا حك الامام 
ألبر مذتى منموافقة مالك الشافعى قول مرجوع للامام مالك : والذى رجع إلبه 
أن الامام سل منفرداً و لا يننظر فراغ الطائفة الثانية» نعم قال به 
الشافعية أن الامام يثبت جالساً حبّى يفرغوا فبسلم بهم . كذا فى الآوحر. 


الكركب الدرى 2 ( ١ه4؛‏ ) الجزء الآول 


من منافيسات الصلاة كتققدم فراغ المأموم على الامام فى أركان الصلاة 6ل انتظار 
الامام المأمومين إلى غير ذلك ء قوله [لسنا تختار حديث :سمل إل ] حاضل اءتراطع- 
إحماق على صاحيه أحمدد و القافى أنه لا.ترجيح من غير مرجح .و لا مجح 
لحديث سل على غيره »والجواب مننا أنا لم ترجح من غير . مجح بل المرجح 


موجود ء فان قيل : فى الصورة الختارة 5 كثرة المانى للصلاة » قلنا : قد ثبنت ا 


الخافاة يأ الشارع ء فلا رفع المافاة ارتفمت فر سق المشى و الذهاب و الثى 
منافياً الملاة حت 2 ذلك الأمور . و الجواب عن الشوافم : أنا رجا 
ديو سيل 15 اقاق أعن قرزة 30 رسيم 2لزة ارقاو 50 فميود الال 
فلا لم ثشتوا ضعف باقى الروايات وسللوا حسها و صحتها لم بق لاحداها رجحان 
. على سائرها » و الجواب عنما برد على [سقاط فرض ١‏ لاستقبال الثابت بالكستاب 
خير الواحد أن الآنة مخصوصة بقوله تعالى « فأينما تولوا فم وج ه اله » فى حق 
التتفل على الدابة » و الذى لا يل حال القبلة فى الصحراء أو فى الظلة » و المرريض 
الذى لبس عنده :من يوجمه إل القبلة فيجوز .أن مخصص فى صلاة الخوف أيضاً 
بخبر الواحد أو يقال: إن أخبار شرعية صلاة الذوف بلغت إلى النوائر » و لا 
أقل من الشهرة لجاز بها تخصيص مطلق الكسئاب . < ظ 
قوله [ حدثنا حمد بن بشار عن يحى بن سعيد القطان نا يجى بن سعيد الاتصارى 

عن القاسم بن عمد ] و فى الثانية محمد بن بشار عن يحبى بن سعيد القطسان عن 
شعبة عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه القاسم بن عمد ء وحاصل هذا القول أن 
عمد بن شار ييزوى الحديث عن القطان , و لله أستاذان : يحبى ان سعيد الاتصارى 

ظ واشعية 2 فروى تى القطان لتلميذه محمد بن بشار ثارة عن أستاذه نحى 'ن سعيد 
* الأتسانى عو انمع :ل ولك ابيط "لبن انين بن القالس ١‏ ليختن تر رخ 


اله عن أستاذه شعبة و فيه وسط عبد الرحمن أسكنه ع فوع يدك أن 


الكوكي الدرى هه 2 الجرء الأآول 


لفظة قال فى ما سيأنى (1) فاعله شمبة و يحب أن يقدر , قال آآخر “فيكو المنى 
أن يحبى بن سعيد القطان لما رواها عن شعبة قال : قال لى شعبة لا أذكر لفظ 
الحديث إلا أنى أذكر أن لفظ حديى بعين لفظ أستاذك بحى بن سعيد الاصارق 
فاكتبه يحنب حديثه , لانهيا واحد لا فرق ينهما ء أو الى أن يحى ين سيف 
القطان للا كان نسى عين لفظ شعبة » و كان يذكر لفظ بحبى بن سعيسد الاتصارى 
در أن لفظ رواية أستاذى. شعبة مثل رواية أستاذى كن ان 1 اندر عبئه: 
و أما مافى روابرتى يحبى و شعبة من التفاوت فى رفع الحديث إله يله و وقفه ' 


)١(‏ أى فى قرله :قال لى أكشه وما أفاده الشيخ فى تفسير هذا القول مأخوذ 
من المشايس لأنه فسره مهذا أنحنى أيضاً حاكطِا من التقرير ء ولطمبم 
احتاجوا إلى هذا التفسير لآن ظاهر سياق العبارة يدل على أن قوله : وقال 
لى عطف على قوله لخُدثثى . و على هذا فلابد من التأويل الذى أفاده 
الشيخ ٠‏ لكن ما مخطر فى بالى القاصر أن قوله : قال لى أ كتبه مقولة 
ابن بشار : و فاعل قال » يحى القطان . و حاصل الكلام أن القطان قال 
لى : أكتب هذا المرفوع بحنب الموقوف ليعلى أن الحدمث مروى بطر بين ؛ 
المرفرع و الموقوف معآ , و قوله : لست أحفظ الحديثك يحتمل أن يكون 
مقولة القطان . فيكون هذا الكلام سب ثانا لامره بالكتاية يجيه لآنه لما 
نسى ألفاظ شعبة لكنه تذكر أبها كانت مثل يحى الانصارى »٠‏ فالآولى أن 
أن يكتب يحنبه . و تب ألفاظ يحى و يمال عليها ألفاظ شعبة , 
و إليه أشار الشبخ من قوله ! أو المحى »و هذا أوجه عندى . و يحتمل 
أرت يكون هقولة ابن يثسار ء و على هذا فلا تعلق له بقوله ! قال لى. 
أكتب »ء بل كلام مستأئف . أى قال ابن بشار : للست أحفظ الحديثك 
: الذنى حدثى القطان عن شعية؛ء احككه كان مثل الذى حدائيه عزن 
الاانصارى ٠‏ تتأمل . 


الكوكب الدرى ظ ) +4 ( < لجوء الآأول ٠‏ 


على سيل فغْير مض ء إذ الموقوف منه فى حم المرفوع لكونه مما لا يكن عله 
إلا بأعلامه ٠.‏ ظ 

. قوله [ باب خروج اللساء ] ذكر هذين البابين هبنا ء ه-ذا و الذى ده 
غلط من الكتاب: أو سبو من المؤلف و لا وه لابراده هنا . و أما لو ' 
أريد إبداء المناسية 3 حسب ما يكون فى أنواب: البخارى و زواباته فاللاسيات 
كير من أن تخصى كنبا .غين مئاأسي : 0 

قوله [ فقال ابنه و الله لا تأذنه بتخذله دغلا ] أى حيلة للفساد .و اختلفت 
ات انه هذا فقل :واقدء وقل : بلال ء و إتكاره هذا لم يكن إتكاراً على 
قوله يَلقْدِ و مقابلة لآمه ء و إنما قال ذلك تأويلا يمنا ورد من تمبمن عرن ‏ 
الخروج و بما قالت عائثة و غيرها من الآسماب . لكه لما.أخرج كلامهى 
مرج الانكار .والاعتراض غضب عليه ابن عير لاساءنه الادب فى جضرة الرسالة 
عله صلوات الله. وسلامه. ما غرد )١(‏ طابز الآك و حمامه .و معى قوله : 
٠‏ فعل الله بك أى كذا:وكذاء أو فمل بك ما تستحقه إلى غير ذلك. - 

قوله [ ماب فى كراهة اليزاق فى المسجد ] - 

قبل هذا لتمظ المسجد و قبل بل لحكراهته فى طبائع الناس فيتأذون .ه 
ولا بعد أن يكون النهى ليا جميعاً » و أما كراهية البصاق ينه و قبله لتعظيم 
للك والقيلة أو لشرف الهين و ظاهر مواجية الرب , و فى جانب اليسار أيضأ , 
و إن كان الملك لكنه يجوز له أن بصق بنة الشيطان الذى ثمة لا الملك , وهذا 
الحديث بعمومه شامل للسجد واغيره فيظير مناسبته (؟ )للباب ؛ قوله [ و لكن 
() قال انجد : غرد الطائر كفرح ء و غرد و تغريداً » و أغرد و اتغرد رفع 

صوئه و طرب به فب غرد ءو الآبك الشجرة المنف الكثير أو الغيضة , 

تمت السسر و الاراك و اججاعة من كل شجر . 
'(,) أو المناسية بأن ظاهر حال المصلى كامل الصلاة أن لايصلى إلا فى المنجد  »#‏ 


اركب الترئ ا(هم4) 0 الجرء الأآول 


خلفنك ]. هذا لا ببعد فى الركوع و السجود وف القيام أيضا » إذأ :يتحول صدره 
عن جانب القيلة أو بأخذه يده ثم بريه خلفه . 
قوله [ و جد معه المنللون و المشركون و الجن و الانن] عل إن عاسن.. 
سجود الجن لما أخيره النى عيبم بذلك . و أما سجود. المشركين فقمال بعضبم كان 
الشيطان أجرى على لسان الى ميته كلمات فرح المشركون سماعبط فسجدوا مسة 
حين سمعوه قرأ آي وسججد وطمعوا فيه أن يعود وهى «.ثلك .)١(‏ الغرانيق العلل وإن 
شفاعتين لترتجى » و. هذا الجواب و الوجه غلط محض لا يتبثى التعوبيل عله : 
و إن صدر عن القوم الذين يشار إلهم بالبنان لكنه خلاف صرع , و قال بعضهم 
وهو أخف من الأول إن الشيطان مثل بصورة النى يويح ونادى يذه الكلهات 
فسمعما المشركؤن و المسلمون ففرحوا به .و شجنوا (؟) و صذا أيضاً خلاف . 
و قال بعضيم : ولا بعد فيه. لو ثبت أن الشبطان نفخ هذه الكلمات فى آدلن 
أوليانه فكان ما كان , و الحق (+) فى اشادية لسجدة:المشركين: أن جلله- تعلل 


© أى الفرائض و هى الصلاة الكاملة . ظ 

)0 وب و0 و هه القية اق :البذل +دى بيد 
ذكر الوجوه الختلفة » رجح قول من .قال أنه يق كان .رتل القوانتف 
فارتصده الشيطان فى سكتة من الكتات و نطق بتلك الكليات محاكياً نغمته 
حيث سمعه من دلى إليه فظها من قوله وأشاعباء و رد اليضاوى هذا 

الاحيال أضآأ . 1 

ظ )١(‏ الشجن عركة المم و الحرن لف و شر غير مرتب ء جر لوقي 
و شجن المشركون . 

(+) و هكذا أفاده شخ مشاضخنا الدهلرى فى حجة الله البالغة إذ قال : و توجيه 
الحديث عندى أن فى ذلك الوقت ظبر الحق ظهوراً يناضر يكن لاحد 
إلا الخضوع و الاستسلام فيا رجموا إلى طبيعتهم كفر من كفر , وأسل سم . 


الكوكب الترى ذ وهع ) الجد. الآاول 


و كبرياءه حين قزاءة النى يلت سورة: انجم. عم أطراف العتالم و أحاط أكيافيه 
حى لم بق فى العالم مؤمن و لا مشرك إلا جمد بسجود النى عَم و كان هذا 


من معجزانه. . ومعى آنة الكتاب « وما أرسلنا من قبلك هن رسول ولا نى إلا 


ظ إذا ممى ألق. السطان. ىق. أمققة ٠‏ ليست على مافسره فى الجلالين )١(‏ مستبينا 


. بالرواية التى أظبرنا لك حاها . بل المعبى (؟) مامن نى إلا إذا قرأ خلط الشيطان 
بالالقاء لا.ما الوا : وقد 0 الليضناوى 6 هذه الأية بما بغاير تفسيرنا ف لفسال 


من أسل ٠‏ و لم يقبل شبح من قيش ائلك الغناشسة الافسة لقوة لخنم 

على قلبه إلا بأن رفع النراب إلى الجهة فعجل تعذيبه: بأنٍ قتل بيدر. . 
() إؤ قال إلا إذا ممى أى قرزأ ألق الشيطان فى أمنيته أى قراءته ما لس ونه 
القرآن مما .رضاه المرسل. [لبهم. » و قد قرأ البى يَرقيْهِ فى سورة النجم 
مجلس من قرش بعد « أفر ايم الات و العرى و مناه الثالثة: الأخرى »» 
القاء الشيطان على لسانه مَقيْه, من غير عله م ه تلك الغرانيق. العلى وإن 
شفاعتهن اترتجى » ففرحوا بذلك ثم أخبره. جبرائيل بما ألقاه الشيطان على 
لسانه من ذلك خرن ضفلى ,ذه الآية للطمئن ؛ انتهق ؛ وبسط الكلام 

عله صاحب اجمل فارجع إليه . 

(0) و تقدم قريب أن الحافظ و غيره من انحققين رجحوا هذا الحى » لكن 
اليضاوى رده أُيضَأ . 

(م) إذ قال : إلا إذا بمتى أى إذا زود فى نفسه مايهواه ؛ ألق الشيطان فى 
أمنيته أئ فى تقهيه ما بوجب اشتغاله بالدنا 5 قال ييه : و إنه ليغان 
على قلى فاستغفر الله فى اليوم سبعين مرة » فينسخ الله ما يلق الشيطان 
فييطله ويذهب به بعصمة من الركون إليه و الارشاد إلى ها يزيمه ثم يحم سس 


الكوكب الدرى 00 (5ه1:0) ٠‏ الجر. الأول 


الجلالين » وأفى تضيره نوع من البعد أيننا ء 

قوله [ قرأت على رسول اله يليه الجم فم يسحد فها ] تشعبتهيذاك 
الحديث مذاهب . قال بعضهم )١(‏ كل سمدة فى القرآن ليست على العريمة بل عل 
.الاختيار » و لذلك لم يسجد الت َه ٠‏ و قيل :لبس الحم فى كل سجدة إنما هو 
ف جمدة للنجم (؟) لا ذكريا من الحديث ,و قال بعضهم (©) كل جصدة فى 
القرآن لكدها أنما. تجب على المأموم و السامع إذا وجبنت على الامام و التالى', 
و أما إذ لا فلا .فلا ل تجب على زيد بن ثابت لعدم بلوغه (4) لم تجب على 
النى عليه السلام فلل يسجد . و قبل بل الوجه (ه) .أنه لا تجب السجدة على الفور 


ه الله آنانه » أى ثم شت آناته الداعية إلى الاستغراق فى أ الآخرة . قل : 
وي حدث نفسه زوال المسكنة فتزلت , وقيل تمنى لخرصه عل إيبمان قومه أن 
ينزل عليه ما يقزمهم + ثم ذكر قصة الغرانيق ثم ردها . ظ 
(1) به قالت الاثمة الثلاثة غير اللنفية . 
() الأند' بعد من قال سمدة النجم عل الاختيبارء نع المذهب الخامس من 
اثنى عشر مذهبآ التى ذكرت فى الأوجرء مذهب -من قال إن فى القرآن 
أربع عشرة #صدة ليست مما سجدة النجم ؛ وهو قول أبى عور , و تق 
ألعيى عن جماعة أنهم ل يروا جدة فى النجم . 
(؟) ذكره اللرمذى بطريق التأويل عن يعض أهل العلى و أشار إليه أبو داؤد 
و فى سننه , و قال التخعى إذا لم سجد الثالى لم جد السامع 5 ف 
الأوجر , و له قالت الخنابلة ‏ فى يل المآرب . 
(4:) أى لصغره فانه كان عند قدومه النى عي المدينة ابن إحدى عشرة سلة ‏ 
كا فى تهذيب الحافظ . 
“(0) وبه قالت: الحنفية إن السجود واجب لكنه ليس على الفور . 


فر يسجد النى يله لذلك و لعله لا يكون على طهارة : و هذا هو الجوايه عما 
قال غيرئا )١(‏ [ و احتجوا بمحديث عير ] لا كان فى الاحتجاج الآول شبهة 
اختصاص ذلك الحم بسجدة النجم خاصة . و مقصود المستدل إثات الاختيار فى 
ساثر السجدات أورد الدليل عل مرامه حيث ثبت مدعاه الذى أراد إثياته فقال : 
إنه قرأ سججدة على المنبر تتكير السجدة . والجواب أما أولا فبأن ثبوت ذلك السام 
لا يكون إلا فى ضمن خاص فل يبت ما أراد إثياته من الاختيسار فى أمى السجود 
و إلانى تلك السجدة الى اةبرأها عمر رضى الله عنه خاصة » لا فى كل جدة من 
جود القرآن ‏ نعم لو قال بلسانه لفظأ يفهم منه الاختيار فى الكل لكان له وجه . 
وظاهر قوله : ثم قرأها فى اجمعة الثانة أنها هه المقروءة فى اجمعة الآولى » ولو ثبت 
أنما غيرها لم يثبت بذلك أيضاً مرامهم لما أن العاد حينئسد يرجع على الخاوة فى 
الجمعة الثانية فلم يشت الاختيار إلا فيها . و لقائل أن يقول : لا فرق بين سدات 
القرآن فى أنما واجبة عند بعضهم و غير واجبة عند بعضهم ١‏ فن قال بوجوبها قال 
بوجويها فى الكل . و هن لم بقل بوجوببها ءلم بشّل بوجوببها فى شتئى مها .و على 


)١(‏ أى قال غير الخنفية يمنى هذا هو الجواب عن الروابات الى أوردها غير 
الحنفية فى مستدلهم .من الروايات الى ذكرت فا عدم السجود ثم لا يذهب - 
عليك أن الشبخ ذكر فى تشعب مذاهب الحديث أكثر عا ذكره اللرمذى . 
و كلام الى نا فهدشئى وق الكقاء: و.وضاضا: أنه ذكر ثلانة مذاهب: 
الوك عاذك بس قله :نأو ...يسنن أفل الت + :وانان. عافتكر ين قله 
و اقالوا السجدة واجبة فمذا كلام مستأئف . و الضمير إلى أهل العلر وهو 
مذهب الختفية » مم قالوا السجدة واجبة.و إن لم يكن السامع على وضوء 
فسجد بعد الوضوء .و الثالت ما ذكره من قوله : وقال بعض أهل العل 
و ذكر مستدل هذا القول إلى آآخر الباب . 


الكري الدرى 2 الجوء الأآول 


سور سس جوج 


- 


هذا إذا ثبت الاختيار فى شئى من السجود لزم الاتتيار فى سائرها إلا أن يقال 
م ينعقد الاجماع على ذلك الى و الائبات بل من المذاهب ما هو يخلاف المنذهبين 
كا أشرنًا إليه فى الباب الذى )١(‏ قبل هذا .و الحق أن الجواب عما فمله عمر الا 
تمشى على هذا الوجه الذى ساته القائل » و أما تان فبآن معتى لم تكتب علينا إلا 
أن نشاء أداءه عنل الفور لا مطاق الأداء» و كذلك قوله : فلم يسجد وم سجدوا 
أى فى ججله هذا وفى جسم هذا. ' 

وقوله [ و لست من عرأتم السجود ] أى من مؤكدات السجود ٠‏ و هذا 
لا يق (؟) وجول و لا ينافيه إة المنى أنه ليس مما ورد الآ يسجوده آنة أو 
روابة و إن كان واجبأ أن سجد سجود الى عِله أو بسجود داود عليه السلام 


(5) أى كم أشار إليه فى القول السابق من أن بعضمم لم يقولوا ,سجدة النجم . 
واهذأ معروف أن الآئمة و غيرمم اختلفوا فيا مهم فى جدات التللاوة 
حتى ذكر فى الآوجز اثنا عثر مذهبا لمم , و الآممة الآربمة أيضأ مختلفة 
فيا بسهم . فشذهب مالك فى ظاهر الرواية عنه المشهور عندم إحدى عشرة 
بست فى المفصل مها شثى و به قال الشافى فى القديم .و مشهور قولى 
الشافعى أمما أربععشرة ليست مها مد ص ودى رواية لأاحمد . والمتسبور 
عنه فى الشروح أنيبا خمس عثرة منها ص و ثا المج , و الببط فى 
الأو جر ٠و‏ سيأق شى من اختلاف اسلف فى عزاثم السجود . 


(9) عل أنمم-اختلفوا فى عاتم السجود جداً فقيل : إن العزائم خمس الاعراف 
و بنو اسرائيل و النجم و الاشقاق و أقرأ و هو قول أن مسعود وقيل: 
أربع ٠‏ ألم تمزيل .و حم زيل و التجم ”م اقرأ و هو مروى عن على , 
قبل ثلاث و قيل غير ذلك كا فى الأوجر ء وعلى هذا فلا يشكل قول 
من قال ٠‏ أن ص ليست من عزاتم السجود على القائلين «وجوما م لايق , - 


ظ الكو كبالدرى ظ ( ومع ) الجزء الارل 


و أوسل فليس هذا من قول الى يلت لكنه برد عليه أن مل هذا لما لوقف 
عله إلا باخباره يتم فكان غير المرفوع منه فى حكم المرفوع لكنه عمكن المواب 
عن ذلك بأن ابن عباس لعله استنبط عدم وجويه بما يكن حمله على معى أخخر غير 
ما قبمه » و ثعله (() استدل بأنه رأى الى يم تلاها فل يسجبد على فوره 
فظن أنها ليست سجدة ثم رآه ثانا قرآها فسجد على الفور فظن أنها مدة ‏ إلا أنها 
لسست من عزاآم السجود : بل الآ على اختار منه إن شاء جدها و إن شاء لم ' 
سجدما » ومثل هذا الجواب يمكن سوته فى حديث عير الذى أجبنا عه 
فيا سبق بوجبهين - ا 0 
قوله [ و قال عضهم إعا نوبة نبى | هذا أضأ لا نانى كونها جمدة فآن 
السسجدة إناجبت بسجود اللى يكم فى موضع من القرآن ماكان من شئى » فان داؤد 
عله السلام للا قبل توءة جد شكرآ و نحن نسجدها لقوله تعالى « أولائك الذين ' 
هدى الله فيهدام اقتده » ء وأما قول الآحناف (؟) فى سمدة الحج الثانية فلا 
قبله الطبع إذ لاجواب عبا قله زسول الله يلتم فى جواب من قال : فضلت سورة 
الحم بأن فيها يحدتين قال : تعمء و من لم يسجدهما فلا يقرأهما ‏ و ما قالوا بأن 
الحدك تحف كا أقر به المؤلف أيضا فضعفه متجير لها رويت بأوجه ثلانة ؛ 
و أجمموا عل أن الضعيف بلغ بذلك درجة الحسن (8) و لللهم احتاطوا ثلا 
() و محتمل أنه 'استنط با روى عنه السائى : أن الى مَل سمد فى ص 
تقال جدها داؤد نوب ونجدما شكرأ , ظتله زعم أن كونه جود شكر 
ناف المرعة لأنه لم ينرم من سجمدات للشكر شتى فتأمل »و بسط فى 
الأوجر دلائل السجود فا ٠‏ 
(؟) يمنى قوهم أن فى سورة الحج عو بواتكرة قهل سن الول عا 
وج) تلك: إلا أن أمى الوجوب أ , وقد قال ابن حزم : ثانية الحج لانقول ٠‏ 


الكوكب اإدرى 0م ): 7 الجر: الأول ' 


تقع السجدة فى وسط الصلاة إذا ل تكن هنا ججدة فى نفس الام . 

قوله [ باب ما يقول فى جود القرآن ] . 

ا قرأ النى لله فى سجدته للثلاوة هذه الكلمات . كآن قراءتها فيه سنة » آلا 
أن الآولى عند الامام قراءة تسيبيح السجود فبها أعنا لا اهناك لكا ضيبو وراد 
فِهِ » وكان دوام 52 السلام لذلك دوما » قوله [ يقول فى جود القرآن 
الل تخصيص اليل ليس إلا لآنما م تسمعيا إلا باليل و لين هبنا حك اهار 
قوله [ باب ما ذكر فيمن فاه حزيه من الليل فقضاه بالبار ] . 

المراد بذلك تفسير ما ورد فى السكر متدو لذي عل اللو اباد 
خلفة لمن أراد أن يذكر أو أراد شكوراً » يعنى أن كلا منهها خلف للآخر » فكان 
العمل فى أحدهما فايه عن فى الأخر ب رولا تكري. ذلك اقناء الندسه: ف الترافل + 
وَإنما الممى يذلك حصول هذا الثواب»: و 'سميته قضاء باعتبار تعينه » و هذا فضل 
منه سحاله و تعآلى و منة على عباده و إلا فالفضل الذى كان للعمل فى وقته ليس 
له فى غير ذلك الوقت لكته لما كان بريد أن يؤده فى وقنه الذى عينه ياب على 
القدر الذى كان ,ثاب فى سائر الأيام و التقييد فى الحديث .يأحد الشقين فى قوله : من 
فانه حزنه من الليل فقضاه باللهار دون أن يذكر الثانى أضاً ؛ و هو من فاءه 
حز به من النهار فقضاه بالليل , ليس لغايرة بين تكيهما بل لما أن أكثر أوراد أ كثر 


م 0ك 


سه ما أصلا فى الصلاة و لا تبطل بها الصلاة » يعى ذا جمدت الا 
تح بها سنة عن رسول اله َه و لا أجمع علا » و إمما جاء فيه أثر 
مرسل » و قال ابن عباس و النخعى : ليس.فى الحج إلا جدة واح.دة , 
| و ف البرهان مذهينا مروى عن أبن عاس و ابن عير أنهها قال : جمدة 
التلاوة: فى الحج هى الآولى و أثثانية مدة الصلاة ٠‏ انهى . 


الكوكب الدرى ( 45١‏ ) الجرء الاول 


ا | 


الاصماب كانت مه بغنة فى فى اليل و الحم فى أوراد النمار م" الا به بذكر 
ما هم إليه حتاجون فى الا كثر . 

قوله [ باب ما جاء من التشديد فى الذى يرفع رأسه قبل الامام )١(‏ ]. 
جوزى هذأ الرجل بفبد يلل رأسه (؟) رأس حار لاله من الماسبة ,امار فى فعله 
هذا . فاه فل ضل المتبوع مع كوه ليس بالمتبوح بل من الأتباع » لما له من 
الحق فى سوء صنتيعته تلك أو لس يدرى أن تمجله ذلك ليس يفيده شيا ولايمكنه 
الفراغ عن الوقت إلا وقت فراغ الامام فكان جمده ذلك لغوآ و عبئاً » وما يتوم 
من أله يناف زس) إخبازه عِفِيْةِ و دعاءه فى هذه الآمة بعدم المسخ . فساقط إذ 


() أى من الركوع و السجود »و قال الحافظ : ظاهر الحديث يقتضى تحريم 
الرفم قبل الامام و مع القول بالتحرم فاجمهور على أن فاعله ,أثم وتجزتى 
صلاته » و عن أبن عمر تيطل و به قال إحمد فى رواية و كذا أهل 
اللاهر بناء على أن النهبى يقتضى الفساد » انتهى » قلت : هذا فى الآركان 
الى فى أثناء الصلاة » و أما التعدم على الامام فى التحرعة والسلام فختاف 
تعثل الانام جد ء سطت فى الأوجر . 
(؟) و قال الشيخ فى البذل: و خص وفوع الود علها لآن سب وقمت 
الجناية » أنهى - 
زم) هذا إذا حل المسن على ظاهره وإلافانهم اختظفوا فى مع الوعيد المذكور 
فقيل : يرجع ذلك إلى أمى معنوى فان امار موصوف البلادة فاستعير هذا : 
المنى للجاهل با يحب عليه ءو قال ابن بزيزة حتمل أن يراد بالتحويل 
المبخ : أو تحويل اليئة الحسية أو المنوية أو هما مما ء و حمله آخرون ‏ 
' على ظاهره إذ لا مانع من جواز وقوغ ذلك »ء و الدليل على جواز وفوع 
المسخ .فى هذه الآمة ماورد فى حديث أبى مالك الأشعرى فان فيه: ويمست *" . 


الكوكب الدرى ظ (؟5: ) الجرء الاول 


العدم إنما هو تعلق المسخ بجماعة كا كان بوجد فى بتى إسرائيل لا مسح لاحن أو اثنين 
أضأ » فلا كان المسخ مكنا فى حق كل فرد فرد من المصلين وجب الخدية اححقا. . 
قوله [ باب .ما جاء فى الذى يصلى الفريضة ثم يوم الناس ] . 

إطلاق المغرب )١(‏ على العشاء فى هذا الباب مجاز , واستدل القائلون (؟) 
يجواز صلاة المفيرض خلف المتتقل' محديث معاذ هذا فأجاب عه (#) بعض 
علائنا بأن ذلك كان زمان يصلى ألفر ضة مين كم لما نس هذا فسخ ذلك . 
و أجابوا أيضا بأن آآحر الحديث يدل عل أن الى مَيْلْهِ بقرره على ذلك , و لا 
يكون: فل الصحابة رضى الله عليم حجة إلا إذا ثيت أنه عَقْتمٍ قررم عليه و لم ينهم 
عنه» وهنا قد ثبت أنه عليه السلام أم معاذاً بترك ذلك بقوله : أقنانفب 


هه آخرين قردة و غنازير إلى آآخر ما أفاده الشيخ فى البذل » قلت : الاوجه 

أن هذا جزاء الفط أعم من أن يعاقه الله فى الدنيا و الآخرة. أوعفا ‏ 

)١(‏ يعتى أن الحديث المذكور فى هذا الاب افكل الفرته وتان التهمةة ف 
الروايات الشمهيرة وقعت لصلاة العشاء » وأشار القشبخ فى البذل إلى أن 
لفظ المغرب وم ؛ و قال ابن رسلان : لمل منسأ الوم إطلاق الأعزاب - 
| العشاء لغرب 5 ورد : لا يغلبكم الاعراب على اسم صلاتكم المغرب انهم 
| قولون العشاء » انسهى » قلت : و مال الحافظ فى التلخيص إلى التعسدد 1 
و ححكأه عن ابن حبان . اا 

(؟) و ثم الشافعية خلافا الحنفية قولا واحداً , والمالكية فى المشهور و الخنابلة 
فى الرواية انختارة لا كبر أصحامم . كذا فى الأوجر . 

(©) متهم الطجاوى 5 ذكرة فى شرح معافى الآثار و ما أورد عليه . و جوابه 

> لمفبوظ ان الل [ 


ْ الكو كب السرى : ( + ) ظ الجزء الأول 


أنت يا مماذ ؟ ثم قال 15 صل م إى افلا تصطل. بالتوم جو إن .. 
أزب ضف عر.لى قومكء أى إنب لم تصال معى و صليت سم فعليك 
باتخفيف . لحكنه .رد عل ذلك أن الى يك لما لم يأمىم أرب يعيبدوا 
صلواتهم عل أرب أمره إناه بذلك إتما كان للتخفيف علهم أو التردد على سيل 
مع الاو أى لا :ترك همذان الآمربن : الصلاة معى و التخفيف عبلى قومك , 
ولا بضرك ججبعمما بأن تصلى معى ثم نوم قومك و تخفف عايهم . و الجواب أن 
ميم ا الدكل الا متايه عنم روه يها الوق ذا وبق العاف آنه ان 
صلاة اجماعة صلاة على سبيل الاجماع ٠‏ وليس ببى المأموم على صلاة الامام صلاته 
ع ل :امام عنانين. لسن إلا أنه ضمن لهم قراءة ما دون الفاتحة . و عئدنا 
ليس -الآداء ٠‏ على سبيل الماع فقط . بل الوم بى صلاته على صلاة الامام ', و معبى 
قوله مَْهْ : الامام ضامن أن الامام تضمنت صلاته صلاة المأموم فلا تكون أقل 
حالا من صلاته و لا غيرها )١(‏ فلا محوز اتتسداء المرض بالمتفل و لا عفيرض 
آخر ء و إذا فسدت صلاة الامام فدت صلاته .لا ألما كانت مثية على صلانه 
و الشافعى خالفنا فى جميع ذلك . و يتى على ذلك الأصل المختلف فيه يننا و ينه 
ما قال من جواز أقتداء الرجال بالصبى : و استدل( «) عل ذلك ديك تمرو بن 


)١(‏ عطف عل قوله : أقل أى لا تكون صلاة الامام أقل خالا هر# صلاة 
. المأموم ‏ و لاتكون_صلاته غير صلاله كفترض الظبر اف المتفل أو خلف 
مفبرض العصر مثلا . 
459 أئ' اتدل الامام الشاففى على أصله محنديث عمرو بن سلمةء قلت ” 
< و استدل الحنفيه على أصلبم غير ما تقدم بقوله ييه : إتمب! جعل الامام 
لوق يدج شرم قال أت عد :الى بق الالسشكان عواه معن ,فى مرا 
عن مالك : فلا تختلفوا عله , ففبه حجة لقول مالك والثورى وأتى حتيفة سم 


الكوكب الدرى ( 54؛ ) ؛ الجرء الآاول 


سلة قال: أمت على عبد رسول اله يم و أنا ان ست منين أو شيع سنين » 
و هذا لان صلاة الصى لا تكون إلا نافلة » والحديث مع ما ضعفه الكبار(١)‏ 
مثل الحسن و أحند ففيه ما قال عمرو الراوى : وكنت إذ[ جدت خرجت أسئ 
و هذا غير جائر اتفافاً يننا و بيه » و لتكنه رد عليه أن هذا جاب على أصله الذى 
مهده بأن فساد صلاة الامام لا يؤثر (م) فى مادأ المتتدين », فيجوز أن ف 
صلاتهم جابزة و صلاته فاسدة , و لصباه لم يؤمس بالاعادة . 

قوله [ و احتجوا بحديث جابر فى قصة معاذ و هو حسديث صححح ] أما 


سه و أكير التابعين أن من غخالفت عد له إقاقة: بطلض :تالاه المأموم » إذ لا 
اختلاف أشد مناختلاف النيات الى عايها مدار اللاعمال . وفى العبيد روى الزيادة 
ابن وهب و يحبى بن مالك و أبو على و جماعة قال الأبى فى شرح هسل : 
فيه حجة مالك و البور فى ارئياط صلاة اللأموم بصلاة الامام سيا مع 
زبادة قوله : فلا تختلفوا عله . كذا فى الاوجر . 

(1) قال الخطابى : كان الحسن يضعف حديث عمرو بن سلة ء و قال: مرة 
دعه ليس بشثى بين » قال أن داود : وقيل لأحمد : حديث عبرو قال :لا 


ص 


أدرى ما هذا . كذا فى البذل . ظ 
(؟) قلت : هذا ليس مطرد فى مذهب الشافية فم من مسائل صرحوا 
فها فاد صلاة المأموم بفساد صلاة الامام . قال الشافعى : لو أن إمامأ 
صلى ركية ثم ذكر أنه جنب فرج واغتسل واتنظره القوم وبى على الركمة 
الآولى فسدت عليه و عليهم صلالمم . لانم يأتمون به عالمين أن صلاته 
فاسدة , كدذا فى الأوجر . و صرح أعغاب الفروع الشاففية أنه لا يصح 
الاقنداء يمن يعتقد بطلان صلانه . فق هذه القصة لمارأوا فساد صلاة 
[مأمهم الصى للكشف العورة كيف حم اتتدارمم . 


الكوكب الدرى ( 58 ) اليرء الآول . 


صحة الحديث فخير مفيدة مع أنا لا تكرها , و أما الاحتجاج نه فدونه خوط 
القناد (1) فأى دليل لولاء على أن الصلاة الى كانت «التى بِيقِهْ » كانت بنسسة 
الفريضة . و التى كانت فى مسجده كانت لافاة بل الآ كان بالمكس . و أما الى 
ورد فيها من زيادة وهى له نافلة ‏ فليثبت (؟) عن الثقات إنما زاده بيض الرواة ' 
ظدآ منه ذلك .و لا يتوقف على مراد معاذ رضى الله تمالى عه من غير أن 
سين بلساه و لم يثبت . ظ 

قوله [ و روى عن أن الدرداء ] إن كان المراد يذلك أن مطلق صلاته جاءرة 
لا الفرضة و ف الفاسدة يراد فساد الفريضة لا مطلق الفساد » لا باج إلى 
جواب إذ هو عين مذهينا .و إن كان مراده أن صلانه تلك كافة عن فرضه , 
فقول الصحانى فه مقابلة الحديث (+) غير واجب العمل » و لقائل أن يقول فى 
الجواب عما ذكر وجب حمل الحديث على معى (4) لانافى قول الصحانى إذا كان 


(9) قال المجد : خرط الشجر ء اتمزع الورق منه اجتذاباً » و العود قشره » 
و القتداد شجر صلب له شوك كالابر ء أننهى » و يراد بهذا الكلام الام 
القى قرلا إل الرضيولة اإليهبموائع كتراة جين . ا 

(+) بل تكلموا فنا فرعم أن البركات ابن تيمية أن الامام أحمد ضيف هذه 
الزيادة و قال : أخشى أن لا تكون محفوظة لآن ابن جرح .يزيد فنباكلاماً 
لا قله أحد ء و قال ابن الجوؤى : هذه الزيادة لا تصح ء ولو صحت 
لكانت ظآ من جابر وبنحوهء ذكر ابن العربى فى العارضة . هكذا فى البذل. 

() و هو الذى ذكره الشيخ سابقأ من قوله وَقِيْمِ : الامام ضامن 6 ذكر فى 
تقرير مولانا الحاج رضى الحسن المرحوم . قلت : و نخالف الحديث 
الآخر أيضأ . وهو قوله : نما جعل الامام ليثم يه . 

(») قلت : لكن لم برتفع المنافاة لا سها من حديث لا تختلفوا عليه . 


الكوكب الدرى (441 ) ظ الجرء الآاول 


يمكن ذلك © فمله الشافعى همنا . 

[ باب الرخصة فى السجود على الثوب ]. 

قوله [ سجدنا على ثيابنا] أى الى كنا لابسها ٠‏ إذ جواز السجدة على غيرها 
كآن )١(‏ معلوما [ اتقاء الحر ] يمكن أن يكون فى غير موضع ه«سقف ولا بعد 
بلوغ الحر إلى ذلك الحد فى مسجده عم إد لم يك سقفه إذ ذاك حاجراً 
وحصيناً يمع وصول أثر الشمس إلى الآأرض وكان قربا » وأما السجود على كور 
العهامة فان كان مانعآً وصول الجببة على الآأرض فغير جائر و إلا ذكنه حك غيره 
من. الثياب_ اللبوسة . ظ ظ 

[ باب ما ذكر مما يستحب من الجلوس ف المسجد بعد صلاة الصبح لخ ] 

فى وضع الباب إثارة إلى دفع ما وهم من عدم جواز الجلوس فيه نظرا 
إلى أ النى يه للتطوع فى البيت ؛ وما يتوهم من عدم الاجر فى القعود فى 
المسجد بعد صلاة الصبح لآن الآجر موقوف على كون الجلوس بانتظار الصلاة ولا 
صلاة بعد الصبح نتظرها ؛ بأن الاجر فى الجلوس بعد الصبم مأمول و اتتظار 
الصلاة عام للفريضة و النافلة » وأداء النافثة فى المسجد مشروع . 

قوله [ كانت له كاجر حجة و عمرة ] الواو إما لاصل معناه و هو امع 
فيكون وعدا باشاء “واب هذين لكل جالس أو بمنى أو فيكون تفاوت الآجر 
تفاوت حال الآجير فى إخلاص ننه واصفاء طوته ء و الئاسة بين هنين 
و الجلوس فى المسجد غير خفية فان الحاج المحتمر حابس نفسه فى ضيافة الله و ينه ' 
الشريف ؟ أن الحايس فى مسجده حاس فيه فى ينه قضاف ضنياقة ؛ وهمنا تكنة 
٠‏ لطيفة ينحل يبا كثير من المتكلات الواردة فى الأحاديث و هو أن لكل عمل من 


)١(‏ و أما جواز السجدة على الثوب الممصل فختلف فيه , أباحه الحنفية واجمهور 
خلافاً للشافى 5 حكاه النافظ عن اللووى . 


0< الكوكب الدرىن ‏ ( 4507 ) ظ الجزء الأول 


أعمال الذير نواباً عند الله و أجراً عننه لذلك العمل » ولتفرض لذلك ,ثالاءقى 
عرفنا و هو أن ثواب الحج نفسه مثلا الذى عينه للحج ألف ققطار من الثواب 
ثم إن لكل عمل فضلا و إنعاءآ عند الله عينه منة منه على العباد و خسان و هر 
الحج مثلا آلف ألف قنطار مثلا : إ ليس تضعيف الحسنات عند الله وأقفآ عند 
حند , فقد ورد فى ذلك “أن الحسنة بعشرة أمثاها و قد ورد مثل «. الذدن ينفقون 
أموالهم فى سيل الله ككثل حبة أنبتت سبع مشابل فى كل سنبلة مسأة حبسة ء والله 
يضاعف لمن يشاء » و.هكذا فى غير الصدقة من الأعمال , فى هذا كان مقدار 
الانعام على كل حسنة كثيراً من كان بو القكد تون يذلاك أن ثواب العمل )١(‏ 
نفه , و هو الآجر الحاصل بذلك العمل أكثر بكثير من ثواب نفس العمل : 
و هو ما عين له علاوة من الانعام » فبناء على هذا ثواب نفس الج من غير 
أن ينعم عله يساومها ثواب الركمتين عنسد الطلوع , و أما إذا حج فواه (؟) 
أزحد بكثير من ذلك , وبذلك يستيط المراد من قوله « قل هو الله أحد » ساوى 
نقد القر ان بو قزانة سن يساوى قراءة القرآن عثر مرات إلى غير ذلك . فان / 
هذاكله سباوى نوراب القرآن الذى كان أجر نفس القرآن . وأما إذا قرأ القرآن 
نفسه قوأنه يشمل كل ذلك و يفضل عله كثيراً » والقه اشادى إلى سواء السيل . 
قوله [ نامة تأمة ثامة ] الما كارف هذا الثواب: الكثير يستبعد على هذ العمل 
القلل ء كان لوهم أن يتوم أن هذه الحجة و العمرة للهما ناقصتان و ليسا باللذين 
ورد فى فضلبيا ما وردء دفع هذا بقوله نامة نامة نمة . قوله [ وسألت ممداً إل ] 
هذا أيضاً باء على الاستبماد : فلعل الرواة نسوا فى ذلك شتا فدنمه , فلذلك أقر ‏ 


() وهو الذى سمه المشايخ فى تقاريرمم بالآجر الانماتى . 00 
(؟) أى واب نضس الج , وأما ملحقاته من النفقة و المشى و النظر إلى بست 
لله والصاوات ف المسجد المرام وغير ذلك عا لاتمد , فلا تحصى أجورها . 


سه داسك 


الكوكب النرى (8 ) الجرء الأول 


المؤاف أولا محصنه . [ 
[ باب ما ذكر فى الالتفات فى الصلاة ] . 

الالغات )١(‏ على ثلانة أقسام أن يكون بموخر العين أو بلفت (؟) الوجة 
أو الصدرء ولا (*) قال الى عله بابى إباك والاتفات فى الصلاة » وقال أضأ ‏ 
حين سثل عنه : هو اختلاس مختلسه الشيطان من صلاة الرجل ؛ وكأن الاختلاس 
عل أقسام » اختلاس الثى نفسه فلا بق عندك منه شى والاختلاس حث لايذهب 
مله شي و الاختلاس يحي ث بق أ كيره وكان المراد فى أكثر الآم عن ألشئى إذا 
أطلق الفرد الكامل منه » فكان ظن عنهوم هذين الحديثين فساد الصلاة بالالتغات إذا 
الكامل من الاختلاس هو القسم الآول من الأقسام الثلانة الى ذكرناها ويظن أيضأ 
<٠‏ حرمة الالتفات فى الصلاة نظرا إلى قوله : بابى إباك والالتفات فى الصلاة . دفع هذا 
كله بالالثفات فى الصلاة قثبت بفمله ذلك أن المراد بالاختلاس ليس هو القسم الآول 
منه ء و أن الالتفات فى الصلاة لس إلا منافياً لجشوعه و خضوعه » و هذا إذا 
يكن معه تحويل للصدر عن القبلة . ولا بعد أن يقال :“حم الاختلاس على الالتفات 
مشعر يز نادته و نقصه ء فان كان الالتفات بالغآ نايته كان الاختلاس ذلك فل 


يذلك فساد الملاة بتحويل الصدر عن القبلة » و إن لم يبلغ الالتفات انه بأن 
اكتق بلقت الوجه لم تبلغ الخلسة غابتها و ينتق الحضور ء ثم الحضور و عسدمه 
مراتب ؟ للالتفات و عدمه . و مع ذلك فقد ثبت منه يَيِتُهُ بعض أقسامه , فكان 
تصريحا (4) بما على من تلك الجرئيات بهذه الكلية ٠‏ والذى لم ثبت منه ييه من 


لمي ممه 


)١(‏ فق الدر الختارء بكره الالتفات بوجمه كله أو بعضه للهى »وبيصره يكره 
اتنزنباً و بصدره تفسد ء أنتهى . 

(؟) قال المجد : لفته يلفته لواه » أنتمى . 

(+) حرف شرط جرازه قوله : فكان بظن . 

(4) هكذا فى الآصل , والظاهر أن إسمه همير برجع إلى ما ثبت عنه وَل 2 عه 


الكوكب الدرى ( 59؛ ) [ الجرء الأول 


أنواع الالنفات يرجع فيه إلى قواعد آخر أيضآ حتى يمل أن المرتب على هذاالنوع 
من الالنفات أى نوع من الاختلاس ؛ فرأينا أن من لوى عنقه بحيث لم يتحول 
صدره عن القبلة . فان التفاته وإن كان غير قليل لكنه لما لجيفوت فرض الاستقبال 
لا تمد صلاته . 

و قوله [ لا بلوى عنقه خلف ظبره ] هذا اللى لا يكن إلا إذا تحول 
الصدر غن القبلة » وأما مطلق الى تممكن بدون التحويلة كن ينظر إلى ينه ويساره 
وأما له و هو العير عنه باللى 'خلف الظبر فلا . و الا لم ثبت هذا القسم منه 
2 بل نفاه الراوى » كان مفسداً للصلاة » و كان القسمان الآولان' من الالتفات 
غير مفسدين لما .و يكن أن يقال إن الراوى لما نق عنه اللى كان تحويل الصدر 
أنق منه ؛ غير أن الفساد لعدم الاستقبال إذآ . 

قوله [ و قد خالف وكيم الفضل ] الرواية المتقدمة كانت للفضل و الآتية 
لو كبع ٠‏ و الخالفة بينهها بوجممين )١(‏ قال الفضل عن نور بن زيد ؛ و قال وكيع 
عن بعض أصحاب عكرمة . و ذكر الفضل بن عباس ولم يذكره وكيع » قوله [ فان 
كان لابد. فنى التطوع لا فى الفرضة ] وسع ف النوافل ما ل .بوسع فى الفراتض , 
إذ التضيق فى النوافل محرجة إذ لا وقت لما مخلاف الفرائض . 

[ ناب الرجل بدرك الااماء ساجدأ ] . 

قوله [ حدثنا هشام ن ,يونس الكو نا احاربى عن الحجاج بن أرطاط 
من أنى إحاق عن هبيرة  ]‏ وهبنا )١(‏ تحويل لم يذكره , حدثنا هشام إن يونس 


ظ ه ذكان ما ثبت تصركاً هذه الكلة لما على من هذه الجرئيات . 
(و) حاصلبها أن الحديث اختلف فى وصله و إرساله » و حى الحافظ فى 
انوالة عن الترمذى ترجبح الارسال ؛ تأمل . 
0( حاصل ماأشار إليه الشيخ ؛ أن السشد عن المصضف إلى المحارقى مشترك سه 


الكوكب الدرى ( 0 ) الجرء الأول 


الكوفى نا الحاربى عن عمرو بن مرة عن أبن. أنى ليل إلى آخر ما قالدى ١‏ 
قوه [ فليصنع كا يصنع الامام ] هذا يعم قل )١(‏ الاقتاح و بمتلعيوع * 
بعى ليس له أن يننظر قيام الامام قبل الافتتسام ولا بده . بل بحكبر 5 
جاء و شترع ممع الامام فى الذى يصنعه .لآن فى قيامه هناك منتظراً له 
نخالفة المسلين و تأخير العبادة ؛ و لذلك قال بعضمم عله لا رفع رأسه حبى يخفر 
له » ووجه ما ورد من عدم الاعنداد بها دون الركوع ٠‏ أن أركان الصلاة هى 
القيام و القراءة و هما كالواحد فى أن إدراكهيا معأ و فوتهها مسا ء و لا نفك 
أحدهها عن الآخر ٠والركوع‏ و السجود ؛ وإذا فانه اثنان من هذه الثلاثة لم يدرك 
الا كبر فل يعتد وأما إذا عد السجدثان ركنين ٠‏ فلان الأ كثر حركذ أيضاً غير 
مذرك ؛ لأنه لم يدرك من الآربعة إلا واي ساب سابال 
السجدتين لا لم يعد هما إلا و أن تكونا مع لركوع ٠‏ فاذا بحدى الاشتراك مع 
الامام فيهما قدفعه بقوله : فليصنع . < 
[ باب كراهية أن يننظر الناس الامام و مم قيام ] . 
لا أن ذلك يثقل على الاهام لا فيه من تقاضى )١(‏ خروجه حسب ما يفبع 
من ظاهر صورة القيام . و يكون عند قياممهم منتظرين لله تأخير الامام فى الخروج 
ثقيلا عليهم » ولآن قيامهم هذا بحل بقيامهم فى الصلاة لكونهم قد حسروا قبله , 


و بعده إلى الصحايين مختاف ء فانحارنى بأخذ عن الحجاج و تمرو بن 
مرة ٠هكذأ‏ مؤدى ماأفاده ف لكن الحافظ ذكر فى الأخذين عن عمرو 
ان مرة أيا اماق السبيعى دون الحاربى .» فليفتش . | 

)١(‏ ,أى أفتتاح المؤثم الصلاة يعتى لا ينتظر قيام الامام لافتتاحه الصلاة و لا 
بعد الافتاح ٠.‏ 

(؟)'أى المطالية » فقد «وب البخارى فى صححه حسن التقاضى وفسره العبى 
مجن المطالبة . 


الكوكب الدرى 2-2 70 ) إعليرء الآول 


قوله [ قال بعضهم إذا كان الامام فى المسجد إل ] لا كان عل بالحديث ما" إذا لم 
كن الانلدق امعد عن للج آنا زذتكان موجوداً فه من قبل فاذا حكمهم 
فى القيام ؟ فقال : إنما يقومون لان افك #النيد تأت اللو دو 1 11 
قومون عند الحبعلتين و كلاهما متقارب » و هذا إذا كانوا معتادى تسوية الصفوف ٠"‏ 
ريا عدف أن زذاكانه لاس 6 دف رزمانا أ , لا يهرغون عن تسوية الصفوف إلا 
فى زمان كثير » فلمهم أن يقوموا قبل الآخذ فى اللكبير » قوله [ عن زد ] و فى 
أكثر انس عن زر بن حبيش ء قوله , [ قال كنت أصل و النى ملم ] مبتدأ 
| محذوف الخبر أى جالس أو حاضر و قوله [و ممه ] خبر لأبو بكر وعمر . 
وضلاته كانت ناف أ بقلة عن فر فته و قوله [ ها تعطه ] هذا يجوز أن يكون 
ف العلكة أن 10 قوله : جلست على الآول التشهد و عل الثافى عن 
. الصلاة أى فرغت عنها » وهاء تعطه يجوز أن تكون للوقف أو تكون همير المفمول. 
واهذا تخصيض منه على أن يفعلوا مثل ما فعله الرجل لكوته أدعى للاجابة . 

[ باب فى ف تطييب المساجد ] . 

قوله [ فى الدور !] المراد. بها انحلة : فالمراد الميجد 050 الدوو نينا 
فالمراد هو ضع للصلاة فى اليرت ٠‏ قوله [ و هذا أصمم من ا لد بثك الأول ] 
ف أن بوه )ضير ف الزم '[ و :فال.ستان يناه المناسد نن. النور ]زا 
عين سفنءان هذا ل ذاهياً إلى أن أصل الاعس هو الوجوت لا يحب اخاذ 
النرحة 57 و إعما هذا على (*) الاستحاب ٠‏ قوله / صلاة اليل و اليان 


(:) فى كلام الشيخ تجوز والمراد أن الارسال أصم من 0( تصال ء وقال ابن 
العرنى : الصحبح 97 عائشة ,» انتهى . 

)١(‏ و توطيح كلام الشيخ أ ن سفيان لما رأى أن الاصل فى الاص الوجوب »؛ 
وامخاذ المساجد فى الببوت ليس بواجب بل.هو مستحب فقط عين الاحتهال 
الثانى . وهو أن اراد بالدور الحلات . 


الكوكب الدرى | (جع) 0 الجمزء الاول 


مثى مثتى ] قد سبق أن معناه التشسهد بعد كل ركمتين . و لا ينافيه كون الروانة 
الصحيحة غير ذكر الهار لآنا لم نقل بمفهوم الخالفة . و قوله : الصحيح يعبعن 
ابن عمر و إن كانت عن غيره صم فيا ذكر الليل و المار . 

قوله [ فقال 501 لا تطيقون ذلك ] هذا إشارة منه إلى أن الغرض من العل 
العمل . ولا لم ير مهم أن يداوموا على ذلك ء أراد أن لا يعدمم لثلا يكون عبثأ 
و لكنهم قالوا : من أطاق منا فملء و من لم يطق عله المطيق فبينه لهم ء و حاصله 
أنه تبارك و تعالى من على عباده و ارك لم لآم معيشتهم وقنأ مديدا يمكن لمم 
فيه تحصيل أقواهم و قضاء حاجانهع , و لكنه يَقِتّهِ بين لهم ستنا وتوافل ليجمعوا 
بذلكدين. فل :اننا واالنى « بزل راق هوه الآغرة بن الخباشريق اانا 
الأوقاث بأسرها فى طاعة رب العالمين حتى لا عدوا ذلك من الغافلين و يصدق 
قوله تعالى علهم « رجال لا تلبهم تجارة و لا بيع عن ذكر الله » فقابل الاشراق 
بالمصر . و الضحوة الكبرى بالظهر : قلت : و أحل العشاء مقابل بالتبجد و إن لم 
يذكره على رضى اله تعالى عنه شفقة علييم )١(‏ وخوفاً أن لا يعماوا بما يعدوته 
فخسروا يذلك . إذ »م أن العشاء فى الثلث الآول من اليل كذلك التهجد فى الثلثك 
الآخير منه . ظ ظ : 
فيه زاك راض افده ان كلف ايناد ]- 

المراد .ذلك أردءتين » و قاس على ذلك غيرها من الثياب . و وجه ذلك ما 
م فى فضل طبور المرأة من ألا لا تحتاط فى أ الطهارة و النجاسة وغير ذلك , 
و أيضأ فيه انتشار خواطره إلا لتصوره إياها برانحتها الى فى ثوبها » ومع ذلك 
فالصلاة فها جاءزة ما لم تتحقق النجاسة , و هذا إذا لم يخف فتنة .و أما إذن فلا . 
أى لا حور له أن يفعل ذلك ؛. و جازت الصلاة إن صلى . 


)١(‏ أو لظبور تقابلبها ظهوراً ينآ ء 


الكو كب الدرى اث ( جلاع ) فبر. الآول . 


قوله [ وصفت الباب ف القبلة ] أى كان أمامه لا فى جائب منه و لا خلفه , 


واهذا إشارة مها إلى أن وجبه و صدره يق لم يحرف عن القبلة حتى ,سد 
اأصلاة » و هذا لا يناف ها سبق هن أن حجرته عينم كان فى نحان المشبده: 
وكان باما فى المسجد . فاتى ما وصفت من كون بها فى جمة القبلة » لآن المراد 
بذلك )١(‏ أنه كان واقعآ أمامه عليه حتى لم يفتقر فى وصوله إلى محاذاة الباب إلى 
. حول عن القبلة بل مشى قدامه حى إذاكأن الاب ينه عد يذه و قتعم الباب خم 
رجع إلى مكانه ولم يك متصلا يحدار الباب حت يلزم قيام عائشة منتظرة تسليمتسه 
بل كانت ينه عَقِتةِ و بين الجدار فرجة أمكتبا المرور نيبأ 

[ باب ما ذكر فى قراءة السورتين فى ركعة ] . 

هذا ظاهر نظراً إلى قوله كان رسول الله يم يرن بين كل سورتين فى كل 
ركية »[ سأل رجل عبداته بن مسعود عن هذا الحرف ] غير آمن أو ياسن فقال : 
كل القرآن قرأت غيرهدا » أشار يذلك إلى أن اأرأ يجب عله رعاية الترتيب فباتعلبه 
من العلوم ».و إلى أن السائل إذا لم يكن الجواب عن سؤاله .على قدر فيمه » أف 
لس له إلى عله كثير فاقة يجوز للسثول عنه ال#طل فى الجواب حمل سوّاله على 


)000 حاصل ما أفاده 0 : أن الاب كان فى الجبدار الاين لك قَ 
الجانب المقدم قفى النى عَم إلى قدامه حى إذا حاذى الباب فتحه . وهو 
تو ججبه 3 و :أاد شيخنا فى البذل يتوجيه آخر ء وهو أن المراد بالباب 
لس الاب المعروف الذى كان فى المسجد ٠‏ بل هذا داب آخر كان فى بيت 
عائفة و -نفصة , ولا .ذهب عليك أن فى الحديت إشكالا آخر فى حديث 
النساثئى بلفظ : و الباب على القبلة فثتى عن هينه أو يساره » أن الاب 
إذ كان فى القبلة فل احتاج الى يله إلى المثى عن بمينه أو يساره , 
وأجاب عنه أيضآً الشيخ فى البذل ٠‏ فارجع إليه ٠‏ 


الكوكب الرى 000 ( 4ع ) ظ الجرء الأاول 
امم ممم ا م 
غير مراده أو إشغاله بذكر شئى آخر ء أو يان أن ذلك ليس على تارك أو غير 
ذلك هن الاعذار ؛ و كان ابن مسعود ظن السائل لم يقرأ القرآن وأن سوّالم.هذا 
ليس لرغبة له فى تحقيق كلامة سبحانه بل جارياً على ها يعتاد العوام م [كشاز 
السؤال فها لا يعنيهم » و الالجماح فى تحقيق ما لا يعنهم . إلا أنه اتفق هبنا 
أن الرجل كان قد قرأ القرآن ثم أشار إلى أن مقتضى “رتيب الملوم .فى التحصيل أن 
بكرن مطمح نظرك و منتهى فكرك التدير فى آناته.و التفكر فى نصوصه و إشاراته, 
و أما تحقيق القراآت . فأمس زائد لا يحناج إلله كثيراً . و إن كان فبمد )١(‏ | 
ذلك . و قوله [ إن قوماً بنيروته اثثر الدقل ] هذا جواب عمسا قاله الرجل : 
و الكند لي مذكزير عا امي يعو الااقال تر أت المتعال قر القد دوين لزي 
ان مسعود و قال : إن ناس يقرأونه ولا يستلذون به وهذوته هسذاء الشعر . 
مل قرامتك من هذا القبيل ١‏ و الدقل الردى من التمر ء و هذا تصوير لقرام 
حيث إتقرر فى ذهن السامع تصويراً للا لا بحس بنقصه يما حس تقصاله . و تقلا ل 
بقل وقوعه با يكثر .. فك أن الرجل إذا أكل الدقل - و هو ردى الثمر - لا 
عكنه فى فه كثيراً ٠و‏ كذلك القراء المذكورون لا عكنون الالفناظ بكيناً و لا 
يحودون الخروف بجويداً بل يسرعون فى نير ألفاظ القرآن و افظ حروفه إسراع 
أكل الدقل فى افظه عن فه إذ لس فيه شثى من الحلاوة بمصه و ستلذ به نخلاف 
أكل الجد منه و الرطن فأنه لا يكاد يلفظه و فيه بقية من الخحلاوة . و على هذا 
أم التلاوة . و معنى قرله [ فيه لا يحاوز تراقههم ] إما إلى العلو فبو كناية 
عن عدم القبول أو إلى داخل القلب , فالمراد به خاو اش عن التأثير ثم اختلف 
فى أن الاكثار من القرآن أفضل من غير أن بالغ فى الترتيل أم المالغة فى التجويد 


)١(‏ ثم فى آسن قراةتان سبعيتان بالمد و القصر ءو أما بالاء قلست فى 
القراءة المعروقة . ْ 


الكوكب الدرى١‏ 2 ( هلع ) الجرء الأول 


' أفضل و إن قل من قدر الخلو ء و لا شلك أن القلل منه أفضل من الكتين. الذى 
لبس فه تصحيتم الحروف وأداؤها عن مخارجها . و أما قوله [ انظائر التى إ+] 
فالممائلة فى مضامينها أو مقاديرها أو مقادير آاتها . ولا يجب تحقق كل من ذلك فى 
كل ملبيا .بل الواجب فى كل قريئتين شئى من هذه الأمور ؛ و الله أعل بالصواب . 
[ اب الذكر فى فضل المثى إلى المسجد ] . 
وما يكتب له من الآجر فى خطاه . هذا تحضيض على الائيان إلى المساجد 
و الحضور فمما من الآماكن البعيدة والظلات و اليالى وغير ذلك » و قوله [ إلا 
رمه الله بها درجة أو حط عنه بها خطيئة ] هذان مستلزمان أحدهها الآخر . فان 
دن عله الذتوب كلما انحط عنه ذنب ترقت درجة عما كانت عله قبل الخط . و لا 
باق كانه زح اللقة ان كله وري و بو لبق اين خله اليه بعري أل وهنا 
بح لقعت اف 7ن تاك اكبيد كازه اله قب ينض ماعلة [ )كم مار قا بي 
دنس الآثام . فا يق من الطريك يكون ترقا له فى مدارجه .. والله أعل , و أو : 
إما الك أو للتردد . 
قوله [ عليك بهذه الملاة فى البيوت ] الاشازة إلى نافة المغرب : لأيفي 
غابرة 0 ف سا ر التوافل يعى أن الاشارة إلبا بلففل هذا لا تخصص تخصص الحم 
ما 5 فهمه من منع أن (؟) يصلها خاصة فى المسجد دون غيرها و التخصيص 
- بالاشارة إلما إمما هو لوقوع اافلتهم إذآ حيث منعهم :٠و‏ يمكن أن تكون الاشارة 
إلى جس التوافل إلا أن الظاهر حتئذ أن يقال : عم هذه الصلوات » بلفظ امع 
و ليس الام هينلا الوجوب إلا عندد شرذمة (*) مز أهل الظاهر . 
() لايقال : إن المفروض من لا ذنب عله لآن ما على الرجل يعم الذنب 
و غيره ٠‏ فالمراد الول الكباءر ٠‏ و همنا غيرها. ْ 
(؟) ففقال ان أبى 86 0 0 الشف 3 المسجسد . هكذا فى الأوجر. 
(؟) فقد حكى ابن عبد البر عن قوم كراهة النوافل مطلقآ فى المسجد , ؟ فى الأوجز . 


الكوكب الدرى ( ) الجرء الأآول 


ففد ذهيوا إلى أن هذه الصلاة خاصة يحب أن تكون فى البيوت ٠‏ و لذلك أشار 
الترمذى إلى أنه غير معمول به بل المعمول به هو الجواز أخذاً برواية حذيفة أنالتبى 
يم صلى المغرب فا زال يصلى فى المسجحد حتى صل العشاء الآخرة » إذ لاحتمل 
لفظة فازال أن يكون صل الركعتين بعد المغرب فى ته ثم عاد . 

[ ناب فى الاغتسال عندما يسم الرجل ] . 

هذا الغسل مستون )١(‏ لوافق تطمير باطنه من تجاسات الكفر و الشرك 
تطبير ظاهره بما تلبسه فى الكفر من الشعائر و الاوساخ ٠‏ فن.ذلك حلق ذؤابته 
و إزالة زاره و غير ذلك . و لكن لا يؤخر الاسلام لجل الغسل ء بل المسارعة 
نه و ا لاقت ع لوال :عاك و سيل +1 ] القانتووق اندر احا من ول 
فى إزالة الأوساخ بسهرلة » و لذلك تستعمل فى غسل الميت لانعدام الدلك هناك . 

[ باب ها ذكر من النسمية فى دخول الخلاء ] . 

الثابت هبنا من النسمة لفظة بسم الله فقط ؛ و محله فى الكنف المنية قبل 


(0) أى عند الشافعية و الخحنفية ضخلاف الخنابلة والمالكية: فبو واجب عندجما 
والعجب من الامام الترمذى : كيف أجمل الم.ألة ؛وحى الاستحباب عن 
أهل العم مطلقاً . ثم ما حكينا من اتفاق الشافعية والحنفية على الاستحباب 
مقيد بما إذا لم:وجد عنه حال كفره شتى من موجبات الفسل ء أما لو وجد 

ظ 'فيجب الغسل عند الشافعية بعد الاسلام :و إن وجد عنه الاغتسال قبل ظ 
الاسلام » و أما عنديا فلا يجب إذا اغتسل قله . و الخاصل أن اغتسال 
الكافر حال كفره معتير عنديا دون الشافمية ٠‏ و التفضيل فيا علقته على 
ذل المجبود . 

(؟) و الحديث فى مسألة الماء المقيد حجسة للحنفية » وفبها خلاف للائمة الثلاثة 
شهير » بسطت فى جنائر الاوجز . 


الكوتكب الدرى ( لاإلاء ) ظ الجر الآول 


الدخول فيبا » و فى الفضاء قبل كشف العورة . 


قوله [ أمتى يوم القنامة غر من السجود محجلون من الوضوء ] هذه علامة 
أمة مد َليْهِ » فقيل : لم يكن فى الآمم السابقة وضوه ٠‏ بل كان الوضوء لانبيامم 
فقط , و قل الختص ببذه الآامة هو التحجيل من آثار الوضوء لفسب لا الوضوء 
أيضاً . و أنا ما كان فهذا سماء هذه الآمة يوم القيامة يعرفون بها » و هذا ترغيب 
على الوضوه وحث على أزوم الصلوات . إذ لا يفيد الطهارة دوا » و تخصيص 
الغرة بالسجود ايس لآن أثر الطبارة لا يكون فى الجبيبة بل لآن الغااب فى الجبسة 
هو أثر السجود ء ل أن الجبية أصل ف السجود . وأما فى غير الجبية من الأعضاء 
فمل )١(‏ أثر الطهارة أعلى «ن أثر السجود و أغلب ١‏ أو هو مساو له . فإذلك 
م يذكر هنا لفظ السجود » بل قال : غر من السجود محجلون من الوضوء : 
و التحجيل » بياض فى قوام الفرس . 

[ باب ما يستحب من التيمن فى الطبور ] ٠‏ 

التبامن ثابت منه عِلُِمْ فى كل ما فيه شرف من الآفمال كالترجل و التتعل 
و غيرههما. و مأ لس كذلك فالميتحب فه التباسر كبرع الخف والثوب و دخول 
الف و غير ذلك : و أما مسح الآذنين فسقط فيه التبامن لما أنه تابع مسح 
اارأس و لا تيامن فيه لعدم اليمين (؟) و اليسار : فلا يكورب. حم التبع على 
خلاف الاصل . [ 

[ ياب ما تجرثى من الماء ] ٠‏ 


1 


(5) لغة فى لعل ج صرح به أدل الحو إذ عدوا فى لعل إحدى عشثرة لغة ٠‏ 
(؟) أى فى مسح الرأس فانه مسح مرة واحدة ولا يغسل الجبة البمى قبل البسرى - 


الكوكب. الدرى (؛ ) الجرء: الأول 


ظ قد يله أولا لكنه معنون بعنوان. () ]آآخر مع أن علياء مذاليآن عوما 
والحافظ الرمذى. خصوصا لايبالون بالتسكرارء قوله. [: يحرى. فى الوضوء. رعآلان ] 
المراد بابراده هنا بان أن ما قدسنا ى يان مقدار الماء فى الوضوء ليس (+) 
تجديدا لا يحون الوبادة عله أو النقص منه ؛ إذ قد ثبتت الزيادة على ذلك بقوله 
ديه ٠‏ و لكنه بعلل من .ههنا صحة ما.ذهب. إليه الاملم من أن الصاع. مماية أرطال 
لانه أربية أمداد . و الك تلفت .فيه ء فبانه ملكي ماء الوضوء. بقوله رطلان. ؛ يان 
مراده يلد , فقّد.قال الراوى. ابن جير عن أنس راوئ حديث : يحزاى فى الوضء 
دطلان من-ماء »عن أنس أيضآ أن النى َيه كان يتوضاً يمكوك .و يتتسل مخمسة 
مكاكى , و المكوك مشيرك بين المد و الصاع ١‏ و قريتته مقابله مخمسة ما ى , 
عن للد نهنا + قرو لد رايم بدي للك كرن" اللفمزطلت و لذ نش اد يون برواقه 
عن أنس ء و حاصله أن ابن جير روى عن أنس أن .ماء. الوضوء رطلان ؛ و و 
يروى عن أنس نفسه وضومه بالمنكوك و لا يمكن حمل المكوك «ببنا على الصاع . 
لآن وضومه الماع ل بثبت فى شتى من الروانات فوجب له عل المد فكان المد 
رطلين و الا قزالفيه بوروااناتة عور لتك ماقا له أن قال 4 إن اننا إنما روى 
عنه فملين عتلفين فلا يحب حلهيا على حمل واحد ؛ انه يَه توضأ ,لد 77 
و يرطلين أخرى ء و الصحبح فى الاستدلال مأ روى عنه أنه توضأ لد (+) 


(1) فأبه بوب فى كتاب الطبارة ياب الوضوء بالك ٠‏ 2 

(م) حى القارى الاجماع على ذلك . و حكاه اين قنداءة عن أ كير أهل العل 
و55 ذه علدت أى حضيفة- و- لا بس دحك ابن وسلاان .فيد خلااف 
ابن شعان من المالكة . ظ ئ 

(س) أخخرجه الظيعاوى وغيره.. وبسط الشيخ ف البذل الكلام على هذه الزوايات . 


السك كيه الدرى ظ ) 1/4 ( الجرء. الأول . 


و ليس نسيته إلى 599 اي وضعه بل لا أنه ”5 بين الللاد فى زمايه 2 
قوله [ و يفسل بول الجارية (؟) ] لا فيه من الازوجسة دون بول الغلام فيك 
فيه. الغسل الخفيف العير عنه بالرش دون بول الجارية . 0 
| قوله [ أن يتوضأ وضومه للصلاة ] وهذا كروي غاهر كوف الوق 
وإ اميه نه و غيل يديه إلى رمعنه قوله | و لا يرد على الحوض |, 
الزواية بدون باء اكلم يحر الحوض و ياء المتكلم بنصت الحوض ,او المراد به - 
الورود فى أول وهلة . و معى قوله : ليس مى أنه لم يفيل فملى ولا فعل أمى 
فكاانه ليس .أن أله لس فى ظاهره مى لأنه اركب ها لم .يراكبه من كان مى , 
[ و الملاة برهان ] أى على الاسلام و الايقان , قوله [ و الصوم جنة حصيئة ] 
لآن اخشاره حرارة البطش والسغب ف دناه بمنعه عن لبس حرارات الآرء . 
[ فتال اتقوا الله ريم ] هذا أصل كير يدخل فيه الامتثال بالآوامى كلبا 


وس سس سس 0 


00 و هو كان صاحع 5 ك#الأخرجه العادي بعدة ورد واسبسطه الشيخ 
فى ادلم 00 2 ع 


60 اعدايف: العلاء:ق ذلك على لام مذاهشب 2 و هى ثلابة أوجه لالج 
الصحيح المتار عدم يكق النضعم لبول الصبى دون الجارية » بل لايد من 
غلبا كسائر النجاسات ٠‏ ويه قال أحمد وإسحاق و داؤد .و الثانى ذ يكفى 
التضح قبا و هو مذهب الأوزاعى و الالثك : أهما سوأء فى وجوب 
الغسل . وهو الشبور عن إنام دار الحجرة و الامام 68 و أتباعهيا 
وسار المكويين . هكذا فى الاوجر . 


الكوكب الدرى ( ١خ‏ ) الجر. الأول 


عظمة شأنها و الاهتهام بيائها فكائنها لم تدخسل فها سبق حتى أحتيج إل التصريح 
بها . ول يذكر الح , لا لهام تفرض بعد . فان الخطبة .واقعة. فى حجة الوداع 
بل لآن المخاطبين بذلك الام كانوا قد فاغوا من حجبهم فلو قيل لمم : و حجوأ 
بت ربكم ارما أومم تكرار الحج علهم فى العام المقيل فتركه اتكالا على ما بينه فى غير 
هذا المقام أو لآن المج لا يجب على كل أحد يخلاف هذه الاحكام ‏ قوله [. قلت: 
منذ + سممت ؟ قال : سممت و أنا ابن ثلاثين ] أى لم أك طفلا لا يعد بكلانى 

أو يظن بى عدم الفبم أو قلة الحفظ إلى غير ذلك . [ 
وهذا آخر أنواب ألملاة و له الجزء الثان و أوله أواب الركاة , 


1 


فوس اللو الأول ون الكر كن الدرف»” 


ا موضوع الصفحة 
تدم ١‏ 

مقدمة الكوكب الدرى ٠١/١‏ 
مقدمة الحثى 0 
مقدمة المصاف 0 
مو ضوع العم و السيند 1 
الثقة الآمين 2 595 
أبواب الطهارة 37 
باب لا تقبل صلاة بغير طهور 2 
أصول الأثمة فى الاستنباط 0 
أقوال الأنمة فى معى القبول : 
أجمع بين قوله حدن ميم ثب 
معنى قوله و فى الباب عن فلان ام 
قوله إذا توضأ العبد المسلم و تكغير 
السيئات بالوضوء م 
مفتاح الصلاة الطبور 4 
الاخط ان التروكف 0 
قوله غفرانك ووجه الاستغفار 2 مم 
حث الاستقبال والاستدبار عند الخلاء 6٠‏ 
أنى سباطة قوم فبال 3 
باب كراهية الاستنجاء بالوين 45 


الموضوع اعد 
قوله ما فائنى الدى فاتتى [مّ 5494 
قوله فانه زاد إخوانم الجن ١ه‏ 
باب الاستتجاء بالماء 0 
قوله لآمتهم بالسواك 04 
ياب ما جاء إذا استيقظ أحدم إخ 1ه 
باب ف السمية عند الوضوه ١‏ اه 

إذا توضأت فانتشرو إذا استجمرت فأوتر وه / 
باب المضمضة والاستشاق منكف واحد 1+ 
باب فى ليل الاحية 11 
كفة مسم الرأس و بماء جديد 15 
الأذنان من الرأس 58 
مسح الرجلين 44 
باب الوضوه مرة مرة .ب 
باب الوضوء مرلنين ملتين , 
باب وضوء النى م كيف كان 6“ 
باب فى التضح . ظ 7 
كثرة الخظاء إلى المسجد 2 
حديث المسمح بالمتديل ف 
الفرق بين المستحب ويان الجوازن ‏ 8ه 
كان يتوأ بالمد ويغتسل بالصاع ْم 


لكوكب الدرى ( 48١‏ ) الجرء الال 


ل 22222222222 222 2 ا ا ا ا تت 222 2ت 


الموضيم 00 الصفحة | الموضوجم 0 ان الصفحة 
باب كراهية الاسراف فى الوضوء 6م | باب الوضوء بالنيذ 1 
باب الوضوء لكل صلاة: ويم ]| «٠‏ المضمضة من اللبن 0 #س1 
حاف لوقي زرفل الل اقرف ة كراهة رد السلام غير متوضق ١14‏ 
إناء واحير < باج : سور الكلب ْ ل 
باب الماء طهور لا شه شي م ]| دف سور أشرة اا ١‏ 
اختلاف الآثمة فى الماء وم | « المسم على اللتفين كن 
الحث ف يبر بضاعة بو ]| ٠ف‏ المسح أعلى الخف وأسفله ‏ ٠س٠‏ 
حت القلنين به | ١‏ المح على الجوربين والنعلين ‏ م٠١‏ 
باب البول فى اللماء الراكد به | ١الميس‏ على الجوربين والعمامة ه؟٠‏ 
باب فى ماء البحر و | «<١‏ ف الغسل من الاية - 01 
باب التشديد فى البول و قوله وما ه إن تحت كل شعرة جنابة - 
يعذبان فى كير 65 | . . إذا التتى الختانان 14 


باب فى تضح بول الغلام قبل أن يطعم ٠١‏ 


: د إنما الماء من الماء فى الاحتلام  ١44‏ 
باب فى بول ما يؤكل نحه وسمرأعين 


وى من ستقظ و برى بللا ه8١‏ 


العر ينبين ١‏ ' 

باب فى الوضوء من الريتم ... | «ف الى و المذى ١‏ 
ه الوضوء من النوم ي.. | «ف المذى يصيب التوب ]1 
« الوضوء مما غيرت النار .., ]| «ف النى يصيب الثوب وجم الى 141 
٠‏ باب الوضوء من لحوم الابل ١١١‏ | « الجنب ينام قبل أن يغتسل ١٠١٠١ ١‏ 
٠‏ الوضوء من هس الذكر (١‏ ]| «فى مصاغة الجنب 0 
ه ترك الوضوء من القبلة مهرد | «١‏ فى المرأة ترى مثل ما برى الرجل ١5٠5‏ 


« الوضوء من القى والرعاف ‏ م١١‏ « الرجل ستدقء بالمرأة بعد القسل ١6‏ 


الكوكب الدرى 05-5 يي الجرء الأول 


الموضوع الصفحة ا موضوع الصفحة 
باب التيمم للجنب إذا ُ بد الما ٠6+‏ | ياب لنغليس بالفجر 145 
« فى المستحاضة 4( ]| . ١‏ فى تعجيل الظهر م 
« المتحاضة تنتوضأ لكل صلاة  «١ | ١5١‏ الرخصة فى السمر بعد العشاه 5١4‏ 
قوله سآمرك بأمرين الى | «هافى الوقت الآول من الفضل ١-0‏ 
باب المستحاضة تعد تغتسل عند كل صلا م+؟و | قوله النازة إذا حضرت 1 
د فى الخائض أنما لاتقضى الصلاة ١594‏ | باب فى النوم عن الصلاة ؟ 
د فى الجنب والخائض لايقرأن القرآن 9/٠‏ :فوت الصلاة فى غزوة خندق 3 
وق ماعرة لاسن وباو ] باب فى الصلاة الوسطى ١‏ 
ه الحخائض #تناول الشى من المجد #بزو | لقاء الحسن عليا . 0 
«قى 0 تان الخائض ميو ]| باب الصلاة بعد العصر برض 
من أتى كامناً يد ١١‏ ناف القالاة نقل: المذرت 00032 
باب فى. غسل دم اللفتن من الثوب 8و | « فمن أدرك ركية من العصر  8١5‏ 
7 كت التفساء ظ يل ه فى الجعة بين الصلااتين الف 
« الرجل طوف عؤساته بتلواحد ٠‏ | :يأ الآذان 1 
ه إذا أقبمت الملاة و وجد د فى الترجيع 0 ”7 
أحدم الخلاء عم | قوله بدوراو يشيع فأه 5 وهبنا #؟؟ 
.ياب ذا عاد فق فى التيمم وبر | لاختلاف فى التثويب ف 
« البول ص.ب الآأرض جم؛ | يبأب من أذن فهو م رق 
قوله و لأ ترحم معنا أحداً ]| ياب كراهة الآذان سير وضوه ‏ 888 
أبواب الصلاة 7 باب أن الامام أحق بالاقامة 8850 
حديث إمامة جبرئيل 4 ه الاذان بالل , 


حرق الخلين ْ رأ , الخروج عن المسجد بعد الآاذان 12 


« فى السجود على البة والآتف 


الكوكب الدرى 484 ) الجرء الآول . 
اللوضوع ٠‏ الصفحة | الموضوع الصفمحة 
باب: الآذان فى السغر "١‏ | « من أحق بالامامة 8 
« فصل الأآذان 5 | مفتاح الصلاة الطوور كد 
« الامام ضامن والمؤذن مؤتمن ‏ 78# | لا صلاة من لم يقرأ بالفانحة 
قوله فقولوا مثل ما يقول المؤذن 764 | و سورة معها 0 سمب 
الآأجرة على الآذأن 5" | باب ف نشر الأصابع عند اتكبير ‏ وهب 
باب ما يقول إذا أذن الوذن : د فضل التكبيرة الآولى 6 
قوله حلت له الشفاعة , دما يقول عند افتتاح الصلاة ‏ رمم 
ياب م فرض الله على عباده « فى ترك الجهر بالنسمية 14 
مم.. الصلوات 5م؟ | « ف افتتاح القراءة بالحد لله 

قولهكفارات لأيينين مالميغش الكائر ومعس | رب العااين ظ 9 
باب فى فضل الماعة ه ]| باب لا صلاة إلا بفائحة الكتاب م.م 

« فمن سمع النداء فلا يجيب 4 | « فى التأمين 4 
« الرجل,صلى وحده ثم يدرك اجناعة ١4*؟‏ | ححديكث السكتتين انض 
تكرار اجماعة فى المسجد 4 | بلب فى وضع الوين على الشمال 58م 
باب فضل العشاء والفجر فى اجماعة مم | « رفع اليدين عند الوكوع 4 
ظ م فضل الصف الأول , تسييحأات الركوع و السجود ذف 
٠‏ إقامة الصفوق 4م |[ ما أفى على آم رحمة إل 34 

« لنى منكم أولوا الأحلام والتهى ٠‏ | باب فى النهمى عن القراءة ف الركوع هلام 

دفى كراهة الصف بين السوارى عم هفى من لا يهم صلبه ق 
« الصلاة خلف الصف وحده << 740 | الركوع و السجود /" 
505055 7 باب وضع ل ركمتئين ظ شف 
« الرجل يصلى مع الرجلين : 357 


ا مو ضوع ظ الصفحة | الموضوع ١‏ الصفحة 


قوله وضع كفيه حذو منكيه وبم | زاثرات القبور والمتخذين علما المساجد؛١1؟‏ 


باب فى السجود على سبعة أعضاء ‏ < | باب الوم فى المسجد 0 بلط 
د فى التجاف فى السجود مم | باب فى البيع و الشراء وى إنشاء 
« فق وضع الدين وتصب القدمين ممم | الضالة و الشعر فى المسجد 1 
إفاءة الصلب إذا رفم رأسه 2020 | باب فى المسجد الذى أسس على التقوى 68٠‏ 
و قوله قربا من السواء -ىء | هلا تشد الرحال إلا إِلخ 5 
ا الاقعاء بين السجدثير 84 « المثى إلى المسجد 0 اسسيسم 
جلسة الاستراحة جم | «١‏ القمود فى المسجد فض 
باب فى التشهد ظ 0# د الصلاة عل الخرة م 
التورك فى النشهد 8 ]| ١‏ الصلاة عل الحصير : 
باب فى الاشارة فيه ٠ |] ٠‏ الملاة على السرط 5 
وله كان سل سليمة واعدة 4 | ا غير مافعل النغير | ف 
بعاد حدك الخلام من 6 | باب الملاة فى الحيطان اماس 
ما يقول إذا س 1 [١‏ «المرور بين سدى المصلى فرش 
« ما جاء فى وصف الضلاة ؟ة؟. | ١‏ لا يقطع الصلاة شئى 00 
حديت المسىء فى الصلاة 4ة؟ | ١‏ الصلاة فى الوب الواحد 2 مسجم 
القراءة فى الصلاة 0 وم | هف ابتداء القبلة 7 
باب فى القراءة خلف الامام هه | «ها بين المشرق والمغرب قبلة ‏ ب«مم 
قوله كان إذا دخل المسجد صل على ه كراهة ما يصلى فيه سس 
بد إل و تحية المسجد ١؟‏ | ٠ف‏ الصلاة على الداية ‏ بام 
الصلاة فى المقيرة و الحام [ #و» | الصلاة إذا «مضر الطعام كرف 


قوله من بتى لله مسجداً إل ٠‏ | ياب الصلاة عند التعاس 7 


الكوكب الدرى ا الي + الجرء الآول. 


إعامة من يخص تنه بالدطاء "000 40نم 
.باب من أم قوماً و هم له كازهرن ٠‏ 
د إذا صلى الامام تاعدا فصاوا قدوداً , 


د فى الامام ينض ف الركعتين ناسياً 497" 
دق الاشارة وفيه السلام فيه الصلاة ع بم 1 
3 السبيح للرجال والتصفيق للنساء 5؛» . 


8 ف الثاوب قّ. اأصلاة 8 


اه صلاة القاعد على النصف من القالم وعم . 


فمن يتطوع جالا - يس 
د لا تغبل صلاة الخائض إلا ميار وعم 
دف ألدل ف الصلاة , 
د مس الخصى فى الصللاة 2 
د النف فى الصلاة كن 
ه فى التهى عن الاختصار : : 
« قوله الصلاة مثبى مى 38 
ه التشيك ف الصلاة : : 
و طول القيام فى الملاة 00 1 


ه ف كأيرة الركوع والسجود 55 
« فى قتل الأسودن ف الملاة - 5 

هد فى سجدة السهر قبل الام باوب 
لق سجحدة السميو بعد السلام والكلام بهن ب 
« التيد فى جمدق السبو 7 


راكمة 


| التكلم فى الصلاة ٍ اب 


باب الصلاة فى النعال [ الوا 
د القنوت فى صلاة الفجر. 0 07بىم 


ه فى الرجل يعطس في الصلاة  .‏ 558 
وق نسحم الكلام فى العلاة . 14؟ 
٠ف‏ الصلاة عند التوية 4 
د مبى يوم ألصبى بالصلاة حي 
« فى الرجل يحدث بعد التشممد 1 
ه العلاة فى الرحال عند المطر ‏ ١لا‏ 
: التسييعح فى إدار الصلاة يس 
قو له فانم در أرق ف سبقم ' 
باب الصلاة على الدابة فى الطين والمطر ٠‏ 
د الاجتماد فى الصلاة 14 
ه أول ما تحاسب به العبد الملاة هلا؟ 
د مدل صلى فى يوم و للة ثتى .عشرة 
ااا ا 
ركمتا الفجر خير من الدئيا ومافيها  ٠‏ 
باب الكلام بعد ركم الفجر 2 الام 
لا صلاة بمد الفجر 0000 
باب فى الاضطجاع بعد ركفت الفجر لام 
ه إذا فم الملاة فلا صلاة إلا 
المكتوية اس 
باب فيمن تفوته الركيتان قبل الفجر 8٠‏ 
قوله ركعتين قبل الظهر و ر كتين بمذها 68 


الكوكي الدرى امع ) ظ الجزء الأول 
ال لوضوع المع راوع 5 
ظ قوله إذا م 5 أربمآ قبل الظبر صلاهن | أبراب الجعة :2 باب فضل المممقكيي.ع 
بعدهأ ظ 585 1[ ١‏ إلناعة التى ترجى- يوم اجمعة ‏ 6م٠4‏ 

باب يمليبيا ى ألبيت ظ *54 | من أنى اجمعة فلختسل 5-6 

ادل لطر يه احرسم 310604 | وى يرز و وغول الوك 8 


قوله فاذا خفت الصبم فأوثر يواحد 586 


قوله اجءل آخخر صلانك ا ا 
قوله أفضل الصيام بعد رهضان اتحرم ١م‏ 
كف كانت ملاله مثيم فى رعضان  ٠‏ 
يصلى أربعأ فلا تسأأن عن حستسين وطوطن 
والوتر قبل النوم 


أنواب الوير : 


ممم 


باب أن الوير ليس بم م 
ه فى الوير تخمس 24 
ه ما هرأ فى الور 8 
من نام عن الوتر أو نسيه إل 0 "دم 
لا وتران فق لله بوم 
باب فى الوثر على الراحلة 4 
وى صلاة الضحى 3 ش 
أربح بعد الؤوال 4*١‏ 
باب صلاة الحاجة 2 , 

د صلاة الاستضخارة : اه 


د مملاة التسبيم < ش 3 
قوله السلام عليك قدغلنا مكيف الصلاة +0 6 


باب فى فضل الوتر 81م 


باب الدعاء لا برد بين الآذان والاقامة 41١‏ 


د فى ترك اجضعة من غير عذر لل 


نحت اجمعة فى دارا ' 415 
شسمرد اجمعة من وبأء حلت 
قوله حبين ميل الشسمس د 
باب فى الخطبة على الاير 418 
هالقراءة على البو 4 


« استقبال الامام إذا خطب 1 
ه الركمتين إذا جاء الرجل والامام يخطب ٠‏ 
من الى رقاب الناس . الخحديث 681١‏ 
باب فى الاحتباء والامام يطب 2 « 
ه رفع الابدى فى الدعاء على المبر >١١‏ 


ؤاد عثيات أؤاناً العأ 0 
قوله تقر يور نتن كان ص قرأ مهيأ +ع 
باب الملاة قبل المعة و بعدما : 


د فيمن يدرك من اجمعة ركمة | 6850 


1 قُّ السشر ام أ جتحة 3 
د البواك والطبب ينوم اجممة اله 
أبواب العيدين لذ 


الكوكب . الدرى (868:) الجزء الآاول 
الموضوع الصفحة الى ضوع الة 


ظ باب فى صلاة العدين قبل الخطة > يوم0؛ 
باب صلاة العيدين بغير أذان ولاإقامة ٠‏ م6 
ياب القراءة فى العبدين ١‏ 
باب التكبير فى اليدين 1 
باب لاصلاة قبل العيدين ولا بعدها. + 
باب خروج النساء فى العيدين 3 
باب الخروج من طريقوالرجوع منطريق ه*؛ 
باب فى الكل نوم الفطرقبل الخروج « 


أنواب السفر 1 
قوله عثهان صدراً من خلافته 1 

ياب فى م تقصر الصلاة ع 
باب اجمع بين الصلاتين 3 
باب صلاة الاستسقاء 4 
ياب صلاة الكسوف 44ظ 
باب فى ضلاة الدوف 445 
باب خروج النساء إلى المساجد ‏ +هم» 
باب البزاق فى الميجد 0 . 

فى جدة التلاوة ْ 1"ظ4ظ 


قوله ليست من عراتم انعد مه 

باب ما يقول فى جود القرآن د 
ه فين فاته حرب من اليل 0ه 
و التشديد فىالذىيرفع رأسعقيلالامام 45١‏ 


باب الذى.بصلى الفريضة ثم يوم الناس 7ع 
باب الرخصة فى السجود على الثوب 51 
ياب يستحب الجلوس فى المسجد 

بعد صلاة الصبح : 
باب الالتفات فى الملاة 
باب الرجل يدرك الامام ساجداً 4< 
باب كراهية أن يتنظروا الامام ومم قيام 4٠‏ 


بان تفلن اناعد 5 
باب الصلاة فى الخف النساء نفد 
قوله وصفت الباب فى القبلة 4 

باب قراءة السورتين فى ركعة 0 

« فضل المثى إلى المسجد 3 
علِحم بهذه الصلاة فى اليوت 0 
باب الاغتسال عند مأ يس 5 
ه النسمية فى دخول الخلاء 9 
قوله أمتى بوم القيامة غر محجلون 2 للا 
باب التيمن فى الطهور ظ [ 5 
« ها بجرىء من الاء : 
قوله يغسل بول الجارية 45 


قوله الصلاة برهان والصوم جنة 3 
فهرس الجزء الأول من المكوكبالدرى 648١‏ 


ولد 


يطلب الحكتاب من 
2 المكية العو ؛ مظاهر العلوم سجارتغود ‏ الحند ) 
0# المكسة التجارية ,» دار العلوم بنوة العلياء لكبو ( الند ( 


9 2 المكنبة الامداية ‏ باب العمرة م المكرمة 
ظ ( المملك العريية السعودية ) ظ 


